Laska, ktora dosiega Maryi przewyzsza wszelkie
wyobrazenia i przerywa tamy mozliwego. Obfito§¢
tego daru jest spowodowana wyjatkowym celem,
z jakim sie wiaze: udzielona jej taska polega na
umozliwieniu przyjscia Tego, ktéry jest ,pelen la-
ski i prawdy” (J 1,14), i ktérego pojawienie sie uka-
zuje ,taske Boga, ktora niesie zbawienie” (Tt 2,11).
Zrozumiale jest wiec, ze Maryja jest wypelniona
boskim darem, by laska — Pan Jezus - mogla sta¢
sie obecna wérod ludzi. W Nowym Testamencie la-
ska jest w istocie samym Chrystusem. Dar przy-
znany Maryi stuzy jemu.

Anielskie pozdrowienie zaskakuje i czesSciowo
dezorientuje Maryje. Zostaje gwaltownie wyrwa-
na ze zwyczajnej codziennosci i przeniesiona poza
horyzont tego, co ulotne. Ten wstrzas oznacza no-
wos§¢, ktéra nadchodzi, nie odbierajac Maryi zdol-
nosci rozwazenia sytuacji. Jej zmieszanie jest cal-
kowicie zrozumiala reakcja, a co wiecej przypomi-
na, ze cztowiek nigdy nie wchodzi w zazylosé z Bo-
giem do tego stopnia, zeby zapomnieé¢ o ogromne;j
réznicy. Mimo tego Bég rozmawia z ludzmi i nie
chce, by ten dystans powodowal brak zdolnosci
porozumiewania sie, a tym bardziej strach. Tam,
gdzie utrwalilo sie to uczucie, wzajemny stosu-
nek nie calkiem jest wlasSciwy: z Bogiem trzeba
rozmawiaé¢ w bojazni, ktéra jest milo§cia pomie-
szang z wielkim szacunkiem i catkowicie rézni si¢
od tego, co moze przypominaé¢ slowo strach. Ma-
ryja nie pokazuje zmian na zewnatrz, wprawnie
prowadzi dialog z boskim postaficem; jest poru-
szona wewnetrznie, przyttoczona niezwyklym po-
zdrowieniem, ktore nie ma sobie réwnych w catej
biblijnej i judaistycznej literaturze; czuje sie nie-
zrecznie styszac slowa, ktére wykraczaja poza jej
skromne polozenie — dziewczyny z zagubionego
miasteczka w Galilei. Mimo tego zastanawia sie,
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rozwaza, prezentujac postawe, ktéra okaze tak-
ze pbzniej’s. Stara sie wytezyé umyst w poszuki-
waniu uspokajajacej odpowiedzi, ktéra nadejdzie
niebawem poprzedzona dodajacymi otuchy stowa-
mi aniota: ,Nie bdj sie, Maryjo, znalazltas bowiem
laske u Boga” (1,30). Blisko§¢ z Bogiem rozwiewa
wszelki strach, wzbudza zaufanie.

» Zwerbowana do zyciowego zadania. Mary-
ja nigdy nie znalazltaby zadowalajacej odpowie-
dzi, gdyby aniotl nie méwil dalej, przedstawiajac
pierwsza cze$¢ wiadomosci. Z jego mowy wylania
sie przeznaczenie jej samej oraz Syna, wyrazone
podnioslymi slowami, ktére maja swoje korzenie
w urodzajnym obszarze Starego Testamentu. Po-
brzmiewa wérdéd nich, miedzy innymi, uroczyste
proroctwo mesjaniskie, ktére prorok Natan skiero-
wal do kréla Dawida (por. 2Sm,7), ozywiajac na-
dzieje, ktéra z biegiem lat wydawata sie coraz bar-
dziej palaca. Boski poslaniec obwieszcza Maryi,
ze urodzi syna: sa to narodziny zapowiedziane,‘
przygotowane przez wielowiekows historie Izraela,
ktéra teraz rozbrzmiewa echem w biblijnych remi-
niscencjach zawartych w przestaniu. Zaczerpnie-
te z tradycji Izraela tytuly przypisuja synowi Ma-
ryi najbardziej wzniosle mesjaniskie oczekiwania:
bedzie wielki, bedzie spadkobierca tronu Dawida
w wiecznej perspektywie...

Maryja reaguje na pierwsza cze$¢ przeslania
pytaniem, ktére zawiera pewna obiekcje. Co$ zro-
zumiala, ale pozostalo wiele niejasnosci i dlatego
pyta. Ucieka sie do swojej inteligencji, wielkiego
Bozego daru. Nalezy jednak wystrzegaé¢ si¢ nad-
uzywania go, bo cho¢ jest wielki, pozostaje ogra-
niczony. Préba dotarcia do Boga wylacznie droga

5 Por. £k 2,19.51.
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racjonalng jest skazana na niepowodzenie, bo On
pozostaje poza zasiegiem ludzkiego pojmowania.
~ Zycie z Bogiem nie jest tabliczka mnozenia, na

ktérej kazda liczba ma swoje logiczne, z gory usta-
lone miejsce; jest to zycie, ktére czerpie z zasobéw
umyshu, ale réwniez z zaufania, nadziei i milosci.
Trzeba ciagle si¢ wstuchiwaé i pozostawaé¢ w har-
monii, prezentujac postawe osiagang glownie
w modlitwie.

Kolejny raz dzialanie Maryi, ktére przybrato
forme pytajacych sléw, jest obrazem poszukuja-
cego czlowieka. Maryja pojawia sie jako czlowiek
w podrézy, podejmujacy trud znalezienia drogi
do zrozumienia. Dlatego ciggle stawia sobie py-
tania. Chociaz Bég wypelnit ja swoja laska, nie
jest przedstawiona jako bozek lub bezcielesna,
szczesliwa istota, ktora nie musi sie angazowaé
ani pokonywa¢ trudnosci. Uwolnienie od grzechu
nie chroni Maryi przed wysilkiem i trudem stop-
niowego wchodzenia w boski plan. Wszystko to
czyni ja odpowiedzialng, §wiadoma uczestniczka
zdarzenia, w petni ludzka osoba.

Pragnieniu Dawida, by zbudowaé¢ mieszkanie
Bogu, odpowiada zadanie powierzone Maryi, ktéra
ma zbudowaé¢ mieszkanie Synowi Bozemu, a §ci-
Sle rzecz biorac, sama staé sie dla niego miesz-
kaniem. Dawid przygotowal §wiatynie, ona musi
przygotowac sie do tego, by sama byla swiatynia.
W rzeczywistosSci to my jesteSmy Swiatynia Bo-
ga'® i wydaje sie wrecz, ze Bég przedklada nasza
otwartos¢ i gotowos¢ przyjecia nad wszelkie formy
zewnetrznej okazatosci.

Dzialanie Boga we wnetrzu czlowieka wyraza
druga czeS¢ przeslania, kiedy zostaja zapowie-
dziane dziewicze narodziny, bedace wyrazem ta-

16 Por. 1Kor 3,16; 2Kor 6,16.
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jemniczej mocy stwérczej Boga oraz wyjawiona
zostaje pelna tozsamo§é majacego sie urodziC
dziecka. Zgadzajac sie na wspoélprace z Bogiem,
osoba ludzka staje sie boska, zdolna do zaskaku-
jacych, nieopisanych, wrecz nadludzkich czynéw.
Maryja staje w obliczu sytuacji, w ktérej ma zo-
staé Matka Boga: ,Swiete, ktére sie narodzi, be-
dzie nazwane Synem Bozym” (1,35). Obydwa tytu-
ly uwypuklaja catkowita przynaleznosé do Boga
tego, ktéry ma sie narodzi¢. Nie trzeba klasc¢ na-
cisku na Jego czlowieczenistwo, bo jest ono zro-
zumiale w oczywisty sposéb; trzeba natomiast
podkresla¢ Jego bosko§é. Maryja wkracza w bo-
ska tajemnice i catkowicie do niej przynalezy. Taki
jest sens czasownikoéw: ,zstapi na ciebie” i ,ostoni
cie”. Nie posiadaja one w Biblii znaczenia ,gene-
ratywnego”, tak wiec nie mozna mysle¢ o Duchu
jako zastepcy ziemskiego ojca. Tekst méwi, ze na-
rodziny dziecka nie sa czescig biologicznego cyklu,
ale wynikaja z boskiego otoczenia, ktére dokonuje
cudéw. Boska potega zstapi na Maryje, co - jak
oblok na pustyni — oznacza szczegdlna obecnos¢
Boga w jej zyciu. Pdjscie dalej, w poszukiwaniu
uspokajajacego ludzkiego wyjaSnienia, jest réw-
noznaczne z niszczaca probg uschematyzowania
boskich interwencji wedlug ograniczonego kata-
logu skromnych parametréw, ktérymi dysponuja
ludzie. Nalezy w tym wypadku postucha¢ madrej
rady, by ostroznie, na palcach zblizaé¢ si¢ do ta-
jemnicy. Przesadna poufato§¢ z Absolutem, spo-
wodowana Zle pojeta interpretacja wcielenia, moze
powodowaé nieporozumienia. Jesli chrze$cijanie
nie odkryja wyzszosci Boga, beda zmierzaé¢ do
wiary narcystycznej, ktéra traci swoje ostateczne
odniesienia. Aby uniknaé tego niebezpieczenstwa,
albo mu zaradzi¢, warto zaproponowaé solidna
~dyscypline arkanéw”.
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e Maryja a Misterium Tréjcy Swietej. Lukaszo-
wy tekst jest najbardziej znanym i najczeSciej
cytowanym mariologicznym fragmentem, ponie-
waz w zadnej innej czeSci Ewangelii nie méwi sie
o Maryi tak obszernie!”. Jednak zaréwno ten, jak
iinne fragmenty Ewangelii moze byé odczytywany
tylko w wymiarze teologicznym, wrecz trynitar-
nym'®, Werset 35, bedacy teologicznym centrum
opowiadania, méwi o Ojcu, Synu i Duchu Swie-
tym. To, co zostalo powiedziane wczesniej, jest
przygotowaniem tego wersetu, a to, co nastepuje,
jest jego konsekwencja. W centrum znajduje sie
zawsze i wylacznie boskie dzialanie. Maryja jest
jego wolnym i inteligentnym skonkretyzowaniem
'w historii.

Boég Ojciec wystepuje jawnie na poczatku frag-
mentu, kiedy poleca wystaé aniota i domyslnie ten
fragment zamyka, kiedy Gabriel powraca po za-
koficzonej misji. Wszystko méwi o zwiazku Boga
z Maryja. To On udziela jej taski, ktéra czyni ja
zdolng do odpowiedzi, zrealizowania dawnych
obietnic, przygotowania i umozliwienia obecnosci
Syna posréd ludzi, za sprawg Ducha, przy wspél-
pracy Maryi.

Duch jest tutaj rozumiany jako sita stwércza
Boga, ktéry powoluje do zycia. W Starym Testa-
mencie byl tylko przejawem boskiej mocy, teraz
staje sie istota osobowa. Chociaz w wersecie 35

7 Analiza statystyczna potwierdza, ze imi¢ Maryi pojawia si¢ 4 razy:

9 razy jest ona podmiotem czasownika, otrzymuje 3 tytuly, 9 razy
‘odnosi si¢ do niej zaimek lub przymiotnik dzierzawczy.
18

Z homilii wygloszonej przez $w. Cyryla Aleksandryjskiego na So-
borze w Efezie: ,,To wszystko jest powodem naszej radosci. Uczcij-
my wigc i uwielbiajmy Boskie zjednoczenie, z bojaznia zt6zmy hotd
niepodzielnej Trojcy, uwielbiajmy Dziewice Maryje, $wiatynie Boga,
a takze Jej Syna i Oblubiefica bez skazy. Jemu niech bedzie chwala na
wieki wiekéw. Amen” [Homilia 4, PG (Patrologia greca) 77, kol. 996].
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zauwazalna jest jeszcze pneumatologial® w fazie
poczatkowej?, to umieszczenie tekstu w kontek-
Scie Ewangelii bez watpienia uzasadnia ,chrzes-
cijaniska” interpretacje Ducha Swietego. Dziata on
teraz na rzecz narodzenia Syna (1,35), pozmej dla
narodzenia wierzacych (Dz 1,8).

Dziewicze poczecie, bedace historycznym owo-
cem dzialania Ducha i objawieniem stwérczej
wolnosci Boga, zapewnia i gwarantuje glebsza
tozsamo$§¢ majacego sie narodzié¢ dziecka, ktére
bedzie ,Synem Bozym”. Przyjdzie na $wiat jako
Syn Boga. Aby zrealizowa¢ swéj plan, Bég wybie-
ra ograniczony Srodek wykonawczy - dziewczyn-
ke z zagubionego miasteczka na péltnocy, jak kie-
dy$ wybrat mlodego Gedeona (por. Sdz 6,15). Nie-
mozliwo§¢é, ktéra dla Boga zawsze jest mozliwa,
wida¢ juz w wyborze §rodkéw nieadekwatnych do
celu. Malosé Maryi nie jest slabos$cia, bo posia-
da ona wewnetrzng sile i otwartg wiare. Pierwszy
krok, ktéry rozciaga sie na przyszlo§é Boga, zo-
stal uczyniony: Syn Bozy bedzie réwniez synem
Maryi.

Zapoczatkowana zostaje nowa ludzko§é — owoc
boskiej interwencji wymagajacej wspélpracy sta-
rej ludzkosci w osobie Maryi, ktéra zostala juz od-
nowiona przez laske.

* Znak Zycia. Maryja otrzymuje znak, kolejny
wyraz Bozej laskawosci, ktory wspomaga ludzkie
pojmowanie, watle tam, gdzie nie znajduje popar-
cia w doswiadczeniu. Réwniez ten znak, pozosta-
jac w jednosci z wczesniejszym przestaniem, jest
celebracja zycia, potwierdza, Ze laska Boza zawsze

¥ Gr. ,,nauka o Duchu Swigtym [przyp. thum.].
™ Jak pokazuje paralelizm pomiedzy ,.Duch Swigty” i ,moc Najwyz-
szego™.
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je inicjuje i wynosi do godnosci. Nadzwyczajny
przypadek, nadzwyczajny znak. Jednak réwniez
tam, gdzie czlowiek przyjmuje pozornie zwyczajna
role, gdzie prowadzi codzienne Zycie, ma mozli-
wos§é uchwycenia nadzwyczajnej boskiej obecno-
8ci. Jest to zacheta, by siegnaé spojrzeniem poza
horyzont stereotypu, co pozwoli spojrze¢ na §wiat
z zadziwieniem. To, czego dokonuje Bég jest po
prostu zdumiewajace, wyjatkowe. Wyjatkowos¢
jest dla Niego norma, ‘

Bég laski wniknal w zycie Zachariasza i Elzbie-
ty i chociaz byli w podeszlym wieku, udzielil im
daru rodzicielstwa. Kontynuujac watek nowego
zycia, bukasz w opisowy sposéb opowiada o odno-
wionym zwigzku pomiedzy Bogiem a czlowiekiem.
Wierny Bé6g chce rozpoczaé na nowo narodzinami.
Stwierdzenie ,dla Boga bowiem nie ma nic nie-
mozliwego” laczy historie z Nazaretu z historig
Sary. Pytanie z Ksiegi Wyjscia (18,14): ,Czy jest
co$, co byloby niemozliwe dla Pana?” przemierzy-
to wieki, utozsamito sie z dramatem bezptodnych
kobiet, az dotarlo do Nazaret, by znalezé odpo-
wiedz. Maryja jest nosicielkg Zycia, gloszaca, ze
zycie nalezy do Boga, ktory je wzbudza kiedy chce
i jak chce wykraczajac poza normalne mozliwosci.
Tajemnica zycia nie wyczerpuje sie w Nazarecie,
lecz kontynuuje swdj bieg az do Zmartwychwsta-
nia. Takze w tym kontekscie znajdujemy kobiety,
ktére jako pierwsze udaja sie do grobu; kobieta
zawsze zwigzana jest z tajemnica zycia, w mo-
mencie jego zradzania i odradzania. Pasterze ida
do Betlejem, kobiety idg do grobu, jedni i drudzy
spotykaja anioléw, bo zeby zrozumieé zycie, trze-
ba zosta¢ pouczonym przez Boga.

Tym opowiadaniem RLukasz czyni wierzacych
uczestnikami dzialania Boga, ktéry powotuje do
zycia tego, ktory bedzie si¢ nazywat ,Zyciem”.
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» ,Tak” dla zycia. Dzielo Boga ulega zawieszeniu,
uwarunkowane jest zgoda skromnej dziewczyny.
Byé moze to zaskakujace, ale Bég z upodobaniem -
prosi o wspoélprace, poniewaz nawiazuje z ludz-
mi dialog oparty na wolnosci i milosci. Jego plan
nie zostanie zablokowany z powodu ewentualnej
odmowy, ale bedzie musial znalez¢ inne drogi re-
alizacji. Maryja daje swoja zgode. Poczawszy od
tego momentu, czlowiek moze byé nazwany praw-
dziwym partnerem Boga. Koniecznosé¢ odpowiedzi
w cudowny sposdb opisat §w. Bernard, kierowany
poetycka i teologiczna wrazliwoscia: ,,Odpowiedz
szybko, o dziewico [...]. Otworz swe serce dla wiary,
twe usta dla stowa, twe lono dla Stworzyciela®?.

Na odpowiedZ Maryi nie trzeba dlugo czekac:
»,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi sie stanie
wedlug twego stowa” (1,38). Te proste i szlachet-
ne slowa przypieczetowuja najwiekszy akt wiary
w historii $wiata, stanowig ,szczyt kazdej religij-
nej postawy wobec Boga, bo w najbardziej wznio-
sly spos6b wyrazaja bierna otwartoS¢é potaczona
z aktywng gotowoscia, najglebszga pustke, ktérej
towarzyszy najwieksza pelnia”??. OdpowiedZ Ma-
ryi jest pierwszym aktem chrzescijafiskiej wiary,
jej stowa przybieraja temperature ognia, bo wyra-
zaja ,amen” calego stworzenia dla zamyshu Boga,
swiadcza o autentycznej, goracej mitosci. Chociaz
tekst nie zawiera tego stowa, jest ono w tekscie wy-
raznie wyczuwalne: tylko z milosci mozna przyjac
Mitosé, ktéra wzywa. Warto zauwazyc, ze odpo-
wiedZz milosci koniecznie musi by¢ radosna. Tha-
maczenie polskie nie pozwala dostrzec znaczenio-
wych odcieni tekstu greckiego, ktéry postugujac

'3 Bernard z Chiaravalle, In laudibus Virginis Mariae, IV, 8, PL (Patro-
- logia latina) 183, kol 84.

22 H. Schitrmann, [l Vangelo di Luca, 1, Paideia, Brescia 1983, s. 154.
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sie rzadka forma czasownika (optativus?®), niewat-
pliwie zawiera pierwiastek radosci, ktéry dobrze
koresponduje z komponentem mitosci, charakte-
rystycznym dla nieprzymuszonej odpowiedzi.
i Maryja jest dziewica w znaczeniu fizycznym,
ale przede wszystkim w sensie psychologicznym,
bo jest ,dyspozycyjna”. Jest to mysl przewodnia
w historii Izraela: ,,Pan Bég otworzyt Mi ucho, a Ja
sie nie oparlem ani sie cofnalem” (Iz 50,5). Dys-
pozycyjnos§¢ jest dla Maryi ogoloceniem, porzuce-
niem wszelkich egocentrycznych odniesien. Od-
rodzona i przemieniona, uznaje siebie sama wy-
tacznie w odniesieniu do Boga: ,,Oto ja, stuzebnica
Panska...”, nie posiadajac pelnego uzasadnienia
powodu, ktéry pozwolilby ocenié sytuacje.
Wartoéé zgody Maryi tkwi w braku ekwiwalentu,
prosby lub proporcji na ludzka miare. Ufna tylko
wobec sléw anielskiego postarica, zostaje dopusz-
czona, by przezy¢ porazajace doSwiadczenie spo-
tkania z Bogiem. Staje sie dziewica-matka, stwo-
rzeniem, ktére Bog wypelnia taska, matka tego,
ktéry jest Synem Bozym, stuzebnica Pariska.
Relacja, wyshuchanie, pytanie, wykorzystanie
inteligencji, a na koniec odwotanie sie do woli
i mitosci: takie sa etapy spotkania Boga z Maryja.
Jesli przeszlo sie taka droge, mozna powiedzie€
za §w. Ambrozym, ze kazdy czlowiek rodzi Chry-
stusa: ,Ale i wy jestescie blogostawieni, ktérzyscie
uslyszeli i uwierzyli. Albowiem kazda dusza, kt6-
ra wierzy, poczyna w sobie i rodzi Siowo Boga”?*.
Zwiastowanie jest przywilejem Maryi, w ktory
zostala wlaczona cala ludzko§é. Wraz z nim do-

B Fac. - tryb czasownika wyraZajacy zyczenie, cheé itp. [przyp.
tham.]. ‘

#  Sw. Ambrozy, Komentarz do Ewangelii $w. Eukasza (Ksiega 2, rozdz.
19, 22-23).
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konato sie pierwsze porozumienie, a nawet wigecej
- zjednoczenie Boga z ludzkos$cia.

* Maryja, matka i wzér dla wierzqcych. Maryja
staje sie wzorem uniwersalnego powolania czlo-
wieka, figura wierzacego i figura Kosciola. Moz-
na poprowadzi¢ niemal wspélna linie miedzy do-
Swiadczeniem Maryi i kazdego czlowieka, ktérych
poréwnania w tym wzgledzie dokonal blogostawio-
ny Izaak ze Stella: ,Natchnione wypowiedzi Pisma
Swietego odnoszace si¢ ogélnie do matki-dziewicy,
czyli do Kosciola, odnosza sie réwniez i do osoby
Maryi Dziewicy; te za$, ktére mowia o Maryi, Dzie-
wicy i Matce, rozumie sie¢ w ogélnosci o dziewiczej
matce — Kosciele [...]. Podobnie i kazda dusza wier-
na jest oblubienica Stowa i matka Chrystusa, Jego
corka i siostra, jest dziewicza i plodna. Ten, ktéry
jest Madroscig Boga i Stlowem Ojca tak siec wyraza
o KoSciele, a w szczegodlny spos6b o Maryi, tak tez
moéwi o kazdej wiernej duszy”?.

Maryja jest symbolem jako fragment osiagajacy
swoja pelnie¢ komponujac sie z caloscia, ktorej jest
znaczaca czescig. Maryja ma znaczenie poprzez
swoj zwiazek z Chrystusem, zaréwno tym urodzo-
nym w Betlejem, jak i tym, ktéry zyje w kazdym
czlowieku: jest figura i matka Chrystusa w wy-
miarze calkowitym. W zwigzku z wyznaczonym jej
zadaniem, zostaje przez laske uczyniona zdolna
do udzielenia Bogu natychmiastowej i bezwarun-
kowej odpowiedzi w sposdb, w jaki nikt wczesniej
tego nie dokonal. Stanowi ona historyczna reali-
zacje oczekiwania Boga, poczawszy od pierwszej
kobiety. Dlatego Ojcowie Kosciola z radoscig upa-

25 Yzaak ze Stella, Kazanie 51, PL 194, kol. 1863.

120



truja w niej nowa Ewe, pierworodng cérke nowego
stworzenia?®,

Wilasnie dlatego, ze nie jest uczuciowym ,ka-
prysem” Ojca spodziewajacego sie Syna, ale przy-
kladem do kontemplowania i nasladowania, kaz-
dy wierzacy i Kosciét jako calo§é powinni zaan-
gazowac sie w oZywienie Ewangelii Zwiastowania,
ktéra dla innych jest Ewangelia ,stuzby” Bogu. Ta
stuzba wypelnia sie w nawréceniu, ciagtym daze-
niu do zmiany mentalnos$ci, by wole Boza uczynié
wlasna.

W przepieknej scenie Zwiastowania nie brakuje
zrozumialej z ludzkiego punktu widzenia lagod-
nej nieSmialosci i ufnej pokory, ktéra przechyla
Maryje na strone Boga. Stuzebnica Pafiska nie
poprosila o wyjasnienia ani zapewnienia doty-
czace swojego zycia, ale swojg postawa wskaza-
la, w jaki sposéb podazaé na spotkanie wiecznej
milo$ci. Pod tym wzgledem pozostaje wzorem, na
ktéry beda spogladaé¢ wszystkie pokolenia, by do-
wiedzie¢ sie, jak spotkaé¢ Chrystusa.

% Sw. Justyn, meczennik, jako pierwszy sformutowal typologic Ewa-
-Maryja (por. Dialog, 100, 4-5), kt6éra péZniej zostala obszernie
rozwinigta przez $w. Ireneusza, ,,0jca dogmatyki”, uznawanego za
najbardziej wiarygodnego $wiadka Maryi w pierwszych wickach.
Przedstawia on ten paralelizm z sila, ktéra nie bedzie miala sobie
réwnych. ,,Zrozumieliémy, ze niepostuszefistwo wezowe ta sama
droga, ktora si¢ rozpoczelo, réwniez do kofica dobieglo. Ewa bo-
wiem, jako dziewica nienaruszona poczeta stowo wezowe i zrodzila
niepostuszenstwo i $mieré. Wiare natomiast i rado$é poczeta Dziewi-
ca Maryja, gdy Jej aniot Gabriel zwiastowat dobra nowing, ze Duch
wigty zstapi na Nig i moc Najwyzszego swym cieniem Ja ogarnie,
ze dlatego tez to $wigte, co si¢ z Niej narodzi, bedzie Synem Bo-
zym” (Dialog z Zydem Tryfonem, 100). Antyteza Ewa-Maria laczy
si¢ z para Adam-Chrystus, poniewaz w stuzbie nowego Adama Bég
stworzyt nows Ewe, por. Lumen gentium, n. 56.
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Modlitwa pochwalna i dzigkczynna
(tk 1,39-56)*7

Wyjatkowy wymiar teologicznej réwnowagi spra-
wia, ze blizsze uczestnictwo w boskim zyciu ozna-
cza wieksze zaangazowanie w zycie ludzi. Zgodme
ze starozytna, wielokrotnie wyprébowang, zasada,
ktéra stala sie péiniej filarem chrzescijaniskiej
duchowosci, osoba wierzaca, ktéra przylacza sie
do Boga, znajduje przestrzen i zapal réwniez dla
blizniego. Jan potwierdza to w stanowczy sposéb:
»Kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie
moze milowaé Boga, ktérego nie widzi” (1J 4,20).
Dlatego zycie z Bogiem nie izoluje czlowieka w ja-
lowym mistycyzmie, ale otwiera go na blizniego
w bardziej dojrzalym i $wiadomym porywie, poka-
zujac, ze prawdziwa wiara okrywa sie plaszczem
zabezpieczajacej milosci.

Maryja jest zywym przykladem takiej postawy.
Zamiast oddali¢ sie, rozwazyé¢ tajemnice, ktérg
przezywa, woli otworzy¢ sie na blizniego w potrze-
bie. Udaje sie do swojej krewnej, Elzbiety, niosac jej
pomoc. Spotkanie dwéch kobiet, a §cislej méwiac
dwoch matek, staje si¢ ikona wzajemnej stuzby,
wdziecznosci Bogu i ludziom, ,mszalem” dla co-.
dziennej modlitwy. To dwie matki, ktére sie spoty-
kaja, rozmawiajg, modla. Stowem epizod przepet-
niony czlowieczenistwem i duchowoscia, ktéry jest
bezposrednig konsekwencja poprzedniej sceny
- zwiastowania narodzin Jezusa. Maryja, poinfor-
mowana przez aniota, ze wiekowa krewna poczela
dziecko, wybiera si¢ do niej z wizyta. Cale opo-
wiadanie jest zbudowane z dwdch czesci: wersety

7 Por. M. Orsatti, Luca. Vangelo al femminile, cit., s. 40-52, lub id.,
Natale: la bella notizia, cit., s. 86-97. Por. tez P.C. Landucci, Maria
Santissima nel Vangelo, cit., s. 77-105.
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40-45 dotycza spotkania Maryi i Elzbiety; wersety
46-55 rozwijaja modlitwe Maryi, bardziej znang
jako Magnificat, od pierwszego slowa tekstu lacif-
skiego. Rame calo$ci tworza dwie geograficzno--
chronologiczne wskazéwki: w. 39 méwi o podrézy
Maryi, ktéra z Nazaret, miejscowosci polozonej
na pétnocy, kieruje sie na potudnie, zeby spotkaé
si¢ z Elzbieta. Werset 56 odnotowuje, ze po okoto
trzech miesiacach Maryja wraca do domu. Caly
epizod jest przypieczetowany wyjazdem i powro-
tem, ktére nastepuja po dokonaniu cennego gestu
miltoSci, rozdzielonego na okres okolo dziewieé-
dziesieciu dni.

- Krétki komentarz

W Starym Testamencie mezczyzni i kobiety zy-
wig powszechne przekonanie o zasadniczym zna-
czeniu plodnosci. Dziecko jest przyszloscia swoich
rodzicéw. Nie bez powodu ,idZcie i rozmnazajcie
si¢” pojawia sie jako pierwsze przykazanie, kto-
re napotykamy w Biblii. Potomstwo jest szcze-
golnym rodzajem boskiego blogoslawienistwa; im
jest liczniejsze, tym lepiej, co daje do zrozumienia
obietnica dana przez Boga Abrahamowi: ,Dam ci
potomstwo tak liczne jak gwiazdy na niebie i jak
ziarnka piasku na wybrzezu morza” (Rdz 22,17).
Natomiast bezptodno§é jest réwnoznaczna z upo-
korzeniem i kars.

* Maryja i Elzbieta. Maryja udaje sie do Elzbiety
inicjujac spotkanie czesto okre§lane mianem Na-
wiedzenia, ktére zyskalo stawe dzieki ikonografii
i hagiografii. Ré6wniez ta scena stala sie obiektem
zainteresowania ze strony artystéw i ludowego
kultu.

Na poczatku nastepuje ruch w przestrzeni. Ma-
ryja opuszcza polozony w péinocnej Palestynie
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Nazaret, by udac sie okotlo sto pieédziesiat kilome-
tréow na potudnie, do miasta, ktére tradycja utoz-
samila z dzisiejszym Ain Karem, kilka kilometréw
od Jerozolimy. Fizyczna zmiana miejsca Swiadczy
o wewnetrznej wrazliwosci Maryi, ktéra nie zamy-
ka sig, rozwazajac w skrytosci tajemnice boskiego
macierzynstwa bedacego jej udziatem, ale wcho-
dzi na Sciezke mitoSci blizniego. Rusza w droge,
by ofiarowaé¢ pomoc starszej krewne;j?.

To prawda, ze w ewangelicznym tekscie nie
znajdziemy wyraznie wypowiedzianego powodu
podrézy. JesteSmy jednak w stanie go zrekon-
struowa¢, logicznie laczac niektére 1nformaCJe
Aniol przekazat Maryi wiadomosé o cigzy Elzbie-
ty trwajacej juz szosty miesiac (por w. 36). Fakt,
ze zatrzyma si¢ u krewnej ,okoto trzech miesiecy”
(w. 56), czyli tyle, ile brakuje do terminu porodu,
pozwala wnioskowacé, ze Maryja rzeczywiscie ma
zamiar udzieli¢ pomocy przyszlej mamie. Wyru-
sza i udaje sie tam, gdzie wzywa jg nagla potrze-
ba, pokazujac czula wrazliwosé i konkretng dys-
pozycyjnosé.

Dodajmy, ze logicznie rzecz biorac, takze Je-
zus zmienia miejsce pobytu, bo Maryja niesie Go
w sobie. Podobnie jak poprzednie, jest to przede
wszystkim fragment chrystologiczny, wszystko
koncentruje si¢ wokét tego watku. Wydawaloby
si¢, ze scena jest zdominowana przez kobiety, ale
w rzeczywistosci bardziej liczy sie owoc poczecia.
Nawiedzenie jest sprzyjajaca okazja do spotkania
sie ich nienarodzonych jeszcze dzieci.

# Chociaz niektorzy méwia o ,.kuzynce”, grecki termin synghenis
w wersecie 36 pozostaje za malo precyzyjny, zeby okresli¢ stopiefi
pokrewienistwa i dlatego preferowane jest bardziej ogélne okreslenie

,»Krewna”.
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Rzeczywiscie, gdy tylko Maryja wchodzi do
domu i pozdrawia Elzbiete, malutki Jan porusza
sie. Tego poruszenia nie da sie poréwnacé¢ z ru-
chami ptodu, ktérych doswiadcza kazda kobieta
w ciazy. Lukasz uzywa specyficznego greckie-
go czasownika skirtdo (oxipraw), ktory wlasciwie
znaczy ,skakac”, ,podskakiwaé”. W dos¢ swobod-
nym tlumaczeniu mogliby$my go oddac¢ jako ,tan-
czyé”, w celu podkreslenia, ze nie chodzi o ruch
czysto fizjologiczny. Malutki Jan w nadzwyczajny
sposéb dostrzega obecnosé Jezusa; jego poru-
szenie jest forma ,holdu”, jeszcze przed narodzi-
nami zapoczatkowujac postawe szacunku i pod-
danstwa, ktéra bedzie okazywal przez cale zycie.
Jako dorosty czlowiek Jan bedzie swiadczyl: ,Ten,
kto ma oblubienice, jest oblubieficem; a przyjaciel
oblubienica, ktory stoi i stucha go, doznaje najwyz-
szej radosci na glos oblubienca. Ta za§ moja ra-
dos¢ doszla do szczytu. Potrzeba, by On wzrastal,
a ja sie umniejszal” (J 3,29-30). Na razie istnieje
przeczucie, ktérego odbiciem jest poruszenie sie
dziecka. Sw. Ambrozy komentuje: ,Elzbieta jako
pierwsza uslyszala glos, ale Jan jako pierwszy do-
strzegt laske”.

Na potwierdzenie tego przytoczmy slowa same;j
Elzbiety, ktéra wykorzystujac grecki czasownik,
zastosowany wczesniej w wersecie 41, precyzuje:
sPoruszylo sie z radosci dziecigtko w moim lonie”
(w. 44). Jest to wiec szczegdlny ruch, przepojony
radoScia, ktéra jak cenny i zyciodajny ,pltyn owo-
dniowy” otacza i ozywia Lukaszowe opowiadanie.

Fukasz wykorzystuje ten epizod, by unaocznié¢
to, co dokonalo sie w zaciszu Nazaretu. Dopiero
teraz, dzieki rozmowie z krewna, tajemnica bo-
skiego macierzynstwa traci swoj skryty i indywi-
dualny wymiar, stajac sie znanym faktem, przed-
miotem uznania i chwaly.
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Stowa Elzbiety swiadczg o tym, ze teologiczna
glebia obejmuje ,poczetych”, bardziej niz matki:
»Blogostawiona jeste§ miedzy niewiastami i blo-
gostawiony jest owoc Twojego tona. A skadze mi
to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie?”
(w. 42:43). Za pomoca semickiego wyrazenia, kt6-
re jest rGwnoznaczne z gramatycznym stopniem
najwyzszym (,miedzy niewiastami”), Maryja zo-
staje wyslawiona z powodu swojej roli lub chary-
zmatu (bycie ,Matka Boga”) i jej bezwarunkowej
zgody na to powolanie. Dla niej zarezerwowane
jest blogostawienistwo (,blogostawiona jestes”).

Blogostawienistwo jest formula charaktery-
styczna dla Starego Testamentu, w ktérym he-
brajski czasownik barak i derywowany od niego
rzeczownik berakah pojawiaja sie¢ 398 razy. We-
dhlug réznych badaczy hebrajski rdzeni brkh laczy
sie z berekh (= kolano}, wiazgac blogostawieristwo
z klekaniem, typowym aktem adoracji i hotdu od-
dawanego Bogu?®. Blogoslawienistwo jest darem,
ktéry ma zwiazek z zyciem; mozemy stwierdzié¢,
ze fundamentalnym bogactwem blogoslawiefistwa
jest warto$¢ zycia i plodnosci. Odnosi si¢ to zaréw-
no do ziemi, jak i ludzi (por. Pwt 28,1-14). Widaé
to dobrze w naszym fragmencie, kiedy obok blogo-
slawienistwa Maryi pojawia sie blogostawiefistwo
dla syna: ,Blogostawiony jest owoc Twojego tonal”.
Maryja zostaje wyslawiona wlasnie z powodu swo-
jego macierzynstwa. W ten sposéb blogostawienr-
stwo pochodzace od Boga powraca teraz do Nie-

» Blogostawiefistwa dziela si¢ w Biblii na ,,wstepujace”, kiedy opiewaja
Boga za jaka$ interwencje (por. Ps 41,14) i ,,zstepujace”, kiedy osoba
go udzielajgca powoluje si¢ na moc Boza nad kim¢ lub nad czyms$
(por. Lb 6,24-27), albo kiedy blogostawi sam Bég (por. Rdz 1,28). Por.
L. Kdhler — W. Baumgartner, Hebrdisches und Aramdisches Lexikon
zum Alten Testament, 1, Leiden — New York — Koln 1995, s. 152-153.
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go w formie inwokagcji i modlitwy; jest to uznanie
tego, czego dokonal.

Blogostawieristwo z wersetu 45 swiadczy o zgo-
dzie Maryi na wole Boza. Nie jest wigc tylko uprzy-
wilejowang adresatks tajemniczego planu, ktéry
czyni ja blogostawiona, ale réwniez odpowiedzial-
na osoba, ktéra wyraza zgode i przyjmuje swoja
role. Maryja nie jest stworzeniem, ktére wie, lecz
ktére wierzy, bo uchwycila sie nagiego slowa,
przyoblekajac je miloScia. Teraz Elzbieta uznaje
w niej te milo§é, wyrazona przez ,wiare w to, ze
spelnia sie stlowa Pana” i wyslawia jg jako najwaz-
niejsza ze wszystkich kobiet. Maryja udaje sie do
swojej krewnej, zeby zaofiarowa¢ domowa postu-
ge, a Elzbieta odwzajemnia si¢ liturgiczng poshuga
chwaly, rozpoznajac w niej blogostawiona matke
i wierzaca.

Tajemnica tej wyjatkowej wizyty jest tajemni-
ca porozumienia pomiedzy dwiema kobietami,
rozniacych sie pod wzgledem wieku, charaktery-
stycznych cech, pelnionych rél, otoczenia, ale po-
laczonych w budowaniu historii zbawienia. Oby-
dwie nosza w lonie dziecko, ale zamiast rozma-
wiacé o sobie, méwig o Bogu, Jego wielkosci, Jego
cudownych dzielach. Sa matkami zdolnymi do
wychwalania, dziekczynienia, wystawiania. Dzie-
ki nim, spotkanie dwdéch matek przy nadziei staje
sie spotkaniem owocéw, ktore rosna w ich tonach.
Ten subtelnie naszkicowany fragment nabiera
wielkiej teologicznej wartosci: Jan wyczuwa obec-
no§¢ swojego Pana i swoim poruszeniem wyraza
rado§é¢ z powodu zetkniecia sie ze zbawieniem.
Wyrazicielka tego zbawienia stanie sie Maryja
w hymnie, ktéry bedziemy ponizej rozwazac.

e Modlitwa Maryi - Magnificat (w. 46-55). Do-
tychczas Lukasz ,malowal” Maryje jako podrézu-
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jaca matke, pragnacg wykonaé poshuge mitosci,
ktéra zostala uznana i wystawiona przez Elzbie-
te w swoim boskim macierzyfistwie. Teraz przy-
chodzi czas, by Maryja, ktéra nie wypowiadajac
slowa czuje si¢ zrozumiana, uznana, akcepto-
wana i wychwalona, zabrala glos. Méwi dlugo;
najdluzej w calej Ewangelii. Jej stowa ukladaja
sie w modlitwe.

Przyjrzymy sie kantykowi w ogélny sposéb, od-
sylajac do specjalistycznych badan dotyczacych
zaréwno caloSciowego rozwazenia poszczegdlnych
kwestii formalnych (pochodzenie, wzorce, struk-
tura, autor...), jak poglebionej analizy®°.

Sposréd réznych podzialéw wybierzmy ten,
ktéry proponuje wyodrebnienie dwéch czesci:
narracyjnej, ktéra za pomoca eksplozji czasow-
nikéw pokazuje niepohamowanag radosé Maryi
(w. 46-50) oraz opisowa, w ktérej przy uzyciu pa-
ralelizmu antytetycznego® w konkretny sposéb
zostaje przedstawione zbawcze i eschatologiczne
dzialanie Boga (w. 51-55).

Pierwsza cze$¢ rozpoczyna sie zywiolowym wy-
buchem radosci: ,Wielbi dusza moja (= ja)... raduje
sie duch méj”. GdybysSmy chcieli okresli¢ praw-
dopodobne centrum skupienia wszystkich mysli,
moglibySmy je znalezé w teologicznej koncepcji
»Zbawienia”, odnotowanej juz na samym poczatku
w tytule nadanym Bogu: ,méj Zbawca”. Zbawienie
ma w Bogu swoja przyczyne i pochodzenie, a w in-

% Na przyklad: A. Valentini, Il Magnificat, EDB, Bologna 1987,
T.F. Ossanna, Il , Magnificat” canto e rivelazione, EDB, Bologna
1991; S. Palumbieri, Un ,, Magnificat” per il terzo millennio. Dimen-
sione antropologica del cantico, Paoline, Milano 1998.

3 Kolejny werset podaje mysl opozycyjng wobec poprzedzajacego, np.
Albowiem poznaje Pan drogg sprawiedliwych, / a droga bezboznych
zaginie (Ps 1,6), [przyp. thtum.].
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dywidualnej osobie (lub grupie) adresata. Zbawie-
nie jest opiewane w swojej przyczynie (Bog) i prze-
znaczeniu (Maryja, lud), poczawszy od ,ja” Maryi
do boskiego ,Ty”, przechodzac przez wspélnotowe
»,my”. Maryja interpretuje historie Izraela zawar-
ta w formule z Pwt 26,7: ,Wtedy mySmy wotali do
Pana, Boga ojc6w naszych. Uslyszal Pan nasze
wolanie, wejrzal na nasza nedze, nasz trud i na-
sze uciemiezenie”. Wychodzac od swojej osobistej
historii, Maryja wyraza historie Izraela, siegajac
wzrokiem dalej, symbolicznie obejmujgc wszyst-
kich ludzi. Jej dzieje staja sie pierwowzorem zycia
eklezjalnej wspolnoty i kazdego chrzescijanina.

Chrzescijariska wspélnota od wiekéw kultywu-
je piekny zwyczaj umieszczania hymnu Magnificat
w modlitwie wieczornej Liturgii Godzin32. Maryja
zaintonowala pie$n, ktérej nuty rozprzestrzeniaja
sie w czasie i przestrzeni.

Osoba, ktora doswiadczyla Boga-Zbawiciela,
naucza jak Go wyslawia¢ w chwale i dzickczy-
nieniu. Magnificat jest modlitewna odpowiedzia
na obecno$é Boga w zyciu swojego stworzenia.
Pomiedzy Bogiem a Maryja istnieje szczegblny
zwigzek, widoczny w jej stlowach: ,Wielkie rzeczy
uczynil mi Wszechmocny” (1,49). Na przestrze-
ni dziejéw zbawienia Bog wielokrotnie ukazywatl
swojg laske, interweniujac na rzecz ludu. Na po-
czatku, jako przyklad stanowiacy wzér ,wielkich

22 Sw. Beda Czcigodny pisze w Homiliach: ,,Pigkny zaprawde i wielce
uzyteczny powstal w Kosciele zwyczaj §piewania przez wszystkich
hymnu Maryi kazdego dnia w wieczornej modlitwie chwaly, by czg-
stym wspominaniem Wcielenia Pafskiego umysty do poboznosci
zapali¢ oraz utwierdzi¢ je w cnotach wielokrotnym rozwazaniem
przyktadu zycia Bozej Rodzicielki. I bardzo dobrze jest odmawiaé
ten hymn wieczorem, albowiem utrudzona catym dniem i pochlo-
nigta jego kiopotami dusza potrzebuje wraz z nadchodzacym czasem
spoczynku wewnetrznego w sobie skupienia” (Liturgia Godzin, t. ).
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rzeczy” sytuuje sie¢ doswiadczenie wyjscia z Egip-
tu, bedace archetypem kazdego wyzwolenia -(por.
Ps 106,21-22); potem, na analogicznych zasadach
zbawienia dochodzi do drugiego wyjscia, tym ra-
zem z Babilonu (por. J1 2,21); wreszcie trzecie wyj-
Scie — mesjaniskie odkupienie — stanowigce epilog
»wielkich rzeczy”. Maryja wie, ze wyznacza przelo-
mowy moment w historii zbawienia i stawi w hym-
nie dzielo Boga, ktéry ujawnia swoja wszechmoc
w stuzbie miltosci dla swoich stworzen.

Latwo mozna by postawi¢ zarzut, ze z tekstu
nie wylania sie zadna wzmianka o Jezusie. Jed-
nak kontekst opowiadania Lukasza nie pozosta-
wia watpliwo$ci. Z uwagi na fakt, ze Magnificat
zostal umieszczony po Zwiastowaniu i ,oglo-
szeniu” nowiny przez Elzbiete, uzasadniony jest
wniosek, Ze sposréd ,wielkich rzeczy” dokonanych
przez Boga na pierwszym miejscu nalezy wymie-
ni¢ obecnosé Syna Bozego w lonie Dziewicy, ,stu-
zebnicy”, na ktérej spoczat uprzejmy i zadowolony
wzrok Wszechmocnego.

Zbawienie nabiera nowej historycznej tresci.
W przeszlosci nie bylo ono iluzjq ani niewyrazna na-
dzieja, ale uczczeniem wydarzenia, jakim bylo wy-
zwolenie z niewoli egipskiej; teraz nabiera konkret-
nych ksztaltéw w osobie Mesjasza. Maryja wielbi
wiec Boga za zbawienie, kiedy$ ukazywane w dzie-
lach Bozych, a teraz zawarte w osobie Jezusa.

Osobiste doswiadczenie rozplywa sie w do-
Swiadczeniu powszechnym. Druga cze§¢ hymnu
pozwala Maryi sta¢ si¢ pudlem rezonansowym dla
licznych zbawczych dzietl Bozych. Zreszta Bog sto-
suje powtarzajaca sie metodologie, takze w naste-
powaniu po sobie czaséw i ludzi. Zbawienie doko-
nuje sie poprzez istotne, przelomowe zmiany. Sa to
przedziwne wybory Boga, ktére powracaja w blo-
gostawienstwach. Boskie dzialanie w podniosty
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