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Prefata

«Cuvantul lui Dumnezeu nu poate fi legat» (2 Tim
2, 9) striga Paul, prizonier in trup, dar liber in spirit. Pentru
a deveni si noi liberi, trebuie s pretuim acest cuvint care
lumineazd mintea, incilzeste inima, inlesneste intilnirea cu
Hristos si ne conduce spre fratii nostri.

Ciliuza noastri in acest demers sunt cele doua Scrisori
ciatre Timotei si cea cdtre Tit, trei scrieri nu foarte cunoscute
si, prin urmare, nu apreciate asa cum se cuvine. Metoda de
abordare e cea de lectio divina: mai intai se propune o scurta
prezentare a textului care sd ajute cititorul in descifrarea
mesajului (comentariu important); urmeazd incercarea de
a transpune imprejurdrile textului in viata proprie in asa
fel incat sa se oglindeasca in acesta (actualizare); o serie de
intrebari impulsioneazd la o traire personald si comunitara
(reflectia individuala si de grup). Punctul culminant este lasat
pe deplin in seama cititorului: este vorba despre rugiciunea
care conduce spre actiunea si viata cotidiana.

Consecinta acestei metode de rugiciune ar trebui si se
manifeste printr-o viatd crestind mai angajatd, impulsionata de
actiunile Spiritului Sfant, dupi cum prevesteste si loan Paul II
in Novo millennio ineunte (n. 39): «ascultarea CuvAntului si
devind o intalnire vitald, in antica si mereu autentica traditie
lectio divina, care face posibila surprinderea in textul biblic a
cuvantului viu care cheamd, indruma si modeleazi existentar.
Conciliul Vatican II deja recomandase apropierea frecventa si
afectuoasd de Cuvantul lui Dumnezeu (cf. DV n. 25), pornind
de la neintrerupta traditie a Bisericii, prin glasul sfantului
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Ioan Gura de Aur: «Nu-l auzi pe Domnul care zice: ,Unde
sunt doi sau trei adunati in numele meu, eu sunt in mijlocul
lor”? (Mt 18, 20). Si nu va fi prezent acolo unde se afli un
popor asa numeros, unit de lanturile jubirii? Ma sprijin poate
pe propriile mele forte? Nu, pentru c¢i am promisiunea sa,
am cu mine cuvantul siu: acesta este toiagul meu, siguranta
mea, portul meu linistit. Chiar daca intreaga lume e tulburata,
am in mainile mele Scriptura sa, citesc cuvintul sau. El este
siguranta mea si apdrarea mea. El zice: ,Eu sunt cu voi in toate
zilele pani la sfarsitul lumii”» (Mt 28, 20).

Mauro Orsatti

30 septembrie 2006
Sarbitoarea Sfantului Ieronim,
patronul eruditiei teologice



INTRODUCERE

SCRISORILE PASTORALE:
1-2 TIMOTEI
TIT

Lectura Noului Testament este initiatd de Paul ciAnd
adreseaza o scrisoare comunitatii din Tesalonic, in jurul anului
51. Vor urma alte scrisori, al ciror numar ajunge la treisprezece
si care fac din Paul un excelent autor, prolific prin cantitate si
profund prin mesaj.

Printre scrisorile pauline, un mic grup de trei se distinge
atAt prin destinatari, cat si prin continut. Spre deosebire de
celelalte scrisori, care au ca destinatari o comunitate, aceste
trei sunt adresate unor persoane, doud lui Timotei si una lui
Tit. Cei doi sunt responsabili de comunititi, respectiv cea din
Efes si cea din Creta, ceea ce explicd, in mare parte, continutul
si tonul scrisorilor. Are dreptate profesorul german Paul Anton
sa utilizeze, deja din anul 1726, formula ,scrisori pastorale”,
folositd si azi. Efectiv, aceste scrisori au un caracter exortativ,
cu directive adresate celor doi responsabili de comunitate.
Inainte de acesta, Augustin si apoi Evul Mediu le-au numit
wscrisori pontificale”, pentru indicatiile in privinta cArmuirii
si organizarii bisericilor. Toma de Aquino, comentind Prima
Scrisoare citre Timotei, o caracterizase ca ,,reguli pentru
pastori”. In termeni mai simpli si apeland la limbajul nostru,
am putea spune ci aceste texte, pe care vrem si le examinam,
sunt prima schitd pentru un codice de drept canonic.



DESTINATARII

Scrisorile pastorale au doi destinatari precisi, Timotei
si Tit. Un plus de atentie vizavi de persoana lor devine o
valoroasd ocazie de a intelege mai bine textul si mesajul sau.
De aceea, vom zibovi putin pentru a furniza un identikit,
folosind datele biblice pe care le detinem.

Timotei

Analizind statisticile, trebuie imediat si spunem ca
ne aflim in prezenta colaboratorului prin excelenta. Timotei
este citat in 10 scrisori pauline. Daci adiugim si Faptele
Apostolilor si Evrei, numele sdu apare de 24 de ori in Noul
Testament: de 6 ori in Fapte, de 17 in scrisorile pauline si o
datd in Evrei.

Un numir asa mare de mentionari favorizeazi
reconstructia unei cirti de identitate suficient de complete.
Timotei este cu sigurantd unul dintre colaboratorii cei mai
de incredere si mai fideli. Paul il intAlneste la Listra cu ocazia
celei de-a doua cilitorii misionare (cf. Fap 16, 1). In mod
exceptional cunoastem ceva despre familia lui Timotei: tatal
sdu era grec, in vreme ce mama sa era evreica §i se numea
Eunice. Suntem informati chiar si despre numele bunicii, Loide
(cf. 2 Tim 1, 5). Putem spune deci ci in privinta credintei sale,
Timotei a avut exemple deja in interiorul familiei. Conform
dreptului ebraic, fiind fiu al unei femei evreice, Timotei trebuia
si fie tdiat imprejur; acest lucru se intdmpla cAnd Paul i-o cere
pentru a-i putea deveni colaborator si pentru a nu da ocazia
unor critici sau refuzuri din partea iudeilor (cf. Fap 16, 3).

Timotei si Sila devin, in cea de-a doua calitorie



misionari, cei mai apropiati colaboratori ai lui Paul. Impreuni
traverseazd Asia Mica si ajung in Macedonia. Ciand Paul,
constrins de circumstante, trebuie si pardseasca in graba
Macedonia si sd remedieze situatia la Atena, lasa in urma pe
Timotei si pe Sila care il ajung apoi la Atena (cf. Fap 17, 14;
18, 5). Din nou Timotei este trimis la Tesalonic (cf. 1 Tes 3, 1
s.u.) cu sarcini de incredere. In mod evident el se bucura de
stimd nu doar din partea lui Paul, ci §i din partea comunitiii:
doar astfel putem explica rolul siu de mediator. Il gisim
apoi pe Timotei la Corint, ca si colaborator permanent al
Apostolului. Din acest oras au fost trimise cele doud scrisori
catre Tesaloniceni, iar Timotei apare printre expeditori.

In timpul celei de-a treia cilitorii misionare, Timotei
se gaseste incd langd Paul. El este cel caruia Apostolul ii
incredinteaza o misiune la Corint, in timp ce el raméne la Efes
(cf. 1 Cor 4, 17; 16, 10; Fap 19, 22). Nu suntem in masura
sa dovedim cu certitudine ci, efectiv, el a ajuns la Corint si a
putut realiza misiunea incredintatd. Nu avem de fapt niciun
rezultat al unei asemenea misiuni. Cu sigurantd insi putem
spune ci Paul l-a asteptat in Macedonia, unde a scris 2 Cor;
Timotei figura printre expeditori. Faptele Apostolilor il
numesc inca pe Timotei la intoarcerea din Macedonia spre
lerusalim (cf. Fap 20, 4), chiar daca, poate, nu a ajuns. Cu
toatd probabilitatea s-a oprit la Efes, unde isi va asuma un rol
organizatoric in cadrul comunitatii (cf. 1 Tim 1, 3).

Timotei nu intreprinde impreund cu Paul cilitoria de
la inchisoare spre Roma (cf. Fap 27, 2), ci ajunge in capitala
mai tirziu, raminand alituri de Paul, aga cum reiese din
Col 1, 1; Fm 1 (cf. si Fil 1, 15 2, 19).

Urmarea riméne neclard. Putin sau chiar nimic nu
stim despre faptele lui Paul dupi eliberare i despre prezenta
sau absenta lui Timotei. El se afla la Efes, tinir cap al
comunititii si cu destule probleme de infruntat (cf. 1 Tim 4, 12).



In timpul celei de-a doua perioade de incarcerare la Roma a
lui Paul, este rechemat la Roma de citre Apostol (cf. 2 Tim 4,
9.21). Chiar din aceastd scrisoare se vede cat il stima Paul pe
colaboratorul caruia i trimite epistola, care se prezintd ca un
adevirat testament spiritual.

Sarcina lui Timotei era cea de evanghelizare (cf. 2
Tim 4, 5) si o indeplineste in multe localititi. Pentru aceasta
misiune fusese ales, putem spune chiar consacrat (cf. 1 Tim 1,
18; 4, 14), si de aceea ii fusesera diruite carisme particulare
(ct. 2 Tim 1, 6), cAnd primise punerea miinilor din partea lui
Paul si a Batrinilor. Era familiarizat cu Scripturile inci din
tinerete, ajungind la o asemenea sensibilitate in sinul familiei,
mama si bunica sa fiind crestine (cf. 2 Tim 1, 5; 3, 15). Pe un
fundament atat de solid, Paul a avut ocazia si modeleze un
adevirat apostol.

Tit

Si el colaborator al lui Paul, insircinat cu misiuni
importante, este citat de 13 ori in Noul Testament si permanent
in scrisorile pauline, mai ales in 2 Cor. In mod straniu, nu
apare niciodata in Faptele Apostolilor; s-a ciutat o explicatie:
cd ar fi frate cu Luca, si din acest motiv nu ar fi fost citat, dar
raméne doar o simpla ipoteza.

Pentru unele date biografice, considerim importante
indicatiile oferite de Scrisoarea citre Galateni. Tit este
prezentat ca un crestin de origine pagini care il insotea pe Paul
si pe Barnaba la Ierusalim. Fiind grec, cei care tineau la legile
iudaice pretindeau sa fie taiat imprejur, insd Paul se opune
cu putere pentru a nu le da castig de cauzd (cf. Gal 2, 1-5).
Observam diferenta de atitudine din partea lui Paul vizavi de
Timotei si Tit: pentru cel dintéi, fiu de mami evreicd, Paul
cere taierea imprejur (cf. Fap 16, 3); pentru cel de-al doilea, de
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origine pagani, Paul se opune tdierii imprejur.

Activitatea si personalitatea lui Tit sunt puse in lumina
de raportul siu cu comunitatea din Corint, dupd cum putem
citi in cea de-a doua scrisoare pe care Paul o trimite acestei
comunititi. Tit este trimis de Paul in Corint, unde o comunitate
scindatd de discordie ameninta genuinitatea mesajul evanghelic.
El obtine succes, unde Paul si poate acelasi Timotei, trimis
in mod expres, nu au reusit (cf. 1 Cor 4, 17). De fapt, cand
il intilneste pe Paul in Macedonia, poate spune cia in
comunitate lucrurile s-au calmat si linistea domneste in Corint
(ct. 2 Cor 2, 13; 7, 6.13 s.u.). Din nou i este incredintata lui
Tit o delicatd misiune, de aceastd data in legitura cu colecta
pentru comunitatea sarac din lerusalim (cf. 2 Cor 8, 6.16.23;
12, 18).

Din Tt 1,5 reiese ca este trimis de Paul in Creta, unde
isi asuma calauzirea comunitatii. Scrisoarea dovedeste marea
stima pe care Paul o nutrea fatd de el (cf. Tt 1, 4), de altfel
demonstratd si in altd parte (cf. 2 Cor 12, 18). Conform
mirturiei din 2 Tim 4, 10 a fost trimis de Paul in Dalmatia,
unde presupunem ci apdruserd probleme. Putem si zicem
cd el este misionarul cauzelor dificile, omul potrivit pentru
a infrunta si rezolva situatiile delicate. Nu este asadar dificil
sa deducem ci avea putere de conciliere, dincolo de o mare
credinti care il pune neconditionat la dispozitia Evangheliei.

AUTENTICITATE SI DATA

O problema discutati si controversata inca este cea a
autenticitatii celor trei scrisori pastorale. Incepem cu observatia
ci ele lipsesc din P*, marturia cea mai veche despre scrisorile
pauline, datdnd din secolul III. Trebuie imediat adaugat ca
ultimele file s-au pierdut i deci putem trage concluzia ci
scrisorile noastre sunt absente. Stim insa ca sunt citate de
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Canonul Muratorian si de citre Irineu din Lion cam prin
anul 200, si sunt prezente in marile manuscrise majuscule S si
A. Lipsesc din manuscrisul B, deoarece si de aici s-au pierdut
ultimele file. Putem trage concluzia ci mdrturiile antice si
critica textuald afirmd nu doar existenta, ci si paternitatea
paulina.

Azi, marea majoritate a criticilor le considera
deuteropauline, scrise de citre un discipol al lui Paul.
Chestiunea e departe de a fi rezolvatd. Nu sunt putine
dubiile care se infiltreaza in aceasta certitudine, care pirea de
nezdruncinat pand acum cétiva ani. Un recent studiu realizat
de citre Murphy-O’Connor revendica autenticitatea pentru
2Tim i o delimiteaza de celelalte doud scrisori. Argumentele in
favoarea uneia sau alteia dintre pozitii se refera la vocabular, stil
si continut. Nimeni nu poate de fapt nega unele particularititi
stilistice si de continut ale scrisorilor. La nivelul vocabularului,
dintr-un total de 848 cuvinte, 305 nu se regisesc in restul
scrisorilor pauline. $i vreo 40 sunt termeni importanti, ca, de
exemplu, ,lege”, ,libertate”, ,carne”, ,spirit”. In compensatie,
apare o terminologie ce nu poate fi regisita in alte scrieri
pauline, ca, de exemplu, ,doctrind sindtoasd’, ,constiinga
bun®’, ,pietate”, ,sobrietate”, ,depozit”. La nivel de continut
gasim denuntarea degeneririlor doctrinare, o puternici
chemare la ordinea structurald a comunititilor cu drepturi/
datorii ale unor categorii (episcopi, diaconi, prezbiteri,
viduve...). La nivel de organizare, se respira aerul sfarsitului
de secol.

Incertitudinea paternititii se reflecta in datarea
diferitd. Daca scrierile sunt ale lui Paul, data este fixatd la
inceputul anilor 60, altfel este mutatd inspre anii 80-90, si
chiar la inceputul secolului II.

In atmosfera plini de incertitudine care domneste in
acest caz, nu ne displace sa pastrim traditia care ii recunoaste
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lui Paul paternitatea scrisorilor pastorale. Nimic nu exclude
aportul adus de un eventual secretar care poate si fi inserat
un vocabular propriu si unele triiri personale. In antichitate,
scrisul era complicat si necesita mult timp. Se poate presupune
cd Paul ar fi prezentat ideile, lisind secretarului sarcina de a
le elabora si de a le fixa in scris. Acesta ar putea fi un motiv
care sd justifice schimbirile de stil §i atentia indreptata spre
anumite interese.

3. SCHEMA SI CONTINUTUL
Prezentarea unei scheme serveste la a da un prim
cadru, sumar si totusi concret, al structurii celor trei scrieri si

continutului lor. Tatd o propunere:

Prima Scrisoare citre Timotei

1,1-2 Adresa si salutari catre Timotei

1,3-11 punere in garda referitor la falsii invatatori
1,12-20 convertirea lui  Paul si  misiunea
incredintata lui Timotei

2,1-15 rugiciune si comportament (in special al
femeilor) in adunarile liturgice

3,1-16 cerinte pentru episcopat si diaconat

4,1-5 impotriva falsilor invatatori

4,6-5,2 incurajarea lui Timotei pentru a se dedica
invatarii altora

5,3-6,2 recomandari pentru vaduve, prezbiteri si
sclavi

6,3-10 contra falsilor invatatori si iubirea pentru
bani

6,11-21a misiunea pentru Timotei

6,21b binecuvantarea finald
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A doua Scrisoare citre Timotei

1,1-5 adresd/salut citre Timotei: amintiri din
familia sa

1,6-18 incurajarea lui Timotei de catre Paul,
prizonier abandonat

2,1-13 exortarea predicarii fidele a evangheliei
2,14-39 exemple de adevarata si falsa invatatura
3,10-4,8 incurajare finald pentru Timotei bazata
pe exemplul lui Paul, aflat aproape de moarte

4,9-18 ultimele vesti si recomandari; situatia lui
Paul

4,19-22 salutdri si binecuvantarea finala

Scrisoarea catre Tit

1,1-4 adresd/salut citre Tit

1,5-9 structura bisericii si numirea de prezbiteri/
episcopi

1,10-16 false doctrine care amenintad comunitatea
2,1-10 indatoririle diverselor categorii

2,11-15 harul lui Dumnezeu manifestat in Hristos
si anuntat de Tit

3,1-11 indatoririle credinciosilor

3,12-15 recomandari si salutul

Ordinea sau succesiunea celor trei scrieri are o valoare
relativdi. Urmand criteriul literar, Prima Scrisoare citre
Timotei si Scrisoarea catre Tit prezintd o asemanare tematici
si spirituald care le apropie. Se deosebesc de cea de-a Doua
Scrisoare citre Timotei, care pare mai personalé, datorita
tonului de testament sau de discurs de adio. Prin urmare,
primele doud scrieri sunt considerate anterioare. In lista
canonului, insi, ordinea este: Prima Scrisoare citre Timotei, a
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Doua Scrisoare citre Timotei, Scrisoarea catre Tit.

Cele trei scrisori nu au o structurd tematica progresiva
si deci nu este necesara lectura intr-o anumita ordine. Ar putea
fi mai indicatd o lecturd tematici ce urmeazd anumite filoane,
dintre care putem alege citeva exemple: ordinea ecleziastic,
figura pastorului, proiect de viatd crestind, polemica impotriva
ereticilor.

Comentariul care urmeazi merge in ordinea 1 Tim
— Tt — 2 Tim. Pentru a fi mai practici in expunere si pentru
a fi cAt mai utili cititorului, vom respecta fiecare capitol si-1
vom trata ca unitate. Impirtirea, chiar daci e arbitrari, oferi
avantajul unei delimitari simple a materialului.






COMENTARIU

FII CREDINCIOS!
1Tim 1

! Paul, apostol al lui Hristos Isus, dupd porunca lui Dumnezen, méntuitorul
nostru, 5i a lui Hristos Isus, speranta noastrd, 2 lui Timotei, adevirat fiu in
credingd, har, indurare si pace de la Dumnezeu Tatil si de la Hristos Isus
Domnul nostru. > Dupd cum te-am rugat cind am plecat spre Macedonia,
ramdi la Efes ca si le poruncesti unora si nu rvispdndeasca invigituri gresite
? 5i nici sd nu se ocupe cu mituri si genealogii fari capat. Acestea aduc mai
degrabi controverse decdr [slujesc] planul lui Dumnezeu in credingd. °
Insi scopul poruncii este iubirea dintr-o inimi curatd, dintr-o congtiini
bund si dintr-o credinti nepreficutd. © Unii s-au indepdrtat de acestea
s s-au ratdcit ajungind la discursuri fird sens. 7 Voind si fie invigdtori ai
Legii, ei nu ingeleg nici ceea ce spun si nici ceea ce cred ci demonstreazi.
8 Or, noi stim ca Legea este bund dacd cineva o foloseste in mod legitim. *
Este stiut ci nu pentru cel drept este dati Legea, ci pentru cei firidelege si
ragvrdtiti, pentru cei nelegiuiti §i pdcdrosi, pentru cei sacrilegi si profanatori,
pentru cei ucigasi de tatd, ucigasi de mamd, '° pentru desfrinati si pentru
homosexuali, pentru negustorii de oameni, pentru mincinogi, pentru sperjuri
st pentru oricine se impotriveste invatiturii sandtoase, "' conform evangheliei
glorioase a lui Dumnezeu cel binecuvéntat, care mi-a fost incredintatd. Ii
mulpumesc lui Hristos Isus Domnul nostru care m-a intdrit pentru ci m-a
gasit vrednic de incredere randuindu-ma in slujirea sa, > desi mai intdi am
Jfost un defiaimdtor, un persecutor si un insultitor, dar am gisit indurare, cici,
in necredinga mea, o ficeam din nestiinga. ** Insi harul Domnului nostru s-a
revirsat din plin impreund cu credinga si inbirea care sunt in Hristos Isus. ¥
Vrednic de crezut si de primit cu toatd increderea este cuvintul: “Hristos Isus a
venit in lume ca si-i mantuiascd pe cei pdcdtosi’, intre care eu sunt primul, 1°
insd de aceea am gisit indurare pentru ca Hristos Isus sd-si arate mai intdi in
mine toatd indelunga lui ribdare [ficind din mine] un model pentru cei care
vor crede in el spre viata vesnici. ' Regelui veacurilor, Celui Nepieritor, Celui
Nevizut si unicului Dumnezeu si-i fie cinste si glorie in vecii vecilor. Amin. '
Iti incredingez aceasti poruncd, fiul meu Timotei, potrivit cu profetiile ficute
mai inainte in privinga ta ca, in conformitate cu ele, si lupgi lupta cea bund,
P pdstrand credinta si congtiinta curatd pe care unii au renegat-o si au esuat in
privinga credingei. ?° Printre ei sunt Imeneu si Alexandru, pe care i-am lisat
pradd Satanei ca si invege si nu mai rosteascd blasfemii.
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«Fii credincios» sund ca o invitatie in intreg capitolul:
credingd fatd de chemarea lui Dumnezeu si credintd fata
de vointa sa, manifestatd in traditia nealteratd a bisericii
si devenitd vizibila prin viata atitor persoane ce au triit in
spiritul evangheliei. Credinta ne fereste de verbalismul inutil
ca de o abatere periculoasi.

Capitolul are o fizionomie proprie si o structurd bine
conturatd. Dupd adresare, concisa dar eficientd (vv. 1-2), apare
o prima exortatie citre Timotei in care acesta este indemnat
sa se fereascd de falsii invatdtori fiindci ei fac apel la caritate,
dar se depirteaza de lege, care e buna, dar relativa (vv.3-11).
O frumoasa notd biografica, in care Paul se simte binecuvintat
de Dumnezeu si chemat la misiune (vv. 12-17), pregiteste
pasajul celei de-a doua exortatii in care i se cere lui Timotei sa
raméind neinfricat in fata unor dureroase caderi din credinga
(vv. 18-20).

Comentariu exegetic

Obisnuita adresare a scrisorilor antice devine un prim
instrument de catehezi. Tonul este autoritar, fiindci Paul se
defineste ,apostol”, dens din punct de vedere teologic prin
prezenta titlului de ,mantuitor”, care pune accent pe teologia
pastorald, si confidential prin delicatul «adeviratul meu fiu
intru credingi» care stabileste incd de la inceput raportul dintre
Apostol si Timotei. Mesajul care urmeaza capatd importantd
prin convingerea lui Paul ca este apostolul lui Isus din porunca
lui Dumnezeu si prin constientizarea datoriei de a-l instrui pe
Timotei. E un legitim transfer de autoritate.

Salutul initial este o prevestire ce nu foloseste nici
grecescul ,,fii sandtos”, nici ebraicul ,,pace”, ci formula originala
«har, indurare si pace»: sunt darurile divine care invesménta
persoana si ii conferd bunuri nepieritoare, in masura in care
gdsesc un teren propice.
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Inci de la primele replici se poate observa tonul
autoritar dar i binevoitor ce caracterizeaza intreaga scrisoare.
Paul ii ceruse lui Timotei sa rimani in Efes pentru a asigura
aici o bund invatitura, necesara in cazul unei situatii dispersive,
confuze si chiar deficitare. Evanghelia este amenintata de
prezenta unor presupusi teologi pe care Paul ii eticheteazi fara
ocolisuri: «voind si fie invititori ai Legii, ei nu ingeleg nici ceea
ce spun si nici ceea ce cred ci demonstreazi» (v. 7). Misiunea
lui Timotei este de a readuce lumina in minte §i seninatatea
in suflete, intr-o armonie fericitd cu caritatea «care izvordste
dintr-o inimd curatd, dintr-o constiingd bund si dintr-o credinti
nepreficuti» (v. 5).

Putem deduce de aici ca acesti asa-zisi invattori sunt
crestini proveniti din iudaism, deoarece Paul porneste de la
falsele invigaturi pentru a vorbi despre adevirata semnificatie
a Legii Mozaice. Aceasta este bund, avind intentia de a oferi
protectie in fata greselilor grave si a viciilor detestabile, a caror
listd ne este prezentatd. Folosirea legii, insa, a fost corupti de
puterea pacatului (cf. Rom 7) si de aceea nu mai reprezinti
o cale de salvare. Menirea sa rimine aceea de a conduce
citre Isus, de a fi pedagog, dupd cum sugereazi Gal 3, 24.
Noua si singura cale de méntuire, «invdtdtura sindtoasi» este
evanghelia. Paul o numeste, pe un ton solemn, «evanghelia
glorioasi a lui Dumnezeu cel binecuvintar» (v. 11): acesta este
Isus Hristos mort si inviat, viata oamenilor si a universului.
Paul are misiunea de a-1 face cunoscut, facilitind in acest fel
intAlnirea personali cu divinitatea.

Amintirea evangheliei, a cirei propoviduire in rindul
paganilor i este incredintatd in mod particular, evoci propria
sa convertire. Regisim un pasaj autobiografic de o rard
frumusete. Plecind de la o situatie cu o puternica incircitura
negativa, in care Paul se defineste ca «un defaimator, un
persecutor si un insultitor» (v. 13), tonul se ridicd cu accente de
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recunostintd intr-o marturisire a bogatiei de har si iubire din
partea lui Dumnezeu care st la baza noii sale vieti. Iata-l acum
gata sd-si puna toate puterile, propria capacitate si propriile
sale energii in slujba evangheliei.

Dupi o scurta celebrare de lauda, care se naste spontan
in inima Apostolului ca o formi de adorare si multumire pentru
mila ce i-a fost aratatd (v. 17), capitolul se incheie cu o ultima
si sincerd recomandare pentru Timotei de a riméne credincios
fata de invatitura buna si de a veghea asupra drepcredinciosiei
comunitdtii, ca nu cumva aceasta sa naufragieze in credingi.
Paul doreste si-si determine credinciosul colaborator si isi
indeplineascd din ce in ce mai bine misiunea magisteriala si
il indeamna amintindu-i ci alegerea sa pentru apostolat este
rezultatul unor interventii profetice. Nu suntem in masuri si
dezvaluim cind §i cum s-a intdmplat acest lucru, reamintit mai
tarziu in 1 Tim 4, 14. $tim insd cd darul profetiei nu consta atét
in a prezice viitorul, cit in a indemna, a consola, a edifica in
numele lui Dumnezeu. Sfantul Ioan Gurd de Aur comenteaza
astfel: «Pentru a-i spori zelul si pentru a-i pastra treazd atentia,
Paul 1i reamintegte lui Timotei de autorul alegerii si hirotonirii
sale. E ca si cum i-ar zice: Dumnezeu insusi te-a ales. El este
cel care ti-a incredintat demnitatea unui asemenea minister.
Ai fost ales nu prin votul oamenilor, asadar nu ofensa si nu
dezonora increderea aritatd de Dumnezeu».

Paul foloseste terminologia militara atunci cAnd ii cere
lui Timotei sa lupte «/upta cea bundi» (v. 18). Expresia trebuie
interpretatd ca o metafora, stiind ca Paul indrigeste imaginile
puternice, in concordantd cu firea sa combativa. O astfel de
lupta este cea initiata pentru evanghelie, o luptd care descrie
in mod plastic atitudinea pe care trebuie sa si-o asume Timotei
si oricare dintre crestinii angajati in anuntarea lui Hristos.
Se precizeazi chiar si armele ce trebuie folosite: «credinta si
congtiingd curati»; e ca si cum ar zice ca este nevoie sa ajungi la
adeviratul izvor si sa triiesti consecvent.
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Actualizare

Paul este pe deplin constient de datoria sa apostolici,
este multumit cd a fost chemat de Dumnezeu la aceastd
misiune si incearcd si rimina fidel sarcinii primite. Felul
siu de a fi apostol este diruire si angajament. Inseamni ci
Dumnezeu intra in viata sa si el il primeste de bunivoie. Este
o0 acceptare umild §i recunoscitoare ce se imbina cu o voinga
generoasa si ferma.

Din perspectiva crestind, viata fleciruia implicd
o schema, o sarcind personalizati, in care apropierea de
Dumnezeu este absolut necesard. Refuzul inseamni o
oportunitate pierdutd si poate deveni de condamnat. Spune
Ioan Gurid de Aur: «Cat de demn de pedeapsi este cel care
uzurpa o demnitate datd de Dumnezeu, la fel si cel care o
refuzd si o abandoneaza, trebuie si dea socoteald unor acuzatii
de alt fel, adica de nesupunere si rebeliune».

Cind Dumnezeu isi face drum in viata omului
poate tulbura, poate rivasi, poate schimba planurile umane,
dupid cum s-a intAmplat in cazul lui Paul. O viata bazata pe
Dumnezeu sau revenitd la Dumnezeu devine un cantec al
noutdtii si al frumosului, ddnd viatd unei lucriri a iubirii.
Nu mai este loc de teamd, dimpotrivd, apare nevoia de a-i fi
mirturisitori. Credinta este, inainte de toate, stridania de a
intelege si de a se aldtura acestui proiect-misiune, apoi, de a
transforma totul intr-o adeziune rodnici si plina de bucurie,
deschizind astfel drumul misiunii in folosul celorlalti. Acesta
nu este un bun ce trebuie péstrat cu strictete, ca o bijuterie
pe care e necesar si o pazesti de hoti, ci o fortd de actiune
ce trebuie pusa in valoare. Ioan Paul II a inventat formula:
«credinta creste pe masurd ce este impartasitd» (Redemptoris
missio, n. 2).
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Indemnul adresat lui Timotei de a veghea asupra
dreptei invatituri, trimite la neschimbata judecata ci orice
crestin trebuie sd lucreze cu mesajele pe care le primeste zi de
zi. Trebuie sa stie face deosebirea intre adevarat si fals, intre
durabil si efemer, intre etern si trector. Plindtatea vietii, numita
in termeni teologici ,,mantuire”,vine doar de la Dumnezeu.
Scrisoarea se deschide cu atributul de ,mantuitor” dat lui
Dumnezeu si apoi conferit lui Isus Hristos. Daca Dumnezeu
s-a ardtat prin Hristos ca méntuitor, Hristos intruchipeaza
intreaga sperantd. Isus Hristos este noul nume al sperantei
crestine si de aceea o astfel de speranta nu poate fi inseldtoare.
Toan Paul II scrie: «IntorcAndu-ne la inceputurile Bisericii,
gasim cu claritate afirmat ca Hristos este unicul méntuitor,
singurul in mésura sa il dezvaluie pe Dumnezeu si si conduca
la Dumnezeu. Aceastd unici si universald mediere a sa [...] este
calea stabilitd de Dumnezeu insusi» (Redemptoris missio, n. 5).

Viata lui Paul std sub semnatura lui Dumnezeu,
semndtura autorului. Noi toti am primit sigiliul Spiritului
Sfant la botez, am devenit fiii sdi, chemati la misiunea sfantd
de a comunica lumii mesajul sdu. Aceasta comunicare trebuie
si se desfisoare intr-un mod simplu i printr-un mesaj
autentic. Rdsuna mai actual ca niciodatd avertismentul de a
ne pazi atat de invititurile nepotrivite cit si de o abordare
pur academica a religiei. Sd ne gandim la tentantul indemn
religios de ,,a face ce vrei” cind fiecare decide ce il intereseazd
si ce Qi place. Evanghelia, adica Isus Hristos mort si inviat,
este cel pe care il anunta Paul si cel in numele caruia traieste
traditia pura a comunitatii bisericesti. Acelasi mesaj care oferea
consolare primelor comunititi crestine, incercate de persecutii
si de tentatii perfide contra adevirului credintei si a sfinteniei
vietii, rdsund si azi, neschimbat si totusi mereu nou, pentru
a ne da curaj noud si bisericilor noastre in fata provocirilor
prezentului: secularizarea, subiectivismul etic, consumismul
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materialist, religiozitatea neclara, fird convingeri sigure si
fird deziderate coerente, expusd pericolului superstitiilor,
inclinatiilor citre relativism sau sincretism.

Paul integreazd convertirea sa in planul de iubire al
lui Dumnezeu si se numdra printre pacitosii pe care Hristos
a venit sd-i mantuiascad. Raspunsul omului la o asemenea
iubire divind nu poate fi decat unul singur: «Nu mai sunt eu
cel care wiiesc, ci Hristos triieste in mine» (Gal 2, 20). Darul
botezului, de care se leagd darul Spiritului Sfant, ii permite
fiecirui credincios si fie, precum Paul, imitatorul lui Hristos
(cf. 1 Cor 11, 1). Se configureazd de asemenea activitatea unei
comunitati crestine, care asculta vocea Spiritului si este plina
de entuziasm fatd de evanghelie, care este chematd si ii faca
pe credinciosi sd renascd la o viatd noud prin mdrturisire si
evanghelizare pana cand «lsus devine parte din ei» (Gal 4, 19).

Spre reflectie personala si de grup

1. Sunt constient de demnitatea primitd la botez? Sunt
bucuros ci am devenit fiu al lui Dumnezeu si membru
al bisericii? Sunt congtient de conditia mea de pacatos,
chemat insi de Hristos la méntuire? Cand si cum
aceste ganduri imi trezesc interesul si imi hrinesc
spiritualitatea?

2. Cred ca si in vremurile noastre existd falsi invatitori?
Cum pot fi identificati? De ce ii consider aga? Cum {i
pot clasifica? Cum ma pot apdra de ei?

3. Detin o formare crestind maturd? Stiu ca pregitirea
catehetica este un drum fird sfarsitt Ma limitez
la minimum indispensabil (euharistia duminicala
cu omilie), sau merg mai departe (cirti, emisiuni,
conferinte, intalniri spirituale...)? Sunt capabil sa fac
diferenta intre catehezd si actiunile bune pe care le
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realizez i pe care le vad la altii? Pot spune ci ma aflu
in «invititura sinatoasd», fiindca sunt in armonie cu
magisteriul catolic?

In biserici existd multe functiuni si fiecare are propria
carismi (cf. 1 Cor 12, 7). Mi-am identificat rolul
ecleziastic? Cum il indeplinesc pentru a anunta cat
mai bine evanghelia acolo unde lucrez si unde triiesc?



Rugiciune si uniune liturgica
1Tim 2

! Asadar, recomand, inainte de toate, si se facd cereri, rugdciuni, mijlociri
st multumiri pentru tofi oamenii, ° pentru regi si pentru toti cei care sunt in
conducere ca si ducem o viagd pasnicd §i linistiti cu toatd evlavia si demnitatea.
3 Acest lucru este bun si plicur inaintea lui Dumnezeu, mintuitorul nostru,
4 care vrea ca toti oamenii si se mintuiascd si si ajungd la cunoasterea
adevirului. > Cici unul este Dumnegeu si unul singur este mijlocitor intre
Dumnezeu si oameni: omul Hristos Isus ¢ care s-a dat pe sine insusi ca pret
de riscumpdrare pentru toti. [Aceasta] este mdrturia adusd la timpul stabilir
7 pentru care am fost ordnduit eu ca predicator si apostol - spun adevirul si
nu mint -, invdgitor al paginilor in credingi si adevir. ® Asadar, vreau ca
birbatii s se roage in orice loc, ridicindu-si mdinile sfinte, firi manie si
ceartd. 1ot la fel si femeile, cu imbricaminte decentd, si se infrumuseteze cu
pudoare si modestie, nu prin modul de impletire a parului, nu cu aur, perle sau
haine scumpe, ° ci cu fapte bune, asa cum se cuvine femeilor care se numesc
evlavioase. ! Femeia si invege ascultind in ticere si si fie supusd in toate, 2
iar eu nu-i permit femeii si invege pe altii, nici si domine barbatul, ci si stea
in liniste, '3 cdci a fost plasmuit mai inainte Adam si apoi Eva. '* Si nu Adam
a fost amdgit, ci femeia; lisindu-se sedusd, ea a ajuns la pdcar. P Totusi ea
va fi mantuitd prin nagterea copiilor, numai ramindnd in credingd, iubire si
sfingenie cu modestie.

Capitolul reia si pune in valoare cateva caracteristici
specific crestine ale rugaciunii, ca mijloc de mediere a lui
Hristos, om adevirat si Dumnezeu adevirat. Oferd de
asemenea si indicatii pentru a face din reuniunile liturgice
momente autentice de intlnire cu divinitatea.

Dupa recomandirile cu caracter general despre
adevirata invdtaturd si, apoi, dupa primele avertismente
in legatura cu ereziile, capitolele doi si trei deschid tema
centrala a acestei scrisori pastorale: ordnduirea bisericii. Sunt
prezentate multe reguli, al caror inteles si scop ni se indica in
fraza: «sd stii cum trebuie si te porti in casa lui Dumnezeu, care
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este Biserica Dumnezeului celui viu» (3, 15). IntAlnim in aceste
capitole cea mai veche forma de organizare a bisericii crestine,
aparutd dintr-o imperioasa necesitate. De fapt, in vreme ce, la
inceputurile misiunii pauline, viata comunitard se desfisura
liber, sub influenta Spiritului Sfint, mai cu seama profetia si
cunoasterea limbilor, in scurt timp au apirut inconveniente,
printre care tulburirile in adunirile liturgice, dupd cum este
consemnat in 1 Cor 11, 2-16. De aceea apare necesitatea unor
dispozitii care si reglementeze drepturile si indatoririle fiecirei
persoane din comunitatea ecleziali.

LimitAindu-ne doar la capitolul doi, tema trateaza
comportamentul corect in timpul celebririlor liturgice si
rispunde urmatorului rationament: rugdciunea §i méntuirea
universald (vv. 1-7), comunitatea care se roagd, atitudinea
barbatilor (v. 8) si cea a femeilor (vv. 9-15).

Comentariu exegetic
Rugdciunea si mantuirea universald

In rinduiala comunititii, apogeul il constituie
rugiciunea publici, realizatd in comun in timpul serviciului
liturgic, deoarece este cea mai intimi expresie a unei vibrante
vieti comunitare. «Asadar, recomand, inainte de toate» (v. 1)
reprezintd un apel la ceva ce existd deja si care este considerat
de maximi importangi. Intreaga atentie se concentreazi
asupra rugiciunii, elementul esential al vietii crestine, asa cum
a fost pentru Hristos, care adesea se retrdgea in singurdtate
pentru a se ruga. Grija pentru oficierea religioasd in cadrul
comunitatii este prima dintre recomandarile pe care Paul le
face discipolului sau. Rugiciunea era de importanta vitald si
in lumea iudaicd, insa acum se imbogdteste si se innoieste.
Daca la inceput liturghia era strans legatd de traditia sinagogii
si preluase formule rigide deja existente, in vremea lui Paul

26



si in comunititile infiintate de el, celebrarea lasa spatiu larg
actelor carismatice ale unor crestini condusi de Spiritul Sfant.
Odata cu trecerea timpului, fie din cauza unor neintelegeri pe
care Paul vrea si le aplaneze (cf. 1 Cor 11-12), fie din cauza
disparitiei crestinilor cu adevirat inspirati de Spiritul Sfant, s-a
impus necesitatea stabilirii unor norme.

La adunirilor comunitare, in care crestinii se reuneau
in comuniunea fraterni pentru a asculta cuvintul lui
Dumnezeu i pentru euharistie, Paul propune rugiciunile
colective, ca expresie intima a unei vieti comunitare traite
cu adevirat crestineste. Ne aflim la inceputul reglementarii
serviciului liturgic, care nu este deloc ldsatd la intAmplare sau
la libera initiativa a crestinilor si nici a comunitatilor. Timotei
este garantul acestei lex orandi aga cum inainte ii fusese cerut
sd vegheze asupra drepcredinciosiei invitaturii.

Apostolul recomanda patru forme de rugiciune: «sd se
facd cereri, rugdciuni, mijlociri si multumiri pentru toti oamenii».
Primii trei termeni sunt sinonimi, desi plini de nuante:
rugiciunea exprimi cererea de ajutor intr-o nevoie urgenta;
in Noul Testament este mereu adresatd lui Dumnezeu pentru
alungarea raului (cf. Lc 1, 13; 1 Tes 3, 10). Cererea pare sa
indice rugdciunea in general, care cuprinde toate cererile din
Tatal Nostru (cf. Le 11, 1-2). Rugdciunea trebuie inteleasa in
sensul de mijlocire si apare doar aici si in 4, 5; in papirusurile
iudaice indicd cererea, postularea, adresatd unui personaj
investit cu autoritate, in special unui rege. Multumirea (in
greacd eucharistia) este o parte esentiald a adoratiei publice;
sacrificiul euharistic, instituit de Isus Hristos este cea mai
buni formd de multumire publica pe care biserica o adreseaza
lui Dumnezeu.

Nu este necesar sd insistim prea mult asupra acestor
diferente, cu atit mai mult cu cit invatatul bizantin Teofilact
considera analiza acestor nuante drept o pierdere de timp.
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Sfantul Augustin aplica cele patru forme de rugiciune liturghiei
euharistice. Aproape sigur, cuvintul ,multumire” se refera
la adunarea crestinilor pentru celebrarea euharistica. Putem
interpreta astfel textul nostru, chiar si in lumina Didahiei 9,
5: «Nimeni sa nu manance si sa nu bea din euharistia voastra,
in afara celor botezati in numele Domnului». Rezultd de aici
cd ,multumirea” trimite la actiunea de multumire si la insisi
celebrarea euharistici. Cele doud semnificatii sunt, in mod
evident, prezente in scrierile sfintului Ignatiu din Antiohia.

Cine are nevoie de rugiciune? «7ofi oamenii», fara
deosebire de neam sau clasi sociald. Paul insistd cu tirie
asupra dimensiunii universale, poate si fiindca isi aminteste
de particularismul iudaic care limita rugaciunea la propriul
grup, rezervind dusmanului ura. Rugiciunea in biserici
nu este doar una pentru prosperitatea propriei comunitdti,
dupd cum bine aminteste loan Gura de Aur: «Preotul este
precum Tatal intregii lumi. Trebuie si aibi griji de toti asa
cum face Dumnezeu [...], aceasta este invitatura daruirii si
primirii dragostei, care isi giseste fundamentul in Isus Hristos
méntuitorul».

Rugiciunea comunititii crestine acordd o mare atentie
«pentru regi si pentru toti cei care sunt in conducere». Se observa
un pasaj semnificativ: autoritatea nu mai este adoratd sau
idolatrizatd ca in lumea pédgina, ci devine obiect al atentiei,
asupra caruia se invocd bunivointa lui Dumnezeu, unicul care
detine toata puterea.

Paul indeamni la rugiciune si adaugd o rugiciune
importanti in vv. 3-6, de o mare incircituri teologici. Incepe
prin a spune cd aceasta este «un lucru bun si plicut in fata
lui Dumnezeu, mintuitorul nostru». Rugéciunea creeaza $i
intretine relagia cu Dumnezeu, numit inci o data mdntuitor.
Acum nu mai e doar un titlu solemn, ca in 1, 1, ci devine o
calitate care contureaza speranta mantuirii pentru toti oamenii.
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Dumnezeul lui Paul este un Dumnezeu universal, care «vrea
ca toti oamenii si se mantuiasci». Este vorba despre o doringa
si nu de o porunci, o vointd mintuitoare, conditionatd de
libertatea conferita omului. Este o vointd a iubirii care vrea,
fard constrangere, sa il implice pe om fard a-i impune ori a-
forta. Mantuirea, inteleasd ca plindtate a vietii, isi poate gasi o
exprimare proprie si originald in cunoasterea adevirului. Ce se
ascunde sub o astfel de expresie este dezvaluit in vv. 5-6, pasaj
clasic asupra mijlocirii riscumpdratoare a lui Isus.

Se porneste de la unicitatea lui Dumnezeu, punct
central in teologia lui Israel, se trece la unicitatea mijlocitorului,
Isus Hristos, si se indreaptd spre «vdscumpdrarea pentru toti».
Termenul cheie este mijlocitor, care creeazi o punte de
legatura intre unicitatea lui Dumnezeu si mintuirea tuturor.
Isus Hristos este un mijlocitor unic si perfect al mantuirii
definitive, deoarece este Dumnezeu si om in acelasi timp
(cf. Fil 2, 6-7), relevanta idee teologica redatd de expresia
«Dumnezen adevirat si om adevirat».

Ca mijlocitor, el il reprezintd pe Dumnezeu in fata
oamenilor si pe oameni in fata lui Dumnezeu. Noutatea din
1 Tim este cd o asemenea menire 1i este aplicatd exclusiv lui
Hristos. El poate reprezenta puntea de legitura intre cele doua
parti contrastante. Daci in 1, 15 se afirma ci «Hristos a venit
in lume» (deci preexista, adica era Dumnezeu), in 2, 6 este
pusd in lumind umanitatea sa concreta, devenitd vizibila prin
darul vietii: «s-a dat pe sine insusi ca pret de rascumpdrare pentru
togi». Este cuprins aici un act suprem de iubire fata de toti.

In realizarea planului mAantuirii intri si sarcina
misionarasiapostolicialui Paul, model siideal al evanghelizrii,
indreptatd in favoarea tuturor popoarelor.
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Comunitatea care se roagai

Dupi ce a adus in discutie i a instituit rugaciunea
liturgica, Paul cere (,vreau”) o anumiti atitudine in timpul
serviciului liturgic. Rugiciunea nu mai este limitatd la un
anume loc: «wreau ca birbatii si se roage in orice loc». Isus o
invatase pe femeia samariteand sa depaseasca barierele geografice
(cf. In 4, 20-24), Paul promoveaza sacralitatea fiecarui loc, care
nu este neaparat in sinagoga sau in templu, ci in toate casele
unde se fringe painea. Acest element contribuie si el la crearea
unei scindiri intre liturghia crestina si templu, marcand astfel
ruperea definitivd de sinagogd. Ridicarea mainilor exprimi o
ideald apropiere de divinitate, aflatd mereu in inalt. Gestul era
cunoscut si lumii pagine, dar acum trebuie imbogitit prin
interiorizare: «mdini sfinte, fird manie si cearti» demonstreaza
cd intreaga fiintd este sincer indreptatd spre Dumnezeu.
Punerea in valoare a dispozitiilor interioare, care sunt cele mai
importante, face inutild problema atitudinii exterioare. Pozitia
obisnuita a corpului in timpul rugiciunii era in picioare, cu
privirea indreptatd spre templu, adicd spre Cer. O detaliata
legislatie reglementa inchiniciunile in timpul rugiciunii.
Acestea erau expresia participdrii persoanei, in integralitatea
ei, la dialogul cu el, mainile erau deschise, cu palmele intoarse
spre templu, pentru ca oricine sa poatd vedea lipsa si sdricia.
Toate acestea au fost simplificate printr-o serie de norme ce
priveau intreaga persoand, mai ales lumea sa interioara.

Reculegerea, concentrarea, congtientizarea acestora
in prezenta Lui, libertatea interioard si mai ales recunoasterea
propriilor picate, cu simplitate, demonstreaza aici cu cita
seriozitate este tratat dialogul cu Dumnezeu.

Incepind cu v. 9, incep rinduielile pentru femei, de
departe in numir mai mare fatd de cele pentru bérbati, poate
din cauza lipsei de cumpitare a femeilor in timpul adunirilor.
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Prima solicitare priveste modestia vesméintului, amintindu-se
ci adevirata podoabd nu e cea exterioara, ci aceea interioard
(virtutea), care devine vizibild prin «faptele bune.
Urmitoarele reglementiri se referd la periculoasele
greseli de interpretare, mai ales daca sunt citite cu inima
razvrdtitd: «femeia si invete ascultind in ticere si sd fie supusi
in toate, ... nu-i permit femeii si invete pe altii». Inainte de a
se lasa inflicaratd de ideea ticerii si supunerii, e necesar si
puni in valoare verbul «z invita». Intr-o perioadi in care
femeia era obligatd si se limiteze la spatiul familial si era
exclusi de la instruire, invitatia la invatitura sund placut si
inedit, ficind onoare femeii. Indemnul pare si se refere la o
instruire sistematicd §i organizati, in vederea unei educatii
religioase, dat fiind faptul ca si femeia trebuie sa profeteasca,
adica sa anunte cuvantul lui Dumnezeu (cf. 1 Cor 11, 5), sa
vorbeasci cu intelepciune (cf. 1 Cor 12, 8a) si sd-si facd publica
parerea, in cadrul comunititii credinciosilor, cu intelepciune
(cf. 1 Cor 12, 8b). Este dificil sa credem ci 1 Tim 2, 11-13,
desi cunostea Sir 26, 13-18, de care o leagd motivul femeii
ticute, a suferit o schimbare atit de radicald incat s aprobe
situatii total contrare, tocmai pe aceastd temd. Prezenta femeii
in adunari este dorita de catre Paul in 1 Cor 11, 2-16; 16, 34-36
si 1 Tim 2, 12, chiar daci in aceste texte abunda restrictiile.
Realitatea istoricd si unele circumstante ajutd intrucitva la
clarificarea unor aspecte ale chestiunii, chiar daci nu o rezolva
pe deplin. Femeile care luau cuvantul in comunititile pauline,
fiind inzestrate cu darul profetiei, isi neglijau adesea treburile
casnice si femeile predispuse la exaltare treceau cu usurinta la
exagerare, oferind ereticilor argumente (cf. 2 Tim 3, 6 s.u.).
Se impunea o interventie rapidi si energicd in contra acestor
tendinte nesinitoase de emancipare. Au existat unele actiuni
de nesupunere menite sa il oblige pe Paul sa ia pozitie si sa
clarifice situatia. Rimane faptul ca prezenta femeii in aduniri
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reprezintd o victorie a demersului paulin in legdtura cu practica
ebraici foarte restrictiva.

Paul argumenta in maniera rabinului de altidati
si rationamentul siu ni se pare dificil de urmarit si tolerat,
chiar obscur. Concluzia este clara cici face apel la cea mai
anticd misiune a femeii, cea a maternititii (cf. Fac 3, 16).
Paul intervine cu argumentul siu teologic, amintind ci nu e
suficienta participarea fizicd, ci e necesara contributia morala.
Plind de virtutile teologale ale credintei si sperantei, impreuni
cu sfintenia si modestia, femeia va putea fi inteleapta
educatoarea a fiilor sai.

Excluderea femeii de la magisteriul liturgic este pe
deplin compensatd de misiunea sa domesticd de foarte mare
importanta. Ioan Paul II scrie in Mulieris dignitatem: «Femeia
ca nascitoare si ca primi educatoare a omului (educatia este
dimensiunea spirituala a calitdtii de parinte), detine intietate
in fata barbatului in acest sens. Daci maternitatea sa (in sensul
biologic) depinde de barbat, ea isi pune amprenta asupra
intregului proces de crestere a fiilor si fiicelor familiei umane
[...]. In acest sens, maternitatea femeii prezintd o chemare
speciala si o provocare speciald, care se adreseazd barbatului si
paternititii sale».

Actualizare
Rugiciunea

Paul ne diruieste un frumos fragment de cateheza pe
tema rugaciunii. Porneste de la bogata sa experienti de evreu si
stie cd, in cultura sa, rugiciunea este atit de spontand incit nu
poate fi comandata, cici rugdciunea este o necesitate, precum
respiratia, pentru oxigenarea interioara si pentru deschiderea
spre lumea exterioard. Rugdciunea, veche precum omenirea,
este una dintre cele mai profunde nevoi ale sale. Sarcina sa
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este aceea de a ne lua de méind, de a ne elibera de propria
noastra lipsa de statornicie, de a ne scoate din sclavia rutinei
noastre si a incapacitatii de prospectie. Acesta este un cintec
al fraternititii, o relatie amoroasd cu Dumnezeu eliberatorul,
o pulverizare de parfum, gustul si dulceata care ating cele
mai profunde sentimente intime. Preia rationalitatea pura si
rasund ca melodie delicatd a intalnirii cu Dumnezeu care, de
obicei, nu este una «corp la corp», cum i se intdmpla lui lacob
intr-o noapte misterioasd, ci una «inima la inima». De aceea,
nu poate fi consideratd ca o ultimd ancori de salvare cand
toate celelalte cii s-au epuizat. Ea schimba viata din interior.

Paul stie acest lucru din propria sa experientd si il
face cunoscut si altora. Ne invatd si depisim temporalitatea
unui loc, fiindcd ne recomandai sa ne rugim oriunde. Vrea
rugidciunea totald si cuprinzatoare, capabila si imbritiseze
intreaga flinga si intreaga viatd: nu va fi autentica, daci va
pierde din vedere relatia pasnici cu ceilalti. S3 incercim a ne
gandi dacd propria noastrd rugaciune straluceste cu aceasta
puritate in intentie, dacd ridicam «mdinile sfinte, firi manie
Si cearta».

Rugiciunea are de suferit din cauza oricirei forme de
restrictie sau miopie spirituald. Pentru a fi viabila, trebuie si
se extinda la diferite situatii (lauda, multumire, cerere, oferta,
pocaintd ...) si sd ajungd la toti oamenii. Trebuie si fie o
rugiciune ,catolicd’, adicd universali. Autoritatea civild, avand
responsabilitatea binelui comun, are nevoie de rugiciunea
comunititii crestine. Paul ne aminteste, in mod explicit, si
ne rugim «pentru regi si pentru toti cei care sunt in conducere»,
pentru ca autoritatea lor sd fie cu adevarat in serviciul comun
si sd isi exercite puterea lasindu-se condusi de intelepciunea
divina. Foarte des ne limitim la o criticare sterild a autoritatii
publice si politice, uitdnd ci avem datoria unei rugaciuni care
s se transforme in lumina, intelepciune si incurajare.
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Rugiciunea trebuie sa aibid un continut bogat. Si
invatim de la Isus care se roagd dintr-o perspectivd noud, o
familiaritate datd de experienta si o spontaneitate care deriva
din relatia sa filiala. El ne integreaza in aceasta legatura intima,
autorizindu-ne si il chemim pe Dumnezeu Tatd. Paul ne
oferd motive teologice solide pentru a ne face mai valoroasa
rugiciunea. Recunoasterea unicitdtii lui Dumnezeu ne permite
si patrundem in interiorul marilor religii monoteistice;
rugidciunea catre Hristos, ca unic mijlocitor si salvator al
tuturor, ne face si ne simtim cu adevérat catolici. Rugiciunea
inseamnd si constientizarea sdraciei si vizualizarea suferintei.
A ne ruga lui Hristos salvatorul inseamna a fi constienti ci
a murit pentru noi, fiindcd am fost pacitosi, incapabili si
ne relationdm cu Dumnezeu. Si a murit pe cruce, dupi ce a
patimit. Din rugéciunea citre Mantuitorul invitim sa vedem
altfel suferinta care, fira a-si pierde aspectul negativ, capiti o
transparentd ce permite depasirea momentului trecitor pentru
a atinge valori eterne.

Relatia cu autoritatea

Mentionarea rugdciunii pentru autoritdti mdreste
orizontul cu privire la relatiile dintre comunitatea crestina si
autoritatea civila. Daca acceptim ipoteza ca scrisoarea a fost
scrisd de Paul, el cere sa se facd rugdciuni pentru autoritati
pe vremea cind, la Roma, guverneazd Nero cel riu. Predica
apostolicd invitd la asumarea unei atitudini de lealitate si
ascultare fatd de institutia politici. Fira a atinge dezarmanta
claritate a textelor ca Rom 13, 1-7, pasajul nostru proclama,
fira ocolisuri, necesitatea raportarii la autoritati. Cel putin de
a se face rugdciuni pentru ea. Se mentioneaza chiar si scopul:
«pentru a putea duce o viatd pagnica si linistitd cu totald evlavia
si demnitatea». Rugiciunea pentru autoritatea publici vrea si
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obtind instaurarea ordinii, a prosperitatii si a pacii. Am zice
azi: libertatea de a profesa propria credinga fird conditionari
si restrictii.

De aici apare o noutate, surprinzitoare si totodatd
placutd: bunul crestin nu mai este cel care trebuie sa se retraga
din lume, ci acela care se straduieste sd faca lumea mai buna.
Viata civila si mediul in care ne exercitim si ne indeplinim
datoria de a-l urma pe Hristos. In lume se rispandeste si
prospera imparitia lui Dumnezeu. Conciliul Vatican II ne-a
obisnuit sa vedem lumea cu alti ochi si a construit puntea de
legatura pentru un dialog fructuos intre cetatea pimanteasci
si cea eternd. Std marturie, printre altele, titlul unui important
text de reconciliere, Gaudium et spes: «Constitutia pastorala
privind Biserica in lumea contemporani».

Femeia

Pirerea lui Paul despre femei trebuie inteleasi in
lumina mentalitigii sale de evreu si din noua perspectivi
de crestin. Pe de-o parte, nu se poate dezice intru totul de
o culturd ce l-a marcat, pe de alta, simte puternic impulsul
de a primi noutitile plicute pe care le aduce cu sine Isus. In
Israel, femeia apartine sotului care ii este stipan si aproape
proprietar, caruia ii datoreaza credintd absolutd, fird a putea
primi acelasi lucru in schimb. Poate fi repudiata de sot, dar ea
nu il poate pirisi. In cuplu, femeia ocupi un loc inferior, lucru
evident inca de la nastere, cind pirintii se bucura mai mult de
biieti. De-a lungul vietii continui, pentru femeie, o forma de
nemiloasa marginalizare: educatia sa e mai putin ingrijita decit
a baietilor, in general, trebuie si se tind la distantd, nu poate
ménca impreuna cu barbatii. Isus rupe toate aceste tipare cind
sta de vorba cu Samariteanca, spre surprinderea discipolilor
sdi (cf. In 4, 27). Rigiditatea invatitorilor evrei impunea lipsa
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oricarei conversatii cu femeia in public, nici mécar cu propria
sotie. Nici in mediul religios situatia nu era mai buni: femeile
erau obligate si stea in zona din spate a templului, erau scutite
de unele obligatii religioase, chiar daci nu era interzis sa le
indeplineascd. De la losif Flavius si din Talmud aflim ci nu
puteau, de reguld, si fie martori la tribunal. Cand femeia
se cdsatorea si devenea mama, putea si capete o farima de
autoritate, mai ales in educarea fiicelor.

Portretul, pentru a fi autentic, trebuie intregit cu
aspectul sdu pozitiv. Este mereu amintitd §i pretuitd cea de-a
patra porunca in care se cere respectarea mamei si a tatdlui.
Apar adesea in Vechiul Testament femei cu un rol important
in sarbatorile publice celebrate cu ocazia vreunei victorii
(cf. Ies 15, 20), sau care participa la sacrificii si la ceremonii
religioase (cf. Jud 13, 20). Toate femeile inteligente si cinstite
isi creau cu usurintd o situatie bund in ciminul conjugal:
textele biblice au pastrat amintirea unor femei cirora le sunt
subliniate, cu respect, bunul simt, judecata si demnitatea
(cf. 1 Sam 19, 11). Unele sunt inzestrate cu darul profetiei si,
lisandlao partereginele, e destul sa 0o amintim pe Debora pentru
a sublinia influenta, mai mult sau mai putin considerabila, pe
care unele femei au exercitat-o, chiar si dincolo de ciminul
familial. Elogiul biblic al femeii virtuoase (cf. Prov 31, 10) este
unul clasic, dar pand si in Mishna scrie: «Omul i datoreaza
mult respect propriei sotii, pentru ci numai cu ajutorul ei
vine prosperitatea barbatului»; «Moartea unei femei cinstite
este pentru cel care a pierdut-o o nenorocire la fel de mare ca
ruinarea lerusalimului», «Trebuie s iubesti pe sotia ta ca pe
tine insuti si sd o respecti mai mult ca pe tine insuti».

Paul trebuie si se confrunte cu acest fundal cultural
si social. El are avantajul de a participa la schimbarea
revolutionara a lui Isus care reda femeii intreaga sa demnitate.
Impreuni cu Invigitorul, el impartiseste deplin ideea de
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egalitate dintre barbat si femeie (cf. Gal 3, 28) si ajunge la
a-i aduce cel mai frumos omagiu, faicind-o simbol al Bisericii
iubite si sfintite de Hristos (cf. Ef 5, 23-25).

Paul nu face decit sa impuna niste limite care trebuie
interpretate in lumina conjuncturii istorice. Dupi doud mii
de ani de crestinism, intr-o lume despre care credem ci este
civild, nu am ajuns acolo unde si putem spune ci egalitatea
dintre barbat §i femeie este un fapt obtinut. Mai mult, in unele
privinte, suntem in urma lui Paul! Conform datelor furnizate
de ONU, de-a lungul ultimelor decenii, treizeci de milioane
de femei au fost obiect de ,,schimb” in lume, atit ca mani
de lucru, cit si pentru prostitutie. Att de mult vehiculata
demnitate a femeii este distrusd de astfel de statistici. Nu e
de ajuns sa se semneze decrete, sa se convoace aduniri i sa
se strige in manifestirile din piete, daci apoi nu urmeaza o
serioasa implicare in schimbarea mentalitatii.

Textul lui Paul devine o ocazie pentru reevaluarea
unor pozitii machiste care distrug cuplurile. Din lectura
Evangheliei si de la Paul insusi avem indicatii valoroase care sa
ne orienteze spre directia corectd. Printre numeroasele voci ale
Tnvigitorului, o ascultim pe cea a lui Paul VI care se adreseaza
astfel unui grup de femei italience: «In crestinism, mai mult
decit in oricare alta religie, femeia are inci de la origini un
statut special de demnitate, despre care Noul Testament ne
aduce multe §i importante dovezi [...], este evident cd femeia
este parte a structurii vii §i active a crestinismului».

Pentru reflectie personala si in grup
1. Mi se pare ci fac o rugiciune buni, cu adevirat
scatolicd’, deschisa spre lume si orientatd in toate
directiile (lauda, multumire, ofertd, pérere de riu,
mijlocire...)? Urmez sfatul lui Paul de a mi ruga
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pentru autoritatea civild? Ma limitez la a-i critica pe
politicieni sau ma rog pentru ei, pentru ca Dumnezeu
sd 1i inspire §i si-i lumineze in cautarea adevaratului
bine comun? Cand m-am rugat ultima oara pentru ei?
Ce impresie ar face unui necredincios participarea la
euharistia de duminica trecutd unde eram prezent si
eu? Ar fi inteles ca este vorba despre o comunitate? Ar
fi avut impresia ci este o comunitatea in rugaciune in
jurul ,misterului”? Ar fi observat semnele sirbatorii si
ale bucuriei pe chipurile oamenilor?

In adunirile noastre liturgice se cunosc toate
functiunile ce trebuie indeplinite pentru unitatea
celebririi? Sau unul singur face tot? Poate preotul?
Pentru ci ,vrea sd faci el tot” sau pentru cd nu giseste
pe nimeni dispus si colaboreze? Avem sugestii pentru
ca la adunirile noastre si participe activ mai multe
persoane care si respecte sensul sacru si misterul?
Daca esti solicitat sd lecturezi pagina Apostolului in
timpul Liturghiei CuvAntului, te pregitesti temeinic,
fiind constient ci prin tine este transmis multimii
mesajul lui Dumnezeu?
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IMPREUNA CU MINISTRII BISERICII
1Tim 3

I Este vrednic de crezare acest cuvint: ,Dacd cineva rdvneste episcopatul,
doreste un lucru bun”. 2 Episcopul trebuie si fie firi repros, birbatul unei
singure sotii, sobru, ingelept, cuviincios, ospitalier, capabil si-i invege pe algii.
Si nu fie betiv, nici violent, ci si fie blind, necertiret, dezlipit de bani. * Si-si
organizeze bine casa proprie, tindndu-i copiii sub ascultare cu toatd cuviinga,
% cdci dacd cineva nu stie si-si organizeze propria casd, cum se va ingriji de
Biserica lui Dumnezeu? © Si nu fie de curind botezat ca si nu se mandreasca
si sd cadd in condamnarea diavolului. 7 Trebuie si aibi o bund marturie si de
la cei din afari ca si nu cadd in dispretul si in lagul diavolului. ® Tot la fel si
diaconii trebuie si fie oameni vrednici, de cuvint, nu mari bautori de vin, nu
doritori de castig necinstit, ° ci si pdstreze misterul credingei intr-o congtiingd
curatd. ' lar acestia trebuie si fie mai intdi pusi la probd. Apoi, dacd sunt
Jerd cusur, si-si indeplineasc diaconia. ' La fel si sotiile si fie femei vrednice,
sd nu fie calomniatoare, si fie sobre, fidele in toate. '? Diaconii si fie fiecare
birbatul unei singure sotii, si-si conducd bine copiii si casele proprii, 3 pentru
cd cei care slujesc bine dobindesc un loc de cinste si mult curaj in credinga care
este in Hristos Isus. ' Iti scriu acestea sperind ci voi veni in curind la tine,
dar dacd intdrzii, sd stii cum trebuie si te porti in casa lui Dumnezgeu, care
este Biserica Dumnezeului celui viu, coloana si temelia adevirului. '° Si fari
indoiald, mare este misterul evlaviei:

Cel care s-a aritat in trup
a fost justificat in Dubh,
a apdrut ingerilor,
a fost predicat printre pdgini,
a fost crezut in lume,
a ffost ridicat in glorie.

In cele doui capitole anterioare, Paul l-a indemnat
pe Timotei sa isi continue misiunea in Efes pentru a péstra
puritatea invatiturii. li indicase de asemenea directiile
fundamentale pentru organizarea cultului public, ddnd un loc
privilegiat rugdciunii ca mijloc indispensabil prin care toatd
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comunitatea sa se adreseze lui Dumnezeu. Acum abordeazi o
chestiune mai strans legatd de aspectul pastoral si cu siguranta
importanta pentru organizarea tinerei biserici: alegerea
prudentd a oficiantilor, episcopilor si preotilor, responsabili
de cregterea si evolutia acestei comunitdti crestine. Se observa
preocuparea lui Paul pentru trasarea unor reguli in alegerea
oficiantilor, prin ingirarea calitatilor necesare unei exercitiri
avantajoase a promisiunii apostolice.

Capitolul contureazd portretul capilor comunititii
(vv. 1-7) si apoi pe cel al diaconilor (vv. 8-13) si se incheie cu
un frumos imn inchinat lui Hristos (vv. 14-16).

Comentariu exegetic
Capii comunitatii: episcopii (vo. 1-7)

Organizarea  bisericeascd, dupd recomandarile
pentru crestini, stabileste citeva reguli pentru categoriile
care au sarcini de raspundere, «episcopi» si «diaconi». De la
termenul grecesc episcopos provine si roménescul «episcop,
trecind prin latinescul episcopus. Totusi, nu este inca o
deplind corespondentd cu figura evocata de termenul actual
de «episcop». Trebuie sa mai treacd alte cAteva decenii pentru
a avea pe deplin semnificatia pe care o atribuim noi acestui
termen.

Episcopatul si diaconatul — si in special cel al viduvelor
— sunt singurele ministere mentionate in scrierile pastorale si
sunt prezentate impreuna, ca in Fil 1, 1. Ar putea surprinde
necitarea carismaticilor (apostoli, profeti si invititori), insa
trebuie sd se tina seama ci aici se vorbeste despre ministerele
elective.

Cine sunt «episcopii», citati in Noul Testament doar
de cinci ori (1 Tim3, 2; Tt 1, 7; Fap 20, 28; 1 Pt 2, 25;
Fil 1, 1)? Cuvéantul inseamna literalmente «supraveghetori» si
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are o lunga istorie pe care nu e usor si o reconstitui sigur. Ar
putea fi o analogie cu figura mebagqer-ului, supraveghetorul
sectei esenienilor, descris astfel de Documentul din Damasc
(13, 7-11): «El trebuie sa educe oamenii cu privire la faptele
lui Dumnezeu [...], trebuie si aiba compasiune fatd de ei, ca
un parinte fata de fiii sii [...], ca un pastor fatd de turma sa,
trebuie sd desfacd toate lanturile cu care sunt legati [...], si
sd cerceteze pe oricine vrea si intre in comunitater. O alta
analogie ar putea fi cu figura laicd din lumea elenisticd, cea a
supraveghetorului insdrcinat cu administratia.

In scrisorile pastorale, «episcopul» apare doar de doui
ori si mereu la singular. Este surprinzitoare mentionarea sa
doar de atitea ori in scrisori care se ocupd direct de viata
comunititii crestine. La o privire mai atentd, figura sa de
contureazd mai mult decit s-ar crede. El intrd in sceni chiar
fird a fi amintit numele si functia sa prinde forma mai ales
prin diferentele si asemandrile pe care le are cu preotii. Acestia
sunt citati mereu in grup, lucru care ne poate duce cu gandul
nu doar la faptul cd functiile sunt diferite, ci si ca «episcopul»
se afld mai sus pe scara ierarhicd. Poate fi punctul de plecare
pentru acea diferentiere care va fi consacrata in mod clar
doar incepind cu Ignatiu din Antiohia, la finele unui proces
evolutiv, cAnd vom putea vorbi de «episcop» in sensul pe care
il are azi.

Alegerea «episcopului» nu se face pe criteriul obarsiei,
cum se intAmpla in cazul preotilor din Vechiul Testament,
nici pe motive economice cum era cazul administratorilor din
lumea greaca. Pentru ca cineva sa ajungi la o astfel de functie
trebuia si indeplineasca unele cerinte care sunt enumerate
in vv. 2-4. Este vorba despre o listd de 16 calitati alcatuita
dupi o schemd stereotipa care in mediul greco-elenistic servea
pentru portretizarea functionarului sau candidatului politic.
Nimic exceptional, doar calititi care corespund idealului de
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om obisnuit, cinstit si stimat. Azi s-ar zice cd aspirantul la
functia de episcop este un «domn». Lipsesc referirile exacte la
indatoririle episcopale sau de leadership ecleziastic.

Unii s-au gindit cd Autorul a urmadrit intentionat
un ideal de nivel mediu sau minim pentru a nu descuraja
candidatii la o functie care, initial, parea prea putin atractiva,
fiindcd presupunea mai multd muncid si implicare decit
prestigiu si onoare. S-ar fi luat in calcul acele valori umane
care erau apreciate in mediul elenistic.

Fraza initiala - «Daci cineva rivneste episcopatul,
doreste un lucru bun» — lasd si se vada ci, in legaturd cu functia
episcopald, in Biserica din Efes ar fi existat opinii discordante:
unii o considerd de dorit, altii nu. Paul pare si clarifice
neintelegerile si vorbeste despre episcopat in termeni pozitivi:
«un bun (literal: ,bun”, ,frumos”) fucru».

In ce consta exact nu e usor de spus. Cu siguranta,
episcopii exercitau functii de comanda in comunitate, dar e
cu neputintd s stabilim cu precizie in ce anume acestea se
deosebeau de cele ale ,preotilor” sau de ale ,,batranilor”. Nu se
poate spune ca erau adeviratii cirmuitori ai comunitatilor, dar
nici cd erau egali cu preotii. Cea a episcopului este o figura incd
nedefinita, in miscare citre o definitie clard. Aceasta va venit
odatd cu trecerea timpului si mai ales in unele circumstante,
cum ar fi amenintirile ereziilor i aparitia persecutiilor.

In scrisorile pastorale, episcopul nu fisi asuma functii
juridice clare, ca si cind ar fi adevaratul responsabil al
comunititii. Probabil, figura sa rimane in plan secund datoritd
prezentei lui Timotei si a lui Tit. Cand apar cazuri dificile si e
nevoie de judecatd, chiar cu severitate cind e necesar, Timotei
este cel care o face (cf. 1 Tim 5, 19-20); cind este vorba
despre alegerea preotilor si atribuirea comunitatilor, Tit este
cel care intervine (cf. Tt 1, 5). Ei doi i nu episcopul sunt cei
in sarcina carora se afld incd supravegherea conduitei femeilor
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vaduve si batrane (cf. 1 Tim 5, 3-16; Tt 2, 3) si a altor membri
ai comunitatii (cf. 2 Tim 2, 14; Tt 3, 1-2). Lui Timotei ii
este incredintatd organizarea si conducerea vietii liturgice
(cf. 1 Tim 2, 1-2.8-10; 4, 13).

Si totusi nu pot trece neobservate unele atentii
acordate episcopului. Asupra cerintelor sale se insista mai mult
decit asupra celor necesare preotilor, ceea ce se explica doar
prin prisma importantei rolului pe care sunt chemati s si-l
asume. Cand i se cere sd fie ospitalier, s aiba in spate o lungd
activitate in favoarea crestinismului si si se bucure de cinste
chiar si in afara bisericii, se cer calititi care depésesc virtutea
personala si implicd figura sa de reprezentant recunoscut al
comunitatii. Daci Timotei si Tit trebuie sa se ingrijeasca de
adevirata invitatura, episcopului i se cere sa stie cum sa invete
pe altii (cf. 1 Tim 3, 2) si s fie in mdsurd sd ii respingd pe cei
aflati in greseala (cf. Tt 1, 9). Chiar si rolul sau in familie duce
spre o munca cu responsabilitate. I se cere sd se casitoreasca
doar o singurd datd (cf. 1 Tim 3, 2), ca in cazul preotilor
(ct. Tt 1, 6) si diaconilor (cf. 1 Tim 3, 12). Este diferit insd
motivul: pentru diaconi nu se di o explicatie clard, pentru preoti
se motiveaza cd fiii nu trebuie sd fie un impediment pentru tatd
in exercitarea functiilor sale, din cauza conduitei lor. Pentru
episcop, capacitatea de educare a fiilor, ca acestia si rimand
ascultdtori, reprezintd testarea atitudinii de «a se ingriji de
Biserica lui Dumnezeu» (1 Tim 3, 5). Cu asemenea argumente,
figura episcopului prinde forma sefului comunitatii.

Stabilit faptul cd episcopul este un sef, dar fira a avea
inca toate atributiile pe care le are azi episcopul, sd trecem
la lista calitatilor cerute pentru o astfel de functie. Este o
listd lunga de 16 caracteristici, 6 negative si 10 pozitive. in
deschidere, gisim ireprogabilitatea, o virtute care sintetizeaza
multe altele. Cu alte cuvinte, candidatul trebuie si fie deasupra
oricdrei suspiciuni, cu un trecut curat, pentru a fi demn de
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increderea comunitatii. Nu i se cere asceza sau eroism personal,
ci acea transparentd care si-l facd inatacabil chiar si in fata
non-crestinilor. Ireprosabilitatea este completatd in cerintele
ce urmeazd, acestea referindu-se la domenii fundamentale:
maturitatea sau cinstea personald, relatiile sociale si, in final,
responsabilitatea publica.

In primul grup regisim acele atitudini sau virtuti
apreciate in mediul umanist grec si sunt definite de adjective
ca «sobru», «prudent», «ospitalier». Deschide seria de a «nu fi
cdsdtorit decdt o singurd data» (literal: «birbatul unei singure
femei»). Interpretirile savantilor variaza, insi pare acceptabil sa
seinteleagd aceastd expresie casolicitare pentru o viatd conjugala
exemplara, conform idealului apreciat in cele mai bune medii
ale epocii. Sunt excluse: poligamia, concubinajul, adulterul si
poate si a doua cisatorie in caz de viduvie. Celelalte virtuti
il clasifici drept un om sociabil si stimat pentru capacitatea
sa de a mentine relatii corecte cu alte peroane. Este si un om
cumpitat in consumarea vinului si a banului. Nu este interzis
consumul bauturilor alcoolice, deoarece, in 1 Tim 5, 23, Paul
ii va recomanda cu afectiune si prieteneste lui Timotei si bea
un pic de vin pentru sinitate. Moderatie si masuri si in cazul
banului. Fiindcd administreaza banii comunititii, trebuie si
nu devind sclavul acestuia. Paul va avea in continuare cuvinte
grele in contra celor care sunt legati de bani (cf. 1 Tim 6, 10).

In sfarsit, sunt enumerate calititile de conducere,
cele care contureazd portretul ideal al omului caruia i se
incredinteazd conducerea bisericii: capabil si educe, bun
administrator §i tatd de familie, cu o anumitd experientd
crestind si cinstit chiar si in afara comunitatii.

Pe langi o buni experienta umand, semn de maturitate
si responsabilitate, se cere o pregitire crestind corespunzitoare:
nu trebuie si fie convertit de curind, pentru ¢ nu poseda inci
acea maturitate crestind care sa-i permiti depasirea tentatiilor.
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Diaconii (vv. 8-13)

Lista calitdtilor previzute pentru diaconi este alcituitd
dupi modelul celei pentru episcopi. Inci o dati ne aflam in
prezenta unei formuliri destul de generale care ne impiedici
sa individualizim clar sarcinile. «Diaconii» sunt slujitori,
dupd cum spune termenul grec, probabil avind oarecare
sarcini in cadrul comunititii. Constituie un grup delimitat si
indeplinesc un minister. In sarcina lor cideau siracii si bolnavii
comunititii. Numele lor este deja un indiciu pentru ci exprima
disponibilitate, tocmai un serviciu, contrar mentalititilor
vremii, care asociau functiile cu puterea si onorurile.

Isus a fost cel dintii diacon, cel venit sa serveasca si si-si
dea viata pentru rascumpdirarea oamenilor (cf. Mc 10, 45).
Dupi exemplul sdu, atitia altii se aratd disponibili pentru un
serviciu generos fata de comunitate. Calitatile necesare sunt,
in parte, similare celor pentru episcop. O calitate comuna
ambilor este o buna reusitd in ambientul familial care devine
un test pentru masurarea maturititii sau implicarii unei
persoane. Deoarece diaconii ménuiau banii comunitatii,
printre calititile lor — in afard de demmnitate, vorbirea fard
echivoc si cumpatarea la bauturd — este indicatd in mod
particular transparenta in administrarea banilor.

Fiind persoane publice, trebuie si fie demni de
incredere deplind, capabili «si pdstreze misterul credingei cu o
congtiingd curati». Se resimte aici ecoul acelei ireprosabilititi ce
ii era cerutd si episcopului. Existd o asemdnare intre cele doua
functii care justifica partial concordanta calititilor necesare.
Diaconii sunt asezati aldturi de episcopi si in Fil 1, 1 si stim,
din evolutia ulterioara, cd servirea episcopului va fi una dintre
sarcinile lor principale.

In incheierea listei cerintelor care sunt, in fapt,
un program de viatd, se contureazi un fel de recompensa,
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poate o incurajare pentru unii care erau descurajati in fata
angajamentelor sau in fata unui serviciu atat de putin atractiv.
Pentru diaconii care si-au indeplinit foarte bine serviciul, se
anuntd o recompensi: «dobindesc un loc de cinster. Nu este
vorba despre vreo avansare in carierd, ci despre o recompensi
spirituald, dupd cum explicd restul frazei: «mult curaj in
credinta care este in Hristos Isus». Domnul Isus rim4ne mereu
cea mai pretioasa recompensa.

Multe problemearidicatinterpretareain contradictoriu
av. 11, in care apar femeile. Este vorba despre sotiile diaconilor
sau despre femeile crestine aflate, la fel ca diaconii sau episcopii,
in serviciul comunitar? Pentru majoritatea parintilor greci,
urmati de multi comentatori antici si actuali, ar fi vorba despre
diaconese. Textele neotestamentare mentioneazd exemple de
femei crestine care indeplinesc functii misionare si un serviciu
ecleziastic: Febe la Cencre este numiti diakonos (Rom 16, 1-2);
la Filippi o intilnim pe Lidia (cf. Fap 16, 15.40), apar Evodia si
Sintiche (cf. Fil 4, 2-3) si altele. Textul nu pare sa sustina ca
»diaconosele” ar fi sotiile diaconilor, mentionate acolo unde
sunt citati ministrii comunititii. In plus, calititile cerute
femeilor in v.11: «sd fie femei vrednice, si nu fie calomniatoare,
sd fie sobre, fidele in toate», sunt simetrice cu cele cerute
diaconilor. Problema nu este usor de limurit si riméne inci
deschisa.

Revelarea marelui mister (vv. 14-16)

Fragmentul este considerat unul dintre momentele
culminante ale scrisorii datoritd unor formulari pline de
semnificatii pentru intelegerea bisericii i a credintei crestine.

Versetul 14, sub aparenta unei simple note
autobiografice, ascunde autoritatea lui Paul fatd de Timotei.
Aici Paul, puternic prin autoritatea sa apostolica, il investeste
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cu autoritate pe discipolul si colaboratorul siu fidel. Nu
face acest lucru printr-o succesiune de dispozitii, cum deja
se intAmplase si se va mai intAmpla dupa, ci inserdnd-o
intr-o elegantd si sublima lectie de teologie, cu elemente de
ecleziologie si cristologie.

Timotei trebuie sd stie cum sd se comporte «in casa
lui Dumnezeu». Cuvantul ,casi” trebuie inteles in dubla sa
acceptiune de casd-edificiu si casa-familie. In ambele cazuri,
metafora se referd la «Biserica (ekklesia) lui Dumnezeu celui
viur, templul sau constructia unde el locuieste cu spiritul siu,
si casa familie cdreia ii sunt pusi la dispozitie servi credinciosi
lui Dumnezeu care o conduc §i o administreazd. Adevirata
casd a lui Dumnezeu este adunarea credinciosilor in jurul lui
Isus cel Inviat care a dezviluit chipul lui Dumnezeu cel viu,
care actioneazd eficient in istorie pentru mantuire. Aceastd
conceptie idealizatd a bisericii este dezvoltatd in cele doua
imagini succesive, «coloana si temelia adevirului», derivate din
limbajul arhitectural. Cu primul termen, biserica este calificatd
drept solida garantie a adevirului, adicd a adevaratei credinte si
a invigiturii bune. In Noul Testament, capii istorici ai primei
comunititi, lacob, Petru si loan, sunt numiti ,coloane” in
Gal 2, 9. Cealalta imagine face apel la un termen rar, folosit
doar aici in tot Noul Testament, cu sensul de ,sustinere”,
ycontrafort”, ,piedestal”. Sensul este destul de clar: biserica
este un punct de referintd sigur si stabil pentru adevarul
evangheliei, piatra de temelie a credintei i a predicirii.

Nu existd biserica fird Stapinul sau si citre el se
indreapta prin credinga. Putem intelege astfel formularea din
introducerea v. 16: «fdri indoiald, mare este misterul evlaviei»,
adica «misterul credingei» din v. 9. Acest mister este economia
mantuirii dusa la indeplinire pentru noi, adic intruparea lui
Isus si indumnezeirea noastra.

Imnul se deschide cu pronumele personal ,el” care
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se referd, in mod evident, la Hristos, protagonistul intregului
v. 16, cel care pune in aplicare planul gindit de Dumnezeu
Tatal pentru cei din casa sa care este biserica sa, prin interventia
decisiva a Spiritului Sfant. Hristos este prezentat in plinitatea
fiintei sale, cea de om (,ardtat in trup”) si cea de fiu al lui
Dumnezeu (,justificat in Spirit”): pe de-o parte slabiciunea
firii omenesti si pe de alta gloria invierii. Sub chipul Inviatului,
de om nou, primul nascut al creatiei, le apare ingerilor, parca
cerandu-le sd se implice in stapinirea sa cosmici. Toti sunt
destinatari ai anuntului méntuirii, chiar si paganii care, istoric
vorbind, nu sunt inci in lumina adusa de gloria crucii.

Stipanirea lui Hristos invadeazi in mod fericit lumea,
aici Inteleasd in sens pozitiv de cosmos sau univers. Misterul
o are printre caracteristicile sale si pe cea a universalititii. La
final este trasat scopul ultim, victoria definitivé celebrata prin
indltare. Evocarea misterului lui Hristos incepe cu slibiciunea
trupului, dar se sfarseste cu slavirea in glorie.

Actualizare

Discursul despre capii sau responsabilii comunititii
crestine trimite la relatiile care se stabilesc intre noi si episcopii
si preotii nostri. Noi ni-i dorim curajosi si buni, primitori si
disponibili, plini de toate virtutile umane i spirituale. Nevoie
legitima, dar utopicd, fiindca sunt doar oameni cu calititi
si defecte, la fel ca toti ceilali, si la fel ca toti cei implicati
pe drumul pociintei si al indreptirii. Ne limitim la a face o
comparatie curioasi si apoi reflectim putin asupra virtutilor
umane.

Poate pirea curioasa i interesantd comparatia dintre
calititile solicitate de Paul episcopului si cele cerute de
Codicele de Drept Canonic unui candidat la episcopat. Iata
canonul 378 (CCEO 180):
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§ 1. Pentru ca un candidat si se potriveasca la episcopat, se
cere ca:

1. S& se remarce printr-o credintd puternici, bune
obiceiuri, pietate, zel pentru suflete, intelepciune,
prudenta si virtuti umane, si apoi si fie inzestrat cu
toate calitatile care il fac potrivit pentru indeplinirea
functiei in discutie;

Sé se bucure de reputatie buna;

Si aiba cel putin 35 de ani;

Sé fie preot de cel putin 5 ani;

Sé aibd doctorat sau cel putin sa fie licentiat in Sfanta
Scripturd, teologie sau drept canonic intr-un institut
de studii superioare recunoscut de Sfantul Scaun, sau
cel putin si aibd experientd in aceste discipline.

§ 2. Evaluarea finald a candidatului va fi realizati de Sfantul
Scaun.

RAREIN

Se poate observa faptul ci cerintele lui Paul sunt
diferite de cele ale Codicelui.

In acest punct al analizei ar fi potriviti o prezentare a
virtutilor umane pe care un crestin ar trebui sa le aiba. Sunt
numite umane pentru ci apartin persoanei, independent de
religia sa si au avantajul de a nu fi legate de un anume loc, timp
sau cultura. Paul cere unele dintre aceste virtuti responsabililor
comunititii. In alte contexte, le indici drept patrimoniu al
tuturor crestinilor (cf. Fil 4, 8).

Punerea in valoare a virtutilor umane inseamni
punerea in valoare a naturii umane, recunoasterea faptului ca
este buna si cd detine un rol important in cresterea completd
a persoanei. Nimic nu este mai iluzoriu decit a vrea sa
construiesti o spiritualitate fard consistenta, a pleda pentru
un utopic, dacd nu chiar imposibil, ,,angelism”. S pornim de
la ipoteza cd natura umana este bund, pentru ca e creata de
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Dumnezeu, si cd a cunoscut ulterior amara naturi a picatului.
Nemaigasindu-se in starea originard, bunitatea sa nu mai este
naturald §i spontand, ci este produsul unui efort si al unui
angajament personal, fard insd a fi rupt total de ajutorul pe
care Dumnezeu ni-1 acorda mereu.

De si cultivam virtutile umane? De ce sa le pretuim
rolul? Tnainte de toate pentru a pune in valoare creatia lui
Dumnezeu si pentru a-I aduce mirire. S ne gindim la trup,
la sanitate, la psihic, la sentimente, la cultura, la relatia cu
ceilalti. Mai mule, virtutile umane reprezintd puntea care
permite transmiterea evangheliei, de a o trai ca pe Vestea cea
Buni. Acestea constituie cadrul comun, in care ne regisim
aldturi de ceilalti oameni, fira a tine seama de credinta lor sau
de religia lor.

Sunt foarte numeroase virtutile umane §i enumerarea
tuturor este imposibild. Sa ne gindim la solidaritate, la
dragostea de frumos, umorul, toleranta... Paul ne invitd si
ne gandim si la virtutile umane, fiindca ne imbogatesc si ne
infrumuseteazd personalitatea. Reflectia asupra calitatilor
cerute responsabililor comunitdtii crestine ne oferd posibilitatea
de a ne analiza propria noastrd maturitate umana. Vizindu-ne
propriile limite, vom fi mai putin tentati s ii criticim pe altii,
vom fi mai primitori, mai disponibili cu altii, asa cum sunt,
inclusiv cu episcopii si preotii. Va fi inainte de toate o invitatie
la a ne imbogati patrimoniul umanitatii noastre, cu siguranta
cd si viata spirituald va fi astfel avantajata.

Pentru reflectia personali si de grup

1. Incearci si te gandesti la cei care au alimentat si
au sprijinit viata ta de credinta: preoti, persoane
consacrate, cateheti, crestini devotati si generosi...
Géndeste-te la ei cu recunostinga si roagi-te pentru ei.
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Géndeste-te la sfaturile importante pe care le-ai primit
si care te-au ajutat in viata.

Care sunt calitatile pe care le pretuiesti cel mai mult
la preotii pe care ii cunosti? Dar la preotul sau preotii
din parohia ta?

Le ceri si fie perfecti, uitAnd ci si ei sunt doar oameni
slabi si limitati, desi au fost daruiti cu harul preotiei?
Esti capabil sa porti un dialog sincer si constructiv?
Esti deschis la o criticd pasnici si fraterna? Te opresti
doar la barfa sterild §i fira sens? Verifici saptiméina
care tocmai a trecut.

Te simt parte a bisericii prin participarea ta activa in
parohie si in asociatii? Te simti implicat in raspindirea
imparitiei lui Dumnezeu sau te limitezi ,la o sprijinire
din exterior”? Reflecteazd asupra vitalititii parohiei tale
si a grupului caruia ii apartii si incearcd sa formulezi
propuneri pentru a o dinamiza si mai mult. Ce iti cere
Dumnezeu si, concret, tu ce faci?
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SA FII IN CONFORMITATE CU INIMA LUI
DUMNEZEU
1Tim 4

! De altfel, Spiritul spune clar ci in timpurile de pe urma unii isi vor renega
credinga, ludndu-se dupi duburi inseliroare si invigituri diabolice, * sedusi
de ipocrizia discursurilor false ale celor insemnati cu fierul rosu in cugetul
lor. 3 Ei interzic cdsitoria, [prescriind] abstinenta de la alimentele pe care
Dumnezeu le-a creat ca si fie primite cu multumire de citre cei care cred
si cunosc adevirul, * pentru ci orice creaturid a lui Dumnezeu este bund si
nimic nu e de aruncat, dacd este primit cu mulpumire. > De fapt, este sfingit
prin cuvintul lui Dumnezeu si prin rugiciuni. © Invatindu-i pe frati aceste
lucruri, vei fi un slujitor bun al lui Hristos Isus, hrinindu-te cu cuvintele
credingei §i ale invégdturii frumoase pe care ai urmat-o indeaproape. ” De
basmele profane si ndscocirile babelor fereste-te! Deprinde-te cu eviavia; © cici
gimnastica trupului e de putin folos pe cdnd eviavia este folositoare in toate
pentru ci are promisiunea vietii de acum §i a celei viitoare. ° Acest cuvint
este vrednic de crezut §i de primit cu toatd increderea. '° Noi pentru aceasta
muncim §i ne luptam, pentru ci ne-am pus speranta in Dumnezeul cel viu
care este mantuitorul tuturor oamenilor si mai ales al celor credinciosi.
Porunceste 5i invagd aceste lucruri. 2 Nimeni si nu dispretuiascd tineretea ta,
ci si devii un model pentru roti cei care cred: in cuvdnt, in purtare, in iubire,
in credingd, in nevinovdtie. > Pind cdnd voi veni, preocupdi-te de lecturi, de
predici si de invititurd. '* Nu neglija darul care este in tine si care ti-a fost
dat prin profetie impreund cu impunerea méinilor prezbiterilor. ° Mediteazd
aceste lucruri, stiruie in ele pentru ca propdsirea ta si fie cunoscutd tuturor.
16 Ai grija de tine si de invititurd, stiruie in acestea, cdci flicind astfel, te vei
mdntui §i pe tine, §i pe cei care te ascultd.

Un pesimism crud, temperat de un optimism sinatos,
deschide si dd culoare capitolului. Evidentul caracterul
exortativ scoate in relief posibilitatea de a gisi un mod de viata
corect si rodnic, in ciuda pericolelor vietii. Indemnurile sunt
adresate cu precadere lui Timotei, pentru ci este cu adevarat
un om al lui Dumnezeu. Fiecare cititor poate sa profite de
invatatura aceasta pentru propria sa viata.
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La nivel tematic, se disting doud sectiuni: prima
priveste comportamentul si doctrina falsilor invitirori
(vv. 1-5), a doua expune o serie de indemnuri pe care Paul
i le adreseaza lui Timotei in legaturd cu comportamentul in
comunitate (vv. 6-106).

Comentariu exegetic
Contra falsilor invitdtori (vv. 1-5)

Capitolul se deschide cu o ciocnire frontala intre Spiritul Sfant
si adversarii sai. Spiritul Sfant fusese mentionat la sfarsicul
capitolului si acum este prezentat drept cel care vorbeste
comunitatii. Cuvantul ,Spirit” apare de 5 ori in Scrisorile
Pastorale; folosit la singular face referire la Spiritul Sfant,
exceptie facind 2 Tim 4, 22. Aici avem un contrast clar intre
singularul ,,Spirit” si pluralul ,,spirite mincinoase”. Contrastul
subliniazd rolul cuvantului ce vine de la adeviratul Spirit
care demascd actiunea spiritelor care incearcd sa-i insele pe
credinciosi, faicAndu-i sa treaca de la adevirata credinti la falsa
teologie. Autorul foloseste tonuri puternice pentru a sublinia
cd apostazia unora apartine in oarecare misurd cadrului
istoric al méntuirii, face parte din judecata care are loc in
inimile oamenilor prin intermediul actiunii Spiritului Sfant.
Afirmatiile nu sunt nici generice, nici ipotetice, deoarece
lista greselilor prezentate in continuare ne duce cu gandul la
ideile malefice care serpuiesc in mediile crestine. Acest lucru
este bine evidentiat de expresia ,invitaturi diabolice”, o
situatie apocaliptica ce leagd invatdturile gresite de izvorul lor:
diavolul, impostorul.

Ipocrizia mincinosilor constd aici, asa cum
demonstreazi versetele urmitoare, in contrazicerea cuvintului
lui Dumnezeu §i, concret, in contrazicerea adevarului despre
bunitatea creatiei. Cine se opune cuvantului lui Dumnezeu
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devine sclavul falsitatii, al minciunii, al demonilor: aceasta ar
fi semnificatia «insemnati cu fierul rosu in cugetul lor». Aceastd
expresie rard, folositd doar aici in Noul Testament, se referd
la practica antica a pedepsei la care erau supusi sclavii pentru
fugd sau pentru alt delict. La fel erau pedepsiti rauficatorii,
condamnatii la munca in mina, sclavii.

Urmeaza doua exemple de invatdturi false cu care,
probabil, se luptd comunitatea din Efes. Primul exemplu este
interzicerea casatoriei. Ideea aspectului negativ al cisitoriei
exista In unele cercuri stoice care considerau ambientul
matrimonial drept un pericol sau o piedici pentru viata
spiritului, dar era impirtdsitd si de unele medii apartinind
iudaismului sectar (Qumran). S-ar putea crede ca este vorba
despre un ascetism crestin excesiv, alimentat de asteptarea vie
a venirii definitive a lui Hristos.

Al doilea exemplu de invatiturd gresita priveste
practica abstinentei de la unele mancaruri. Paul o combate
cu doud argumente, facind apel atit la bunitatea creatiei,
cat si la practica crestind de multumire la inceputul mesei.
«Abtinerea de la unele manciruri» este contrard intentiei lui
Dumnezeu insusi care le-a creat pentru a fi mincate si trebuie
considerate ca un dar al siu. Atitudinea justa va f deci cea de
multumire inaintea mesei, reludnd o veche traditia iudaici si
imbogatind-o in contextul celebrarilor euharistice.

Paul insistd asupra bunitatii tuturor creaturilor,
care asigurd valoarea cisitoriei si a legitimitatii consumului
tuturor mancarurilor. Rasuna in aceste cuvinte concluzia
primei povesti a creatiei: «Dumnezen vizu cdte ficuse, si iatd,
erau lucruri multe si bune» (Fac 1, 31). Este concludentd
si cunoscuta viziune a lui Petru care provoaci o evidentd
schimbare in constiinta tinerei Biserici in legitura cu legea
iudaica: «Ce a curitit Dumnezeu, si nu numesti spurcat»
(Fap 10, 15). Versetul 4 oferd cea mai puternici afirmatie a
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Noului Testament in legitura cu bunitatea celor create: «Orice
creaturd a lui Dumnezeu este bund si nimic nu e de aruncat,
dacd este primit cu multumire». Cuvantul lui Dumnezeu si
rugidciunea sunt prezentate ca doud elemente care pun in
valoare tot ceea ce exista.

Un pdstor model (vv. 6-16)

Odatd cu v. 6 incepe o serie de recomandari citre
Timotei. Discursul merge dincolo de destinatarul direct si
vrea sd ajungd la toti crestinii care vid in preot un exemplu de
credintid si angajament. Stilul e tributar influentei retorice si
discursului, fractionat in scurte sentinte care urmaresc o tema.
Acumularea imperativelor prezente, 11 la numar, nu lasd loc
indoielii in legatura cu genul literar al fragmentului.

Prima sarcind a lui Timotei este de a oferi comunitatii
«invdtdtura bund», cu o expozitiune menitd si convinga prin
forta adevirului, chiar dacd nu e exclusd o anume insistenta
(cf. 2 Tim 4, 2). Dar tocmai acest tip de invitaturd inseamna a
actiona dupd exemplul lui Hristos pentru a deveni astfel un bun
servitor (in greaca diakonos). Termenul atribuit lui Timotei,
care detine responsabilitatea comunititii, foarte probabil ci
este utilizat aici in sens general, si nu vrea sa exprime un nivel
ierarhic. Poate fi inci o dovad a flexibilitatii limbajului tehnic
si poate a vechimii scrisorii.

Indarorirea indepliniti cu cinste ii va permite lui
Timotei si ajungd mereu la forta data de izvorul nesecat al
«cuvantului credingei». Aceleasi invatituri bune (,doctrina
buni’) care contrasteaza aici in mod evident cu doctrinele
demonilor (,invéigaturile diabolice” din v. 1) si cdrora e nevoie
s li se opund Timotei, trebuie sa fie hrana sa, asa cum au fost
pana acum. «Cuvintele credingei si ale invitdturii frumoase»
par si fie aici sinonime si sd se refere la totalitatea doctrinei
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crestine, la Evanghelie.

Atasamentul fatd de mesajul crestin veritabil justifici
interesul si raspandirea «basmelor profane», curioasa expresie
care trimite la povestioarele inventate ce pot fi placute, dar pe
deplin striine de adevarata invatiturd. Datorita continutului
lor religios, creeazd confuzie si dezorientare. Trebuie si fie
evitate in modul cel mai categoric.

Urmeazi acum o analogie sportivi. E necesar si
identifici adevarata gimnastici, nu cea fizica, ci aceea a
spiritului. Timotei trebuie si practice «evlavia» (in greaca
eusébeia), termen caracteristic scrisorii, intilnit deja in
2, 2 si 3, 16. Evlavia primeste diverse conotatii, potrivit
culturii cireia fi este inserati. In greaca extrabiblici a epocii
neotestamentare semnifica veneratia, plind de uimire, fatd
de lumea mare si purd a divinului, adorarea sa prin cult si
respectarea poruncilor sale. Legaturile sale cu lumea pagina
explici numirul mic de utiliziri in Noul Testament. In lumea
iudaic, ea este legati de implinirea legii. In scrisorile pastorale
indica un tip de conduitd pentru intreaga viatd, opusa ascezei
exasperate, pornind de la credinta in Dumnezeu creatorul si
méntuitorul, transformind viata cotidiana §i conduce spre
deplina comuniune cu Dumnezeu. Astfel, evlavia devine cu
adevirat folositoare: transforma viata prezentd pind la a o
conforma Evangheliei, permite experimentarea unor reflexii
ale vietii viitoare.

Ceea ce spune Paul este important si subliniaza acest
lucru prin «acest cuvint este vrednic de crezut», formuld care
apare de sapte ori in scrisorile pastorale si care serveste la
confirmarea solemna a celor spuse. Doctrina veritabila, in
ansamblul sdu, este cea demna de credinti si nu o norma sau
alta.

Inv. 10, Paul ii aminteste lui Timotei cat de solicitant
este ministerul apostolic, prezentat ca truda si lupta. Trebuie
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infruntate pericole si dificultiti, cu o motivatie puternicd
insa: speranta pusd «in Dumnezeu cel viur. Adjectivul evoca o
caracteristica divina si serveste pentru a sublinia motivul acestei
sperante: Dumnezeul nostru este viu si se opune divinitatilor
pagane, ,moarte”, pentru ci nu existd. Fiind viu, Dumnezeu
este in masurd s actioneze, sa intre in istorie, in viata omului.
El chiar «este mantuitorul tuturor oamenilor». Inci din primele
rinduri, Dumnezeu fusese prezentat drept salvator (1, 1) si
apoi drept cel care vrea si méntuiascd pe toti oamenii (2, 4).
Mantuirea nu e doar o chestiune viitoare, fiind deja realizata
prin Hristos §i devenita accesibila prin intermediul credingei.
In acest sens, Dumnezeu este mantuitor «mai ales al celor
credinciosi», ei fiind primii care experimenteazd si gusta roadele
méntuirii. Ideea de credincios, adicid cel care are credinga,
implicd o importantd dimensiune a mantuirii, prezentatd
ca dar al lui Dumnezeu, dar si ca rispuns al omului. Odata
realizatd prin Hristos, mantuirea necesitd colaborare din
partea omului, participarea sa activa si responsabila care se
numeste credinga.

Dupi cum se vede, miza este uriasd. De aceea, datoria
lui Timotei este aceea de a «porunci si de a invita aceste lucruri»
(v. 11). Verbele descriu doua aspecte ale aceluiasi minister
apostolic. Primul are semnificatia unor prescriptii date cu
autoritate si se referd la planul disciplinar, al doilea la planul
doctrinal.

Versetul 12 incepe cu niste cuvinte protectoare pentru
Timotei. Tineretea sa putea constitui un pericol si cazurile in
care nu era bine primit erau frecvente, asa cum deja aflim
din 1 Cor 16, 10-11. Pentru antici, bitrinetea era mirturia
unui nivel de intelepciune suficientd pentru asumarea unor
responsabilititi. Nu era un lucru obisnuit ca un tnir si devini
responsabilul unei comunititi. Insusi cuvintul ,prezbiter”,
adicd ,,cel mai batran”, destinat si devind termen tehnic pentru
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desemnarea responsabililor comunitatilor, demonstreazi
faptul ca nici crestinii nu gindeau altfel. Daci scrisoarea a fost
scrisd pe cand Paul era inci in viatd, Timotei putea sd aiba cam
35 de ani; chiar termenul ,,tAnar” se folosea adesea pentru cei
apropiati de 40 de ani.

Timotei ar putea compensa lipsa anilor printr-un
comportament exemplar. Asa cum Paul este un ,exemplu”,
typos in greacd, pentru comunitatile ce il urmeaza pe Hristos
(cf. 2 Tim 3, 9; 1 Cor 11, 1), asa ar trebui si fie si Timotei.
Expresiile care urmeaza enumera diferite dimensiuni ale acestei
exemplaritigi: «prin cuvint, prin comportament, prin caritate,
prin credingd, prin curities. Mai mult decit o enumerare
completd, este vorba despre citarea unor domenii considerate
foarte importante. Ne oprim asupra ,curdtiei’, termen care
apare inci o singuri dati, in 1 Tim 5, 2. In comparatie cu
semnificatia pe care o avea in Vechiul Testament, unde indica
puritatea cultuald cerutd in contactul cu lucrurile sacre, acum
cuvantul isi pierde complet aceastd semnificatie cultuala si o
primeste pe cea de ireprosabilitate morala in sens amplu.

Versetul 13 incepe cu un program de cilitorie. Paul
intentioneazi sa viziteze Efesul, si pare ca destul de curind,
deoarece foloseste verbul la indicativ prezent (in greacd). Nu
stim nimic despre aceastd ipoteticd vizitd. Ar putea sa fi fost
realizatd dupi ce a fost prima dati inchis la Roma. In asteptare,
Timotei trebuie si se dedice celor trei sarcini importante
pentru viata comunititii si inscrise toate in sfera liturgica.

Prima este ,lectura’, inteleasa ca lectura publici in
timpul celebririi liturgice. Termenul era folosit pentru lectura
Bibliei in sinagoga si a fost preluat de crestinism.

A doua este ,indrumarea”, echivalentul predicirii
mesajului salvific cu scopul de a intiri credinta celor care
cred, de a sustine speranta, de a revigora sentimentul caritigii.
Implica de asemenea propuneri concrete pentru viata cotidiand
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a credinciosilor, firda a face morali. Mesajul de méntuire
trebuie sa se afle mereu in centrul unei exortatii.

A treia este ,invdtatura” care se referd la dimensiunea
doctrinali a aceluiasi mesaj de méintuire. Importanta sa devine
evidentd in contextul invititurilor diabolice care ameninti
invatitura buna a comunitigii.

Toate aceste trei elemente puteau coexista in timpul
celebririi liturgice: lectura Cuvantului lui Dumnezeu era
urmati de indrumare si/sau de invitatura care explica si o
aplica la viata comunititii conform nevoilor sale concrete.
Se poate vorbi si despre o singurd actiune, articulati in trei
momente: este acelasi minister apostolic a carui parte centrala
o constituie slujirea Cuvantului lui Dumnezeu.

Apostolatul lui Timotei isi are esenta in ,darul
spiritual”, in greacd charisma, despre care vorbeste v. 14.
Termenul indici un dar permanent, institutional, conferit
prin punerea méinilor, dupd indrumirile profetilor. Cuvantul,
foarte rar in Vechiul Testament, unde e folosit doar de dou3 ori,
se bucuri in Noul Testament de o utilizare destul de frecventa,
limitatd, aproape exclusiv, la scrierile pauline. Substantivul
deriva din verbul charizomai, care inseamni «a zice sau a face
un lucru placut cuivar. Sufixul —ma indica rezultatul actiunii,
asadar charisma este, din punct de vedere lingvistic, un lucru
oferit cu amabilitate, un dar. Multe pasaje din Noul Testament
oglindesc acest sens generic al termenului, dind insi mereu
impresia ci este vorba de un dar de la Dumnezeu. Un asemenea
dar nu trebuie sa fie trecut cu vederea; e nevoie mereu si se
revind la el, sd se incerce amplificarea lui, colaborarea cu el
pentru ci, doar asa, ministerul apostolic, in cele trei momente
ale sale, enumerate in versetul precedent, poate fi indeplinit
dupi vointa lui Dumnezeu.

Pasajul leagd charisma de un act institutional, punerea
mainilor, si acest lucru demonstreazi in ce fel institutia
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depinde de inspiratia directd a Spiritului Sfint (interventia
profeticd). Nu este ugoard insd reconstruirea evenimentului
insusi, articularea sa. La ce se referd autorul, se poate intelege
mai bine parcurgind textul din Fap 13, 2-3, unde apar aceleasi
elemente: manifestarea Spiritului prin intermediul profetilor
si prin punerea mainilor. Interventia profetilor ar putea deci
folosi pentru a-1 determina pe preotul actual si i incredinteze
lui Timotei misiunea; poate chiar acestei interventii i de
datoreaza ,investirea’, in ciuda tineretii.

Putem recunoaste aici vechea formi a ceea ce azi
numim sacramentul preotiei, descris cu un limbaj nedevenit
tehnic inca, dar deja foarte expresiv. Este vorba despre un dar
stabil, provenit de la Dumnezeu, dat spre binele comunitatii,
conferit de colegiul prezbiterilor prin punerea méinilor. Acest
gest final, deja din Vechiul Testament, exprima transmiterea
puterilor sau sarcinilor. In Noul Testament primeste
semnificatii multiple, conform situatiei: vindecare (cf. Mt 9, 18),
binecuvantare (cf. Mt 19, 13), revarsare a Spiritului Sfant
(cf. Fap 8, 17), incredintarea solemnd a vreunei functii in
cadrul comunitatii (cf. Fap 6, 6; 13, 3). Textul nostru include
primele trei semnificatii si se referd la transmiterea oficiului
apostolic.

Aproape de finalul indemnurilor gisim si scopul:
Timotei trebuie sa se straduiasci pind ce toti isi vor da
seama de dezvoltarea calitatilor sale in serviciul apostolic.
Poate e o reluare a v. 12: cresterea abilitatii lui Timotei in
domeniul invigiturii, sau mai bine zis, al intregului oficiu,
trebuie sa convingi deplin pe toti cei care au dubii in privinta
capacititilor sale.

Versetul 16 are trasdturile unei concluzii: a veghea si
a persevera sunt doud imperative pe care deja Isus le adresase
comunitatii. Vigilenta priveste inainte de toate persoana lui
Timotei, deoarece conduita sa trebuie sa fie exemplard, iar
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invatdtura sa trebuie si fie ireprosabila. Perseverenta este
fidelitatea fatd de Dumnezeu si fatd de propria chemare la
apostolat. Se poate auzi un ecou din Ez 3, 16-21, unde salvarea
profetului depinde de perseverenta sa si de fidelitatea fatd de
vestirea Cuvantului.

Cu dimensiunea personala se intersecteazd cea
comunitard. Datoritd ministerului incredintat lui Timotei,
toti credinciogii pot sia ajungd la mantuire. Tema vestirii
Cuvantului, ca i ,conditie” a méntuirii, este una draga lui
Paul (cf. Rom 10, 12-18): nu poate crede cel care nu a ascultat
anuntul apostolic. Si e tocmai acesta factorul care sta la baza
importantei intregului minister apostolic: el este instrumentul
datoritd caruia mantuirea, sau mai bine zis Cuvantul de
méntuire, poate ajunge la oameni si poate fi ascultat de ei in
credingd. Autorul, ficind apel la scopul ultim al vestirii, adica
la mantuirea celor care asculti, reitereazi necesitatea unei
angajari foarte serioase din partea lui Timotei.

Actualizare

Printre numeroasele idei oferite in acest capitol,
scoatem in evidentd raportul dintre carisma si institutie. Este
ocazia de a relua o controversa care adesea a incitat sufletele, dar
mai ales de a lua in considerare valoarea unititii in diversitate.

Intr-un trecut nu foarte indepirtat, erau puse in
contrast §i chiar in opozitie carismele si ministerele, ca si cind
carisma ar fi un har particular, rod al libertatii imprevizibile a
Spiritului si posibil sa actioneze liberd, iar ministerul ar fi ceva
permanent si aflat in legdturd cu aspectele institutionale ale
Bisericii. O asemenea distinctie punea la un loc toatd simpatia
pentru carisme i genera fatd de ministere o atitudine, mai mult
sau mai putin subtila, de neincredere. Conciliul Vatican II a
pus lucrurile la punct: si in privinta ministerelor se recunoaste
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prezenta si actiunea Spiritului. Paul deja, in categoria
carismelor, aseza oarecum toate harurile, atit pe cele pe care
le putem numi — printr-un termen potrivit — extratemporale
si provizorii, cat si pe cele care sunt incorporate intr-un rol
permanent.

Adolf von Harnack a fost cel care, in mod special,
la finele secolului XIX, a initiat aceastd discutie, ce va dura
in timp. Savantul german contrapunea, in cadrul Bisericii,
carisma si institutia: doar prima ar fi originala, fiind legatd
direct de actiunea Spiritului, in timp ce a doua, institutia
sau ministerul apostolic, ar fi secundar, nu doar sub aspect
cronologic, ci si din punct de vedere al importantei.

Nu vom urmiri evolutia acestei polemici. Dorim
doar si amintim ceea ce spune v. 14 pentru a arita dreapta
intelegere a legaturii dintre carismi si institutie in Biserica.
Este vorba despre doud dimensiuni ale aceluiasi minister al
Bisericii, care nu sunt deloc in contradictie. Insusi ministerul
apostolic, asadar institutie, este o carisma, un dar al Spiritului,
permanentizat de Spiritul insugi. Mai mult, alegerea
ministerului este, intr-o oarecare misuri, insotita de o actiune
directd a Spiritului prin intermediul profetiei care subliniaza
gratuitatea vocatiei puse in serviciul Bisericii. In acelasi timp,
este necesara punerea miinilor, un act institutional, indeplinit
de ministri.

Ne aflaim in fata ministerului gratuitatii totalei actiuni
a Spiritului in Biserici. In interiorul siu cresc si actioneazi
diferite ministere instituite, diferite carisme, diferite stiri
de viatd. Darurile Spiritului nu trebuie considerate in mod
individualist sau de grup, cu atit mai putin sunt obiecte de
castigat. Paul realizase o lungi tratare a subiectului carismelor
in 1 Cor 12-14 si stabilise unele principii de intelegere:

1. Principiul de recunoastere a Spiritului este

63



recunoasterea domniei lui Hristos. Aceasta garanteazd

ca experienta este cu adevirat un dar de sus si nu o

manifestare mai mult sau mai putin mistica pe care o

cunoscuse si paganismul (cf. 1 Cor 12, 1-3).

2. Toate darurile spirituale ale harului au o origine
comuna deoarece provin de la acelasi Spirit. Din
acest unic izvor se multiplica darurile; Paul respinge
astfel orice Incercare de concept aristocratic sau elitist,
orice motiv de licomie spirituald si de diviziune.
Precizeaza ci finalitatea este edificarea comunitatii
(cf. 1 Cor 12, 4-11).

3. Analogia corpului serveste la confirmarea, prin
intermediul unei imagini usor de inteles, a faptului ci
pluralitatea nu este echivalenta cu uniformitatea si ci
totul contribuie la unitate (cf. 1 Cor 12, 12-27).
Clara cateheza paulin se regiseste si in Ef 4, 4-6: «Eiste

un singur trup, un singur Spirit, dupd cum si voi ati fost chemati
la o singuri nédejde a chemdrii voastre. Este un singur Domn, o
singurd credingd, un singur botez. Este un singur Dumnezeu §i
1ati al tuturor, care este mai presus de toti, care lucreazd prin toti
si care este in togi».

In lumina acestor ratiuni teologice, trebuie sa fie
inldturate contrastele si trebuie incetate polemicile, pentru
a regdsi unitatea in iubire si in serviciul dezinteresat. Spus
in termeni simpli: unitatea std in comuniune §i unitate nu
inseamnd omogenitate.

Pentru reflectii personale si de grup

1. Paul stie vorbi clar si cu dragoste. Pune la un loc
adevirul si caritatea, ne indeamna sa trdim «credinciosi
adevirului in dragoste» (Ef 4, 15). Sunt si eu capabil sd
judec cu luciditate si respect? Pretuiesc oare adevirul
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mai mult decit dragostea sau vreau si salvez intelegerea
si ascund adevirul?

Exercitiul fizic este util, dar este mai utild exercitarea
virtugilor. Intr-o lume care pretuieste aparenta mai
mult decit felul de a fi, sunt atent si-mi formez
o personalitate crestind matura care, fira a deldsa
exteriorul, se ingrijeste si de interior? Ce lucruri
pozitive pot sd-mi amintesc din siptimana care tocmai
s-a incheiat?

Paul ii aminteste lui Timotei indatoririle sale fata de
el insusi si fatd de ceilalti. Am o viziune asupra vietii
crestine limitata la mine insumi sau ma ingrijesc si de
altii? Imi amintesc operele de caritate spirituali printre
care apare si angajamentul de a-i invita pe cei care nu
stiu? Pot spune ci felul in care ma comport este un
mic catehism viu?

In comunitatea crestini (parohie sau grup) sunt prezent
in mod activ? Incerc si actionez in mod corect, pentru
binele comunititii, sau am motivatii mai putin nobile,
precum afirmarea personala sau caut vreo rasplata? Ce
ma invatd Timotei?
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O COMUNITATE ETEROGENA
1 Tim 5, 1-6, 2

5" Nu-l mustra cu asprime pe cel bitrin, ci indeamnd-l ca pe un tatd, iar
pe tineri ca pe niste fragi, ° pe bitrine, ca pe mame, iar pe cele tinere, ca
pe niste surori, in curitie desivirsitd. > Respecti viduvele, cele care sunt cu
adevirat viduve. * Daci o viduvi are copii sau nepoti, si invete mai intdi
sd aibd dragoste fatd de casa lor si si-i raspliteasca pe pdringi, cdci acest lucru
este placut inaintea lui Dumnezen. ° Cea care este cu adevirat viduva si
ramasd singurd si-a pus speranta in Dumnezeu si stiruie in cereri §i rugdciuni
noaptea si ziua. ¢ Insi cea care triieste in pliceri, desi triieste, este moartd. ”
Porunceste-le acestora ca sd fie fird reprog. ® Dar dacd cineva nu se ingrijeste de
ai sdi, §i mai ales de cei din casd, si-a renegat credinga i este mai viu decit un
necredincios. ° Ca si fie inscrisd intre viduve, si nu aibd mai putin de saizeci
de ani, si fi fost sotia unui singur barbat, '° si aibid mdrturie pentru faptele
ei bune, daci a crescut copii, daci a fost primitoare, dacd a spilat picioarele
sfingilor, dacd i-a ajutar pe cei necdjiti, dacd s-a tinut de orice fel de fapti buni.
" Dar fereste-te de viduvele mai tinere. Cici cdnd le apucd poftele nedemne
de Hristos, vor s se mdrite, 2 ficdndu-se vinovate cd si-au clcat promisiunea
de mai inainte. ° In acelasi timp, se invati si fie lenese si umbli din casi in
casd. Dar nu numai ci sunt lenese, ci si limbute si iscoditoare, vorbind ceea ce
nu trebuie. '* Asadar, vreau ca cele mai tinere si se casatoreascd, si aibi copii,
sd fie gospodine in casd, ca si nu dea potrivnicului nici un motiv de clevetire,
D cici unele s-au ritdcit deja, urmandu-1 pe Satana. '° Daci o credincioasi
are viduve, si se ingrijeasc de ele si si nu impovireze Biserica, pentru ca
aceasta si le poatd ajuta pe cele cu adevirat viduve. ' Pregbiterii care conduc
bine si fie invredniciti cu o cinste indoitd, mai ales cei care se ostenesc cu
predica §i cu invigitura, *® cici spune Scriptura: Si nu legi gura boului care
treierd gi: “Vrednic este lucrarorul de plata sa”. *° Si nu primesti 0 acuzagie
impotriva unui pregbiter decit daci vine de la doi sau trei martori. ?° Pe cei
care au pdcdruit, mustri-i inaintea tuturor, ca si le fie teama si celorlalgi. *!
1e conjur in faga lui Dumnezeu si a lui Hristos Isus si a ingerilor celor alesi
sd pdzesti acestea, fari prejudecatd i firi a face cuiva favoruri. % Nu te gribi
sa-ti impui mdinile peste cineva i nici nu te face partas la picatele altora.
Tuu insuti pastreazd-te curat. % Si nu mai bei numai apa, ci si putin vin din
cauza stomacului tiu 5i a deselor tale imbolniviri. ** Picatele unor oameni
sunt evidente si se cunosc inainte de judecatd, insi ale altora se descoperi dupa
aceea. @ Tot la fel si faptele bune sunt evidente, dar chiar si celelalte nu pot
rdmdne ascunse.
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6" 1oti cei care sunt sub jug ca sclavi si-i considere pe stipinii lor vrednici
de toati cinstea, ca nu cumva numele i Dumnezeu §i invigdtura si fie
defiimate. > Cei care au stipini credinciogi si nu-i disprefuiascd intrucdt sunt
Srati, ci sd-i slujeasci si mai bine pentru ci cei care beneficiazi de slujirea lor

sunt credinciogi §i iubii. Invagi-i aceste lucruri si indeamnd-i astfel.

Dupi interesul ardtat capeteniilor comunitatii, Paul
continua sa isi indrepte atentia spre comunitatea crestind
din Efes, adresindu-se diferitelor categorii de persoane.
O pastorald corectd cere ca fiecare sa fie tratat in functie de
conditia sa. Gasim indicatii si recomandari pentru credinciosi,
in general (vv. 1-2), pentru viduve (vv. 3-16), pentru preoti
(vv. 17-25), pentru sclavi (6, 1-2).

Comentariu exegetic
Categoria credinciosilor (vv. 1-2)

Recomandarile de la inceput ii au in vedere pe crestini
in general, impartiti, dupd vérsta, in batrini sau tineri.
Aici, termenul ,batrin” are adevirata valoare cronologica si
prezintd o prima diferentiere in interiorul comunitigi. O a
doua clasificare este ficutd dupa sex, barbati si femei. Exista
totusi un element care ii uneste pe toti si care ii este oferit
lui Timotei drept criteriu: trebuie sa ii considere pe toti ca
ficand parte dintr-o unica familie si sd aiba fata de ei afectiune
si respect ca si cAnd ar fi propriii sii parinti si frati. Razbate
de aici incercarea de a aplica in mod concret frumosul
concept teologic al «casei lui Dumnezeu, care este biserica lui
Dumnezeu cel viur, exprimat in 3,15. La fel ca intr-o familie,
si intre crestini poate exista dezorientare si diviziune, pe care
Timotei este chemat si le corecteze fard asprime. Lui Timotei
i se cere ,puritate”, adica acea calitate apreciata la cei care au
responsabilititi in societate si cu atit mai mult in comunitatea
ecleziald; este sinonimd cu integritatea si moralitatea, si are
valoarea unui optim antidot pentru risipirea suspiciunilor si
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rautatilor.
Viduvele (vv. 3-16)

Discursul devine mai specific, adresaindu-se categoriei
viaduvelor. Termenul, clar din punct de vedere social, se
lirgeste, cuprinzand trei categorii de viaduve: cele cirora
biserica trebuie si le acorde asistentd pentru ca ele chiar sunt
singure si fird niciun mijloc de subzistenta (vv. 3.5.16), si cele
care sunt chemate si exercite o functie oficiala in biserica si
din acest motiv trebuie s indeplineascd cerinte specifice.

Paul, pentru inceput, clarificd aceste chestiuni
(vv. 3-8), apoi da dispozitii pentru acel grup care va avea
sarcini precise in comunitate (vv. 9-16).

In deschidere apare verbul ,a cinsti” care determina
atitudinea lui Timotei. Acesta semnificd respectul si stima
pe care trebuie sa le nutreasca, dar §i asigurarea sprijinului
material pentru aceste femei. Ajutorul pentru viduve exista
deja in legislatia ebraici, unde erau luate in considerare pentru
situatia lor speciald de saricie, care le ficea sa aiba nevoie
de ajutorul comunitatii (cf. les 22, 21-23; Dt 14, 29). Paul
stabileste criterii care sd permitd interventia comunititii doar
pentru cazurile in care, cu adevirat, este nevoie, ca si cind ar
fi vorba despre un substitut in solutionarea lipsurilor sociale
ale vremii. De aceea, se decide ajutorul pentru viduvele «care
sunt cu adevdrat asa» (v. 3). Continuarea ajuta la o mai buni
intelegere. Vaduve prin pierderea sotului sunt toate, dar nu
toate intrd in categoria avutd in vedere aici. Cine are parinti i
familie, nu se incadreazi. Comunitatea nu poate si nu trebuie
sa aibd griji de persoanele care pot gisi ajutor si sprijin in
altd parte. Se intelege prin viduve cele care, rimase singure,
nu s-au recisitorit i triiesc in comunitate. Isi pun speranta
in Dumnezeu, caruia ii consacrd propria viatd, riminand
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unite cu El prin rugiciune continud. Sunt prezentate ca un
grup de ,consacrate”, cu conditii de primire si cu indatoriri
specifice in cadrul comunititii. O prima cerintd este vArsta
minimd de saizeci de ani. Experienta probabil ii invitase ca,
in cazul primirii unor viduve mai tinere, exista posibilitatea
abandonului si tridarii. Mai bine atunci ca tinerele sa se
recdsatoreasca (vv. 11-15). Maturitatea era garantia experientei
si fiabilitatii. O altd conditie este ca viduvele din grup si fi
fost casitorite doar o singurd datd si sa fi savarsit opere de
caritate, cu alte cuvinte, si fie persoane serioase, credincioase si
disponibile fatd de ceilalti. Fidelitatea este pusi in lumind prin
singura casitorie, conditie ceruta si episcopilor si diaconilor
(cf. 3, 2.12). Disponibilitatea caritabild poate fi vizutd in lista
cu exemple din activititile lor apostolice, mentionata in v. 10:
sunt persoane care au avut griji de educarea tinerilor, probabil
orfani, au practicat ospitalitatea, foarte importantd, dat fiind
numdrul misionarilor pelerini, au spalat picioarele sfintilor,
adicd i-au servit cu umilintd si cu altruism pe toti crestinii,
au ajutat pe cei tulburati, expresie care desemneaza persoanele
tratate cu ostilitate. Actiunile le certifici iubirea fatd de
aproapele si fatd de comunitate si de aceea sunt potrivite sa
faca parte din grupul viduvelor.

RimaAne intrebarea de ce viduvele, de care comunitatea
avea o griji particulard, au devenit o categorie. Geneza
»vaduviei” in biserica antici riméine inconjuratd de mister.
Ne-am putea gandi cd aceste femei, eliberate de catre comunitate
de preocuparilor lor financiare, si-ar fi asumat servicii ecleziastice
specifice. Fragmentul atesta existenta grupului, ne furnizeaza
unele caracteristici, dezvaluie preocuparea de a clarifica cine
sunt adeviratii membri si le confera acestora un tip de statut
sau, cel putin, o recunoastere oficiald.
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Prezbiterii sau batranii (vv. 17-25)

Continutul fragmentului ne duce la regula pastorali
ce ii priveste pe ,,prezbiteri”, termen grec tradus prin ,batran”.
Cititorul isi va aminti ci l-a intilnit deja la inceputul
capitolului (5,1-2), dar e necesar sa precizim imediat diferenta.
Acolo referirea era una de ordin cronologic si privea vérsta,
far aici termenul se referd la un grup de persoane, probabil
mai mari in credingi, care detineau responsabilititi. In ceea
ce 1i priveste, Paul sugereaza trei norme fundamentale: cele
care reglementeaza atitudinea fatd de prezbiterii merituosi
(5, 17-18); masurile disciplinare contra prezbiterilor picatosi
(5, 19-21); sfaturile practice pentru alegerea candidatilor
demni (5, 22.24-25).

Printre sarcinile prezbiterilor figureazd prezidenta,
predicarea si invitatura. Este destul de usor de intuit, chiar
daca nu toti eruditii sunt de acord, ca ne aflim in prezenta
unui grup cu functii de conducere, stabil §i recunoscut in
comunitate. Grupul se aseamind, si totodata de distinge de cel
al viduvelor care aveau sarcini de o cu totul altd naturd. Mereu
este vorba de comunitatea ecleziald, in diversitatea functiilor
sale. Acesti prezbiteri care isi indeplinesc bine rolul sunt tratati
cu «indoitd cinste»: expresia denotd profunda stima si veneratie
care le sunt rezervate. Termenul grec tradus cu ,.cinste” asuma
si sensul material de ,recompensia economicd’. Acceptind
acest sens, textul afirmi ci intreaga comunitate trebuie si
considere ca ,profesionald”, adici stabild si specifica, munca
prezbiterilor. Ideea este sustinutd de doud citate biblice. Primul,
Dt 25, 4, Paul il adaugi in 1 Cor 9, 9 pentru a atesta dreptul
apostolului de a fi intretinut de comunitate. Imaginea boului
care treiera este folositd pentru a indica munca preotului care,
anuntind si invatind, are dreptul la o recompensi materiald
pentru supravietuire. Cel de-al doilea citat este preluat de
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Lc 10, 7 si este asemdndtor cu Mt 10, 10. Autorul, citdind
textul evanghelic drept ,Scripturd’, ii recunoaste demnitate
de Cuvant al lui Dumnezeu. Acest lucru ar putea constitui un
indiciu pentru ipoteza ci scrisoarea nu ar apartine lui Paul,
dar s-ar putea spune si ci Autorul face referire la pasaje din
Vechiul Testament, precum Nm 18, 31 si 2 Cr 15, 7, care
contine acelasi concept.

Pardsind latura economica, se intra in cea disciplinara.
Paul intentioneazd sa blocheze tendintele negative, atit din
partea comunitdtii, ct si din partea preotilor. Se profileazi un
dublu pericol: pe de-o parte, pot apirea acuzatii si atitudini
ostile nefondate, in misurd si-i jigneasca pe preoti si si le
discrediteze misiunea; pe de altd parte, functia poate deveni
0 acoperire comoda pentru a ascunde esecuri si transgresiuni
personale. Paul da sfaturi pentru evitarea ambelor pericole si
pentru protejarea comunititii si a ministrilor. In postura lor
de conducitori, prezbiterii sunt adesea criticati, analizati si
judecati de toti. Critica se poate transforma cu usurintd in
calomnie. Reguld: nu accepta acuzatii la adresa prezbiterilor
«fdri declaratia a doi sau trei martori». Deja din legea veche,
Dt 19, 15, se cunostea aceasta inteleaptd norma care se aplica
adesea si in Noul Testament (cf. Mt 18, 16; 2 Cor 13, 1).

In cazul in care prezbiterul ar fi cu adevirat vinovat,
trebuie dezviluit riul si incurajatid pociinta din partea celui
care a gresit. Denuntarea publici are rol medicinal, pentru ci il
invitd pe vinovat sa isi dea seama, sa se ciiascd si s se schimbe.
Procedura, chiar daci e delicata fiindca il priveste pe capul
comunitdtii, trebuie si fie una publici, ,la lumina soarelui”,
fard ascunzisuri. Este in serviciul adevarului si este o datorie
din iubire fatd de comunitatea care trebuie si stie si are dreptul
sd aibd preoti demni. Demnitatea nu inseamni perfectiune, ci
recunoastere umila a propriei greseli si angajamentul de a face
bine in viitor.
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Versetul 22 a primit diferite interpretdri. Unii autori
il scot din context si il vid ca pe concluzia unei celebriri
penitential-pascale. Pare mai potrivit sd il citim in contextul
siu. Astfel ,punerea méinilor” face aluzie la un gest de
consacrare si in acest caz Paul il sfituieste pe Timotei sa
fie precaut in admiterea persoanelor in grupul preotilor,
examindnd bine pregitirea si corectitudinea lor, pentru a evita
situatii neplacute precum cea de a aduce preotii ca acuzati
in fata unui tribunal. Imperativul «pdstreazi-te curat» i cere
lui Timotei sd nu devind partas la greselile preotilor alesi in
graba, fira examinarea necesard. Dupd cum se vede, ne aflim
in prezenta unor adevirate criterii de disciplind ecleziastica.

Tonul sever si putin sumbru al recomandirilor
precedente este in mod plicut intrerupt de nota veseld a
versetului 23. Misticul Paul, invititor si teolog, se arati aici
capabil de atentii delicate fatd de colaboratorul siu. Sfaturile,
am zice noi, ,un pahar de vin bun” ca remediu pentru durerile
sale de stomac si pentru indispozitiile sale. Nu stim daca
tratamentul a functionat, insd ne dim seama ci Paul dispune
de o spiritualitate striind de rigoarea sustinuta de grupurile
care voiau si raspindeascd ascetismul exagerat. Chibzuinta
si masura sunt si azi criterii de actualitate. Versetele 24-25
sunt interpretate de citre unii comentatori ca si concluzii
ale ,mini codului de drept canonic” i ca ar fi un indemn
pentru o examinare atentd a candidatilor la preotiei: cine este
direct in actiunile sale este mult mai usor de examinat. Alti
autori sustin autonomia versetelor in raport cu precedentele
si le interpreteazd ca trimitere la falsii invatitori. O a treia
categorie propun un clasic contrast exortativ intre faptele rele
si cele bune. Unele fapte nelegiuite sunt atat de evidente incit
necesitd o judecatd imediata; altele insd vor fi descoperite in
ziua judecdtii lui Dumnezeu.
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Sclavii (6, 1-2)

Si sclavii fac parte din familia lui Dumnezeu, din
biserica. Aici, la fel ca in alte pasaje ale Noul Testament, se pune
problema sclaviei, acceptatd ca un fapt indiscutabil. Efectiv,
abolirea sclaviei necesita o anumitd mentalitate i un anume
context social, indispensabile in aceste vremuri. $i totusi nu se
limiteaza la o acceptare servild. La fel ca in valoroasa Scrisoare
catre Filimon, se pastreazi structura internd, insi apartenenta
la Hristos creeaza in interior conditii de egalitate si propune in
exterior criterii pentru noi relatii.

Plecand de la situatia sclavilor, Apostolul prezintd
doud posibilititi: sclavul crestin se poate regisi in situatia
de a avea un patron necredincios (v. 1), sau unul credincios
(v. 2). In primul caz, sclavul crestin, care gisise libertatea prin
Hristos, putea fi tentat sd nu-si respecte stapanul, cu atdt mai
mult daca acesta din urma era dur sau despotic. Paul sugereaza
ca stapanul sa fie tratat «cu respectul cuvenit», deoarece, in caz
contrar, atitudinea sclavului crestin devine o contra-mirturie
care nu ajutd in mod sigur la simpatizarea crestinismului.
Cu alte cuvinte: propria munca, realizatd cu seninitate si
seriozitate, devine un prim mesaj si o vestire a evangheliei.
Paul ne indeamni si pretuim totul, plecind de la o situatie
concreta.

In cazul in care sclavul se afli in slujba unui stipan
crestin, principiul fraternititii crestine, al unitatii intre
credinciosi in trupul mistic, in care «nu existd sclav si om
liber» (cf. Gal 3, 27 s.u.), trebuie sa inalte spiritual conditia
celor slabi, dar nu sa suprime ierarhiile piméntesti legitime.
Conditia ,,egald” nu trebuie si se transforme in neascultare, ci,
din contrd, si devina motiv pentru o slujire deosebita, tocmai
pentru ca stipanii sunt credinciosi si iubiti de Dumnezeu.
Slujirea afectuoasd din partea sclavului este o faptd bund, care
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aduce beneficii stipanilor atit in plan material cat si spiritual.
Inci o dati, Paul transformi o situatie tristi intr-o ocazie
de crestere spirituald si de vestire a evangheliei. Apreciem
realismul sdu si in acelasi timp abilitatea cu care propune ceva
nou care si ajute la depdsirea unei situatii de stagnare si de
pasivitate. Sclavi da, dar cu inima si mintea libere!

Actualizare

Am vizut o realitate multicolord, care creste si care,
treptat, devine o comunitate tot mai bine delimitatd, inseratd
in contextul cultural si social al vremii.

Piatra de temelie a unitatii interne si deci a echilibrului
intre diferitele componente ale comunititii este Timotei care
trebuie «sd vegheze asupra familiei sale», pentru o credinga
autentica, o comuniune traita in dragoste, o nelncetata
mirturie in fata realititii sociale in care a patruns. Timotei
este un model de adevirata viatd crestind. A stiut si combine
o multitudine de roluri: discipol al lui Hristos, invitator,
responsabil al comunititii, fird si permitd vreunuia dintre
aceste roluri sd se impuna in fata celorlalte si fard sa le foloseasca
in interes personal. Ne invatd sa apreciem primatul spiritului
si in acelasi timp si fim disponibili fati de ceilalti. El e
atent la fiecare, respectos fatd de situatia si fatd de conditia
fiecarei persoane. Vorbeste clar si elocvent pentru toti,
intelegandu-le nevoile si aratindu-le marile scopuri ale vietii.
Permanenta tentatie este cea de exploatare a propriei pozitii
pentru vreun avantaj personal, care poate fi succesul, puterea,
stapanirea, afirmarea.

Tema viduvelor este un mic tratat de spiritualitate,
pe langd unul de organizare. Paul prezinti conditia adeviratei
vaduve ca solitudine si legea ca noud vocatie la care e chemati
persoana: unicul sprijin in viatd devine Dumnezeu si acest
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lucru e rodul unei diruiri totale in rugaciune neincetata.
Interpretarea spirituald cea mai profundi este sugeratd de
catre Von Balthasar: (Impresionanta imagine a femeii rimase
complet singurd, care o vreme a fost mama si sotie, si acum,
lisind toate legdturile pimantesti, se leagd in singuratatea
sa doar de Dumnezeu, cireia nu 1i rimine altceva decit
Dumnezeu: ea ajunge, in final, la o secretd afinitate cu
virginitatea consacratd. Aceastd vaduva ajunge, in final, la ceea
ce fecioara a ficut dintotdeauna. Casitoria se afla in trecutul
siu precum Vechea Aliantd, acum a devenit ,exclusiv a lui
Dumnezeu”, noapte si zi; purd, Noua Aliantd. Aceasta este
conditia sa, in care ea ,persevereazi’; fiindca nu i rimane
altceva. «Nu se mai depdrteazi deloc de templu, slujind lui
Dumnezeu zi 5i noapte cu ajun si rugiciuni» (Lc 2, 37). La fel
ca profetesa Ana, este plind de spirit si de o imagine pura a
bisericii, iar biserica trebuie si o ocroteasca». Citim printre
rinduri tacita poveste a atitor femei care colaboreazd pentru
raspandirea evangheliei prin slujbe umile, dar pline de iubire,
ajutindu-i pe preoti printr-o prezentd discreta si harnica,
rugindu-se, oferindu-si disponibilitatea si timpul s§i, nu
rareori, chiar si banii. Toate aceste femei merita admiratia si
recunostinta noastra.

Alaturi de grupul viduvelor se afla, avind functie
de conducere, grupul preotilor. In interiorul comunititii,
indatoririle sunt triite in functie de comunitatea insasi, printr-o
experientd de comuniune vocationald. Existd aici un semnal
important pentru biserica de azi: dacd ,ordinul vaduvelor”
ne invatd s apreciem o conditie umand dureroasi, dind o
noud speranta si astfel propunind un parcurs vocational de
comuniune chiar si pentru persoanele care suntem tentate sa
e rezervate”, pe de altd parte, colegiul preotilor ii provoaci
pe cei care au azi acest minister s considere necesara triirea
acestuia intr-o comuniune reald, concretd, vizibild. A fi preot
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pentru ceilalti si impreund cu ceilalti. Speram ci s-au terminat
vremurile privilegiilor si a venit timpul impartasirii. Functia
nu trebuie si devind un soclu pentru a se inilta deasupra
celorlalti, ci o ocazie de a sluji celorlalti. Si acest lucru e valabil
pentru toate rolurile din cadrul comunititii ecleziale, chemate
sa-1 imite pe Domnul care s-a pus in slujba tuturor din iubire.

Un impuls final este oferit apoi in legatura cu judecata
vocationald pentru candidatii la preotie. Este interesant de
observat locul central al persoanei lui Timotei, caruia ii este
incredintata puterea absolutd si decisivd pentru admiterea la
hirotonire. Deasupra tuturor predomina criteriul prudentei
care impune ragaz i precautie, 0 examinarea atenta pentru a
se ajunge la o judecati clard in vederea primirii in acest ordin.
Acel «te implor in fata lui Dumnezen...» dinv. 21 demonstreazi
puternica determinare pe care trebuie si o aibad episcopul in
faza alegerii, fiindca va fi necesar sa dea socoteald lui Dumnezeu
insusi. Insi, dupi admiterea in colegiul preotilor, episcopul
este chemat si isi exercite o delicatd si generoasd paternitate
fata de colaboratorii sii. Cine a primit punerea mainilor a
obtinut in dar o inrudire cu episcopul care il aseazi in fruntea
comunitatii intr-o pozitie nu de privilegiat, ci de participare la
autoritatea celui care conduce biserica.

La final rezultd o imagine valoroasi pentru Biserica
de azi: sunt diferite functii care se regisesc in comunitate,
fira avaritii §i carierisme. Existd grupuri in care se intrd din
vocatie si indeplinind unele cerinte. E un puternic sentiment
de familie, chiar daci nu lipsesc problemele: sentimentul
de apartenentd si o robustd stabilitate spirituala creeazd o
solidaritate puternici, tipicd pentru o familie foarte unita.
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Pentru reflectie personala si de grup

Comunitatea crestind anticd era formatd din diferite
grupuri. Si azi exista multe, in parohie, in eparhie. Eu
apartin vreunui grup? 1l triiesc ca pe o dimensiune
ecleziala, stiind cd acesta este parte organicd dintr-un
tot, sau ma inchid in el ca intr-un scut de protectie?
Grupul meu are ,un sentiment” eclezial si catolic,
adica universal? Cum pot dovedi?

Cum triiesc intilnirea mea cu multi sdraci, datornici
si marginalizati, pe care zilnic ii intilnesc pe stradi
sau care bat la usa mea? M3 incearci un sentiment
de refuz sau de primire? Cum? Indemnurile lui Paul
pentru vaduve imi oferd vreun criteriu si ma ajuta si
fac lumina in alegerile mele? Cum si de ce?

Consider matura spiritualitate mea, bazatd pe solide
argumente teologice? Cu cine discut despre un serios si
eficient parcurs spiritual? Ce cred cand aud vorbindu-
se despre ,ascezd’? Cum pot traduce asta in viata mea
de zi cu zi?

Chiar i situatiile dureroase si poate chiar
dezumanizante pot dobindi un aspect uman. O
dovedesc indemnurile pentru vaduve si pentru sclavi.
Sunt capabil si gata sa vid partea bund a situatiilor?
Sau repede ma plang si ma las pradi pesimismului?
In familie, la serviciu, cu prietenii, sunt optimist si
gata si scot la iveala ce e bine si foarte bine? Ce lucru
frumos imi amintesc in privinta aceasta?
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ASPECTE IMPORTANTE
1 Tim 6, 2-21

2 Cei care au stapini credinciosi si nu-i disprefuiascd intrucdt sunt frati, ci
sd-i slujeascd si mai bine pentru cd cei care beneficiazd de slujirea lor sunt
credinciosi 5i iubiti. Invati-i aceste lucruri si indeamni-i astfel. > Dacd cineva
invatd alte lucruri si nu urmeazd cuvintele sindtoase ale Domnului nostru
Isus Hristos si invitdtura conforma evlaviei, * acela este arogant si nu intelege
nimic, ba incd are boala cercetdrilor si a controverselor zadarnice din care
vin: invidia, cearta, blasfemiile, bianuielile rele, ° disputele interminabile intre
oameni cu mintea bolnava si lipsiti de adevir, care cred ci evlavia este o sursi
de cistig. ¢ Intr-adevar, evlavia este un mare cstig cind se multumeste cu ceea
ce are. 7 Cici n-am adus nimic in lume si nimic nu putem lua din ea. ® Daci
avem de mincare si de imbrdcat, sid ne multumim cu acestea. ® Dar cei care vor
sd adune bogitii cad in ispitd, in lag, in multe pofte necugerate si diundtoare,
care-i cufunddi pe oameni in ruind si pierzare. ' De fapt, riddicina tuturor
relelor este iubirea de bani, iar cei care s-au dedat la ea au ritdcit de la credingi
si si-au provocar multe chinuri. "' Dar tu, om al lui Dumnezeu, fugi de
acestea. Urmeazi dreptatea, evlavia, credinga, iubirea, statornicia, blindegea!
2 Luptd lupta cea bund a credingei, cucereste viaga cea vesnicd la care ai fost
chemat si pentru care ai dat o bund mdrturie inaintea multor martori. ** Te
indemn staruitor inaintea lui Dumnezen care aduce toate la viatd si inaintea
lui Hristos Isus care a dat méirturia cea bund in fata lui Pontiu Pilat: '
pdzgeste porunca fird priband si fird vindg pand la aritarea Domnului nostru
Isus Cristos ¥ pe care, la timpul potrivit, o va face cunoscutd fericitul gi unicul
Stapénitor, Regele regilor si Domnul domnilor, '° singurul care are nemurirea,
care locuieste intr-o lumind de nepdtruns, pe care nici un om nu l-a vizut si
nici nu va putea si-l vadd, ciruia si-i fie cinste i putere vesnicd. Amin! 7
Porunceste-le celor bogati in veacul acesta si nu se mandreasca si si nu-si pund
speranga intr-o bogitie nestatornicd, ci in Dumnegeu care ne diruieste roate
din abundenti ca si ne bucurim de ele, ** si facd bine, si se imbogiteasci in
Japte bune, si fie darnici, sd impartd cu ceilalgi, *° adundndu-si pentru ei o
comoard, fonduri sigure pentru viitor, ca si dobindeasci viaga cea adevirata.
200, Timotei, pageste depozitul care ti s-a incredingat, evitind vorbele desarte
lumegti si impotrivirile aga-numitei «stiinge» 2 pe care au profesat-o unii si au
réticit de la credinga. Harul si fie cu voi!
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Prima scrisoare catre Timotei se apropie de final.
Ultimul capitol surprinde unele teme deja abordate,
lamurindu-le cu aprofundiri si adaugiri originale. Concluzia
la care ajunge Paul este cea de a-i incredinta lui Timotei,
printr-o serie de indemnuri, continutul intregii scrisori ca
parte integrantd a invatiturii sale. Tanarul responsabil al
bisericii din Efes primeste de asemenea sarcina de a péstra
aceastd invatiturd si de a o transmite mai intii comunitatii
sale si apoi intregii Biserici.

In continutul scrisorii regisim portretele adeviratului
si falsului invigitor (vv. 2b-10), incurajarea lui Timotei
si frumoasa profesiune de credintd (vv. 11-16), portretul
crestinului bogat (vv. 17-19), recomandiri finale si salutul de
incheiere (vv. 20-21).

Comentariu exegetic
Portretul adeviratului si al falsului invégdror (vo. 26-10)

Dupi ce am legat primele doud versete ale capitolului
de discursul precedent, acum punctul de pornire priveste o
noud interventie a lui Paul in legiturd cu falsa invigaturd,
propagatd de asa-zisii invatitori. Fragmentul este deschis de
binomul verbal ,a invita si a indemna”, care scoate foarte
bine in evidentd importanta temei ce urmeaza si fie abordata.
Odati cu v. 3 se deschide cea de-a treia abordare a problemei
falsilor invatirori, dupa 1, 3-7 si 4, 1-11.

Inceputul «daci cineva» are un vag iz de generalitate
pe care poate il foloseste Paul ca mijloc pentru a nu mentiona
persoane si a nu le da importantd. Falsilor invatitori, Paul
le adreseaza imediat o acuza directa: ei au trecut cu vederea
cuvintele lui Isus, pe care le-ar fi putut pastra numai dacd
acestia ar fi fost sindtosi launtric. De aici vine instrainarea lor
de doctrina si de viata morala conform evangheliei (,evlavie”).
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Controversa se accentueazd si devine incandescentd
incepind cu v. 4. Paul alcituieste un catalog al
comportamentelor incorecte, care denotd personalitatea
falsilor invétatori si foloseste un ton agresiv, aproape jignitor,
specific diatribei. Scopul unei descrieri atat de dezaprobatoare
pare si fie cel de a prezenta, intr-o forma atit de clard, profilul
falsului invdgitor, asa incit sa poatd fi recunoscut, si deci si
poatd fi pus in contrast firda mare dificultate, sau macar si
poate fi ocolit. Falsii invitatori sunt prezentati ca orgoliosi,
greu de suportat si liudirosi. Nu pot aduce decat roade amare,
enumerate cu meticulozitate: «nvidia, cearta, blasfemiile,
bianuielile rele». Totul culmineazi cu o ciutare nemarturisita
si rusinoasi de a obtine bani prin intermediul religiei. De
fapt, Paul nu face vreo referire exactd privitor la acest subiect,
ci traditia patristici, pornind de la Irineu, a ficut mereu
aceasta referire la dorinta de a se imbogati prin religie ca la o
caracteristica a ereticilor.

Ultima acuzatie deschide o parantezd despre dorinta
de castig si aviditate (vv. 6-11). Mai exact, adevirata tema a
acestei digresiuni este sobrietate, ce ar trebui legatd de tema
sevlaviei”, opusul dragostei de bani. Limbajul reflecta etica
filosofiei populare contemporane lui Paul. Caracteristici este
mai ales folosirea conceptului de autarchia, aici inteleasi cel
mai bine ca ,moderatie”, ,sobrietate” (v. 6). Pornind de la
autorii greci clasici, Platon si Aristotel, termenul exprimi acea
independentd materiald care se bazeazi nu pe posedarea de
bunuri, ci pe capacitatea sau calitatea spirituald de a se multumi
si deaseadapta. Noutatea, oferitd de Apostol, este tocmai cea de
a0 asocia cu ,evlavia’. Din aceastd legaturd dintre ,moderatie”
si ,evlavie/credintd/religie” se naste adevaratul castig care este
un ideal de viatd modestd, capabila si se elibereze de sclavii si
de obsesii legate de avere si acumulari.

La capitul opus se gisesc viata nefericitd si ruina totald
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a celor care vor si ajunga bogati cu orice pret. Dacd un om se
lasi prins de auri sacra fames (Horatiu) deschide portile spre
tentatia de a nu da inapoi in fata niciun obstacol aflat in calea
imbogitirii. Paul este constient cd nu toate picatele isi au
originea in avaritie, si totusi isi insuseste un proverb al vremii:
»dragostea de bani este de fapt ridicina tuturor relelor”. Cu
o asemenea afirmatie, Paul vrea si ne puni in gardi in fata
riscului inerent cauzat de avaritie. Aceasta inispreste sufletul
omului si il face capabil de orice pentru a se imbogiti, dar in
acelasi timp este incompatibila cu ,evlavia® crestind. Istoria
ne invatd. Unii membri ai comunitdtii, din cauza dragostei de
bani, si-au pierdut credinta. Prada a fost slaba: «si-au provocat
multe chinuri» (v. 10), pentru ci iubirea de bani il inseala pe
cel care cautd fericirea. Si ereticii au apucat pe drumul acesta
periculos. Pe tema bogatiei, Paul revine in vv. 17-19.

Exemplul este negativ, dar ajunge si fie schimbati
putin perspectiva si gaseste o invatiturd validd: credinta
crestind autenticd si ortodoxi se traduce printr-o practica de
viatd care primeste valorile etice ale celei mai bune traditii
umaniste grecesti. Cumpdtarea este o virtute de apreciat i de
cultivat.

Incurajarea adyesati lui Timotei si frumoasa profesiune de
credingd (vv. 11-16)

Tncepénd cu v. 11, Paul se adreseazi lui Timotei
printr-o formd de cezurd tipici si frecvent folosita, «dar
tu», care face introducerea intr-o recomandare condensat
construitd. Trebuie remarcat titlul migulitor pe care i-l atribuie
colaboratorului siau, «om al lui Dumnezeu», recunoscindu-l ca
om aflat in serviciul lui Dumnezeu si instrument in mainile
sale, asemenea oamenilor Vechii Aliante (cf. 1 Re 12, 22;
Dt 33, 1). Incurajarea este sprijiniti de doui imperative: ,,fugi”
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si ,urmeaza’, ce servesc drept program de viatd. Primul invitd
la evitarea ,acestor lucruri”, expresie complexa care rezuma
continutul vv. 2-10, cu referire la falsii invatitori; al doilea
indeamni la cautarea si deci la dob4ndirea unei serii de virtuti,
dintre care le amintim pe cele tipic crestine precum: credinta,
caritatea, speranta, numitd ,rabdare”.

Indemnarea este imbogititd prin imaginea luptei,
specificd stilului paulin (cf. 1 Cor 9, 24-27; Fil 3, 12-14).
Omul lui Dumnezeu trebuie sd infrunte lupta cu hotarére, ca
un campion, din doud motive: pentru a raspunde chemarii lui
Dumnezeu si pentru a-si onora angajamentul. Nu exista dubii:
credinga trebuie triitd in contrast i in luptd. Migulitoare este
perspectiva finalitdtii, «viata cea vesnici», perspectiva pe care
Dumnezeu a promis-o si pe care Timotei a inceput sa o urmeze
prin «buna marturie». Referirea poate fi la botez si, mai mult,
la ordinarea ministerului.

In mod curajos si original, Paul compari profesiunea
crestind a lui Timotei in fata multora, cu marturia pe care
Isus Hristos a adus-o in fata lui Pontiu Pilat. Hristos a fost
primul care a dat o extraordinard marturie, prin patimile si
moartea sa. Acum e rAndul lui Timotei s se demonstreze fidel
acestei profesiuni de credintd si si indeplineasci poruncile
lui Dumnezeu printr-o conduiti de viata ireprogabild. El
trebuie sd pastreze purd ,porunca’, expresie totald si sintetica
pentru indicarea invigaturii crestine sau a evangheliei, pini
la intoarcerea solemna a lui Hristos. Un asemenea eveniment
decisiv si final este numit aici ,manifestare” (in greacd
epiphaneia, ,epifanie”), in vreme ce alte texte il numesc
»parusie”.

Versetele 15-16 pot fi ecoul unei vechi profesiuni de
credintd, transformata in ritual de catre Paul. Mai intai oferd
un fundament teologic si cristologic actiunii lui Timotei
(vv. 15b-16a), apoi celebrarea laudei (v. 16b). In aceste versete
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de facturd poetici, sunt condensate atributele divine de
provenientd fie biblicd, fie elenistica.

Imnul incepe prezentind pe Dumnezeu, in
beatitudinea sa, la fel cain 1, 11. Dumnezeu e cel care din om
s-a ridicat la fericirea sa, dar care a devenit totodati dititor
de fericire. Omul se bucura atunci cind se poate adresa lui
Dumnezeu celui fericit, fiindcd stie ca din aceastd fericire
provine si fericirea sa. Dumnezeu este apoi celebrat ca unic
si de netagiduit stapin. Credinta in unicul Dumnezeu era
o avere pretioasd si exclusiva in vechiul Israel (cf. Dt 6, 4-5)
si era profesatd zilnic de evreul credincios. Textul nostru
doar condivide aceasta credintid, dar contine implicit un fel
de declarare fatisi a dezacordului fatd de cultul persoanei
imperiale, celebrate de pagani ca divinitate.

Unicul Dumnezeu primeste titluri cu rezonanti
precum «Regele regilor» si «Domnul domnilor», expresii specifice
imnurilor liturgice, care provin probabil din Biblia greaca,
primul din Dn 2, 37.47 si al doilea din Dt 10, 17. Dumnezeu
este recunoscut §i ca unic nemuritor, iar drept dovadd, daca
mai era nevoie, radicala sa deosebire de toti ,stapanii” care
sunt sirbaroriti si laudati, dar care au ,zilele numarate”. Inci
o datd se poate observa o critici apriga a cultului imperial care
diviniza persoanele. In final, Dumnezeu este prezentar drept
cel care locuieste intr-o lumind inaccesibild oamenilor. Este
lumina care ilumineaza si care salveaza (Ps 27, 1: «Dumnezen
este lumina mea si mdntuirea mea»), este manifestarea
misterului siu care va fi pe deplin revelat prin Isus, «umina
adevdrati care lumineazd pe tot omul» (In 1, 9).

Finalul este clar: «/ui cinste si putere pentru vesnica.
Amin!» Nu apare termenul ,glorie”, inlocuit de ,cinste si
putere” pentru a scoate in evidentd mai bine primatul lui
Dumnezeu si al suveranititii sale in fata oricarei presupuse
divinitdti imperiale. Acel ,vesnicd” termind brusc, de parcd ar
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spune cd, referitor la acest aspect, nu se mai poate reveni, atat
e de sigur si de clar.

Portretul crestinului bogat (vv. 17-19)

Indemnurile sunt directionate acum spre membrii
comunititii care triiesc in bogitie, fiindca dispun de bunuri
materiale din belsug, dar nu se lasd subjugati de ele. Si acestia
iau parte la cultul crestin si sunt membri cu drepturi depline ai
comunitatii. Cuvintele adresate lor nu au deloc aspectul unor
reprosuri si servesc la o mai buna directionare a bunurilor.
Putem spune cd Paul initiaza o reflectie asupra ,chipului
crestin al bogatiei”.

Punctul de plecare este un indemn la a sta in garda in
fata pericolelor bogatiei care, chiar daca a fost castigata cinstit,
poate deveni un pericol. Acest pericol inseamna de fapt
transformarea propriilor bunuri in centrul existentei, uitdnd
cat de nesigurd este viata ce nu-l are pe Dumnezeu la baza.
Daca, in schimb, Dumnezeu este asezat in centru, devine el
cea dintai bogdtie de care si te bucuri, iar ochii raman deschisi
si inima liberd pentru a-ti da seama de nevoile altora. Bunurile
materiale servesc la ajutorul pe care il poti oferi celor care au
nevoie. Versetul 8 este un indemn la practicarea binefacerilor.
Apostolul nu recomanda celor bogati si se lepede de propriile
bunuri materiale, ci s le utilizeze pentru a face bine, cici astfel
vor reusi s se imbogateascd de o bogatie care nu se altereazd
si e permanenta: ,faptele bune”. Tocmai acest lucru este cel
care asigurd credinciosului baza cea mai sigura pentru viitor,
fiindca asa isi stringe ,un capital” care are mare importanta
pentru viata adevirata.

Valoarea acestui mic tratat despre bogitie este
perspectiva sa realistd si pozitivd: fird a uita pericolele,
propune o viziune senind si optimistd, in deplind consonanta
cu mesajul evangheliei (cf. Mc 10, 21-22).
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Recomandiri finale si salutul de incheiere (vv. 20-21)

Ne aflim la ultimele cuvinte ale scrisorii. Paul pare ci
vrea sd isi sintetizeze mesajul sau, cel putin, ceea ce i se pare
mai important. Au fost numeroase indemnuri adresate lui
Timotei si in numir la fel de mare au fost zonele in care acesta
trebuie sd intervind. Acum, la final, indemnul se intoarce din
nou asupra necesitdtii de a veghea asupra credintei crestine, un
bun pretios in care responsabilul comunititii din Efes trebuie
sd-si investeasca toatd energia. Aceasta este un bun total, care
le inglobeaza pe toate celelalte. De aceea, Paul o lasd ca pe o
ultimd recomandare: «pdzeste depozitul». Este folosit rar acest
termen, ,,depozit”, utilizat doar de trei ori in Noul Testament,
inteles ca doctrind apostolici mostenita cu credintd, care
trebuie pastratd si administratd cu cinste de capii comunitigii.
Unii comentatori o identificd cu comunitatea din Efes,
incredintatd grijii lui Timotei. Acceptand si aceastd a doua
interpretare, e necesar s ne intoarcem totusi la continutul
prezentat mai sus.

Indemnul este completat cu citeva situatii ce trebuie
evitate, precum «worbele desarte lumesti si impotrivirile asa-numitei
wstiinge”, fiindcd sunt inutile i chiar ingelatoare.

Fragmentul se incheie apoi cu urarea deja caracteristicd
in mediul crestin: «barul si fie cu voi». Pluralul lasa s se vada ca
urarea nu este adresatd doar destinatarului scrisorii, ci intregii
comunitati. Acest lucru poate insemna cd scrisoarea avea
valoare oficiald si era cititd in comunitate. Poate fi considerat
un indiciu si faptul c¢i Vulgata adauga cuvantul ,Amin”, semn
al utilizirii liturgice a scrisorii.
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Actualizare

Cu insistenta, Paul revine la tema falsilor invatitori si o
transformad in subiect al ultimei recomandari. Preocuparea sa ni
se pare de mare actualitate. $i azi dezorientarea e mare, se aude
adesea repetindu-se ci ,,0 religie e la fel de buni ca alta” sau ca
fiecare este liber si gindeascd ceea ce vrea. Relatia noastra cu
Dumnezeu nu este comparabila cu un sistem filosofic, nici nu
intrd pe deplin in sfera privatid. Ca si crestini, suntem indivizi
dar si comunitate, avem o minte pe care si o utilizim pentru
noi, dar si un mesaj dat de Dumnezeu insusi si devenit vizibil
in persoana lui Isus. El triieste in istorie prin Biserica, fondata
de el si condusi de el, cici el este ,piatra de temelie”. Din acest
cadru sumar, rezultd angajamentul nostru pentru adincirea
credintei noastre, atit la nivel intelectual (intelegerea), cat si la
nivel practic (faptele de solidaritate crestind). Trebuie sa avem
o credinta trditd si nu proclamata. Pentru a o trii, trebuie sa o
cunoastem. Adevirul necesita si claritate. Nu trebuie sa ne fie
frica sd spunem, cu respect si cu hotdrare, daci un lucru este
gresit, fiind in contradictie evidentd cu evanghelia.

Indicatiile lui Paul in legaturd cu bogitia insenineaza
si incurajeazd. Ne aflim adesea intr-o pozitie duald: pe de-o
parte ne bucurim de bogitie si incercim din toate puterile
sd o castigim (jucim la loto, jocuri cu premii, recurgem la
diferite mijloace prin care ne incercim ,norocul”), pe de
altd parte ascultim adesea predici care par si demonizeze
bogdtia, mai ales unele pagini care sunt interpretate gresit.
Paul se incadreazd in cea mai buni traditie evanghelici, nu
ascunde serioasele pericole ale bogitiei, care poate induce
un distrugdtor sens al autosuficientei si al autonomiei fatd
de Dumnezeu, dar arata si aspectele frumoase ale detinerii
acestor bunuri materiale. Cine are, poate oferi si celor care
nu au, poate incepe acel proces de egalizare care rispunde
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principiului divin al Creatorului, conform ciruia bunurile
sunt destinate tuturor oamenilor. Este foarte nedrept si mai
ales imoral ca 20% din populatia lumii si foloseasci 80% din
resurse. Ceva nu merge. A impirti cu altii propria bogitie, fara
obligatii i fira a fi fortat, inseamna a-ti da seama de existenta
celorlalti §i, mai mult, a incerca sa depésesti diferentele. Este
de fapt o reintoarcere la opera lui Dumnezeu. Este necesar sa
adaugam aici si calitatea darului. Nu trebuie sa fie expresie a
superioritdtii si nu trebuie s umileasca pe celalalt. Conceptul
crestin al fraternititii ajutd la alegerea momentului si modului
pentru a face aceastd impartdsire.

La baza modului nostru de viatd crestin trebuie si stea
optimismul, acela care determind gindirea pozitivi a sfAntului
loan Gurid de Aur: «84 ne trezim o dati din conditia noastra,
sd ne convertim, si ne punem in ordine viata si si-l iubim pe
Dumnezen cum se cuvine, cdci asa, comz’demﬁ demni, vom
putea obtine bunurile promise prin harul si bundtatea Domnului
nostru Isus Hristos, la care sunt gloria, puterea si onoarea, aldturi
de 1atil si Spiritul Sfint, acum si-ntotdeauna, in vecii vecilor.
Amin».

Pentru reflectia individuala si de grup

1. Accept ideea ci viata crestind este o lupta, in sensul de
angajament serios si istovitor? Imi amintesc ci o idee
importanti a evangheliei este cea de ,,a purta crucea”
Cum triiesc angajamentul meu de crestin i ce anume
sunt dispus sd plitesc in termeni de dedicare i truda?
Sunt convins ci aceastd cruce pregiteste plindtatea
gloriei si cd lupta se incheie cu victoria?

2. Paul ofera exemplul unei rugiciuni cu un continut
foarte bogat si ii cere lui Timotei si demonstreze
profesiunea sa de credinta. Pot spune ci rugiciunea
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mea este maturd si substantiald? Stiu si mi incadrez in
traditia bisericii? Imi place rugiciunea liturgica? Poate
md limitez la o rugiciune iconografica si concentratd
pe mine insumi? Stiu cd Biblia imi ofera un breviar
bogat in rugdciuni, psalmi si imnuri ale sfantului Paul?
Le folosesc si in rugiciunile mele private?

Imi place ideea ci bogitia are si un chip pozitiv si poate
fi de ajutor altora? M gribesc si impart bunurile mele
cu cei mai putin norocosi? Cu cine? Am griji nu doar
de cantitatea, dar si de calitatea darului, recunoscind
valorile solidaritatii, ale impartasirii, ale egalitatii?

In ceea ce ma priveste, stiu sa judec ce este superfluu si
sd renunt pentru a putea da mai mult celor care nu au?






UMILI SERVITORI Al ADEVARULUI
Tit 1

! Paul, slujitor al lui Dumnezeu si apostol al lui Isus Hristos, spre credinga
celor alesi de Dumnezeu si spre cunoasterea adevirului conform evlaviei, 2
in speranga vietii vesnice, pe care Dumnezeu, cel care nu minte, a promis-o
inainte de inceputul veacurilor,  dar care, la timpul stabilit, a ficut cunoscur
cuvintul siu prin predicarea ce mi-a fost incredingati mie, dupdi porunca
lui Dumnezen, mantuitorul nostru, * citre Tit, adevirat fiu dupi credinta
comund: har si pace de la Dumnezeu 1atil si de la Hristos Isus, mantuitorul
nostru. ° Pentru aceasta te-am lisat in Creta, ca si duci la indeplinire ce
a mai rdamas i si stabilesti prezbiteri in fiecare cetate, dupd cum ti-am
poruncit: © daci cineva este fari cusur, birbatul unei singure sotii, daci are
copii credinciogi, care si nu fie acuzati de purtare usuratica si si nu fie rebeli.
7 Clici episcopul, ca administrator al lui Dumnezeu, trebuie si fie fird cusur:
sd nu fie arogant, nici manios, nici betiv, nici violent, nici doritor de cdstig
necinstit, ° ci ospitalier, iubitor de bine, ingelept, drept, evlavios, stipin pe
sine, ? tindnd la cuvintul adevirat conform doctrinei pentru ca si fie puternic
st s indrume la invitdturd sandtoasd §i si-i convingd pe potrivnici. '° De fapt,
sunt mulgi rebeli, flecari, ingelitori, in special dintre cei circumcisi, ' cirora
trebuie si li se inchidd gura. Acestia rivdsesc case intregi invitind ceea ce nu
trebuie de dragul unui cistig necinstit. > Unul dintre ei, chiar un profet de-al
lor, a spus:

“Cretanii sunt intotdeauna mincinogi,
bestii riutdcioase, burti trandave’.

3 Aceasti mdrturie este adeviratd. Pentru acest motiv mustri-i cu severitate
ca sd fie sandtogi in credintd, ' firi ca si se ia dupd basmele iudaice si dupi
poruncile oamenilor care se indepirteazi de adevir. ©° Toate sunt curate
pentru cei curati, insd pentru cei intinati i nefredz'ncz'o;i nimic nu este curat,
din contra, le sunt intinate mintea i congtiinta. '° Ei declard ci il cunosc pe
Dumnezeu, dar prin fapte il reneagdi, atit de dezgustitori sunt si neascultitori
st incapabili de vreo fapti bund.

Exegetii sunt de acord in a vedea o strinsd legaturd
literard i tematicd intre Prima scrisoare citre Timotei si
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Scrisoarea citre Tit. Pe langd stil, si continuturile se repeta:
regisim denuntarea falsilor invatitori, indicatiile pentru
organizarea comunititii, prezentarea adeviratei traditii
doctrinale in noul context in care triiesc destinatarii crestini.
Datorita acestei afinititi, comentim mai intdi Scrisoarea catre
Tit si apoi cea de-a Doua scrisoare catre Timotei.

Primul capitol cuprinde adresarea si salutul citre
Tit (vv. 1-4), structura bisericii cu numirea prezbiterilor si a
episcopului (vv. 5-9), falsii invitatori care, cu doctrinele lor,
ameningd comunitatea (vv. 10-16).

Comentariu exegetic
Adresare si salut (vv. 1-4)

Paul, expeditorul, se prezintd drept «lujitor al lui
Dumnezeu» si «apostol al lui Isus Hristos». Primul titlu este
nou, raportat la 1 Tim 1, 1, si descrie un om consacrat total
lui Dumnezeu; in altd parte, Paul se defineste ca «slujitor al
lui Isus Hristos» (Rom 1, 1; Fil 1, 1). Referirea la Dumnezeu
in locul lui Isus Hristos, desi nu schimbi substanta, poate fi
o atentionare cu privire la componenta ebraica prezentd in
comunitatea crestind din Creta. Prin misiune, este legat de
Isus Hristos al carui apostol este numit, adicd trimis. Printr-o
solemnd prezentare teologici, cu oarecare trasaturi baroce, Paul
descopera finalitatea chemarii sale la apostolat si scopul intregii
sale misiuni. Este trasat intreg itinerariul credinciosului, de
la chemarea la credinga (trecutul), la experienta crestind
care-| introduce intr-o viata coerentd (prezentul), cu privirea
si atentia catre plinatatea vietii vesnice (viitorul). Totul se
bazeazi pe ,promisiunea” lui Dumnezeu, adica angajamentul
sdu fatd de umanitate, care se manifestd in predica lui Paul,
«incredintatid mie, dupd porunca lui Dumnezeu, mantuitorul
nostru». Apostolul lui Isus Hristos este acum apostolul
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lui Dumnezeu. Existd o evidentd armonie datd de planul
méntuitor care il are pe Dumnezeu (Tatil) ca artizan si pe
Hristos ca realizator. Primele trei versete sunt un minj tratat
de istorie a mintuirii, cu planul méntuirii care, pornind de
la Tatal, se realizeazd prin Hristos §i ajunge la oameni prin
intermediul predicii apostolice.

In v. 4 apare numele destinatarului, Tit, numit, cu
afectiune, «adevirat fiu dupdi credinta comund». Este o filiatie
spirituald, deja declaratd si in privinta lui Timotei, care se
naste din apartenenta comund la Hristos.

Salutul concorda cu intensa atmosfera spirituali creatd
de cuvintele anterioare: «har si pace de la Dumnezeu Tatdl si de
la Hristos Lsus, mantuitorul nostru». In toate scrisorile pauline
apare acest binom, considerat ca suma a tuturor urarilor de
bine ce se pot face. Sunt daruri divine deoarece vin de la Tatal
si de la Hristos si au ca efect transformarea vietii omului,
deja in plan temporal, in asteptarea transformairii definitive
in vesnicie. Harul este un dar divin care se revarsa in viata
personald si in cea comunitard, pacea este bundstarea generala
care se simte cind Dumnezeu iti umple viata.

Structura bisericii: numirea de prezbiteri si episcop (vv. 5-9)

Fragmentul este un exemplu tipic de alegere ecleziasticd
recomandatd de Apostol si justificatd de situatia existenta in
comunitatea din Creta, despre care nu putem da amanunte
istorice. Putem deduce ci aceastd comunitate era in crestere si
cd era necesard numirea unor conducitori.

In momentul in care Paul 1i didea lui Timotei
indrumiri precise in legiturd cu nominalizarea unor
responsabili, se stabileste o ierarhie care il are in frunte
pe Paul, apoi pe Timotei si pe noii alesi. Biserica devine o
structurd: adevaratul cap raméne Isus Hristos, apoi urmeaza
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Apostolul ca trimis direct al lui Isus Hristos si al lui Dumnezeu
(ct. vv. 1-3), apoi Timotei, apoi cei pe care Timotei ii va stabili
ca preoti si, in final, toti credinciosii.

In vv. 5-9 este usor de recunoscut un schimb intre
»prezbiterii” versetului 5 si ,episcopul” din v. 7. Nu mai repetim
ceea ce deja s-a spus despre 1 Tim 3, 1-7. Doar reamintim cg,
statistic, in scrisorile pastorale, ,,episcop” apare numai la singular
(1 Tim 3, 1 si Tt 1, 7), in vreme ce ,prezbiteri” se intalneste
la plural si indica un grup bine definit (cf. 1 Tim 5, 17 si
Tt 1, 5). In pasajul nostru se pare ci ,episcopul” din v. 7 face
parte din grupul ,,prezbiterilor” din v. 5. Firi ca cei doi termeni
s fie sinonime perfecte, reamintim ca functia episcopului nu
are incd o fizionomie perfectd deoarece se giseste intr-o fazd
de tranzitie, chiar dacd apare ca figura unui conducitor al
comunitatii.

Calitatile cerute celui care va fi ales in functia de
prezbiter-episcop seamand foarte mult cu cele prezentate deja
in Prima scrisoare citre Timotei si adesea sunt exprimate prin
aceiagi termeni. Candidatul trebuie si fie ,,fard cusur” (aceeasi
semnificatie, dar cuvant diferit in 1 Tim 3, 2), «bdrbatul unei
singure sotii, dacd are copii credinciosi» («cu fii ascultitori» in
1Tim 3, 4), adicd deja crestini. Pentru ainlesni si a grabi drumul
tinerei generatii crestine, este oportun ca fiii candidatilor sa fie
deja convertiti si si nu duci o viatd superficiald si depravata.
Viitorul conducator trebuie si fie un model impreuni cu toata
familia sa.

Versetul 7 introduce figura episcopului printr-un
»caci” sau ,intr-adevir”, care aproape dezvoltd ideea precedenta
ce ficea referire la preoti. Si aceastd particularitate scoate in
evidentd faptul ci discursul nu aduce in discutie ceva nou.
Exigentele pe care trebuie sa le satisfaca episcopul se bazeaza
pe remarcabilul sau rol de «administrator al lui Dumnezeu».
Termenul se refera la responsabilul comunitatii, cel care
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administreaza bunurile, inclusiv pe cele de naturd spirituala.
Fiind responsabilul acestei domus ecclesia, va trebui sa aiba
un caracter stabil, sd fie matur ca personalitate, echilibrat in
privinta sentimentelor, asezat in viata de familie. I se cere
credibilitate §i in plan uman, pe lingd cel doctrinar. Toate
acestea sunt cuprinse in cele cinci vicii care trebuie evitate
(v. 7) si in cele sapte virtuti ce trebuie cultivate (vv. 8-9).

In 1 Pt 5, 2 este folositi imaginea pastorului si a
turmei, care poate ajuta la intelegerea sarcinilor episcopului.
Ministerul trebuie sa fie simgit, in primul rind, in sens pastoral:
episcopul merge in aceasta directie cand supravegheazd si
ingrijeste oile, are grija sd nu le lipseascd hrana, le mini cu
intelepciune, conducindu-le spre pasune. Pe scurt, trebuie sa
se ingrijeascd numai de binele turmei, si nu se poate folosi
de ea in interes personal, de aceea nu va putea fi «doritor de
cdstig necinstit», din viata sa va putea fi exclusi orice forma
de prezumtie (,fira arogant’), de arogantd (,fird violentd
si fard irascibilitate”) si de exagerare in consumul de bauturi
alcoolice (,fard sia se dedea vinului”). Pentru aceastia ultima
referire amintim ca locuitorii Cretei comercializau vinul, unul
dintre produsele cele mai profitabile din insula.

Lista virtutilor se deschide cu ,ospitalier”. Practicarea
ospitalitatii este sustinuta si de motivatii pastorale: daca aceste
comunitati crestine ale insulei sunt numeroase si continua sa
se dezvolte, este usor de imaginat desele deplasiri ale preotilor
prezenti ,,in fiecare cetate” (v. 5), pentru a se intalni cu Tit sau
cu scopul de a anunta Evanghelia.

Episcopul trebuie si fie neobosit in activitatea sa
caritabila, care presupune subordonarea propriului eu binelui
celorlalti: ar putea fi o semnificatie a expresiei ,iubitor de
bine”. Urmeazd alte cereri: «cumpdtat, drept, pios, stipin pe
sine»: toate calitdti care servesc la stabilirea raporturilor mature
si constructive cu colaboratorii si cu membrii comunitatii din
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Creta. Trebuie sa foloseasci o bund dozd de intelepciune si
discretie, trebuie sa fie capabil sd asculte si s intervind, evitdnd
sd se impund, constient ca este servul comunitatii crestine si
nu stipanul ei.

Alaturi  de virtutea maturitagii umane si de
capacitatea de relationare, se gisesc altele mai strins legate
de ministerul siu, precum: a tine «cuvdntul adevirat conform
doctrinei». Sarcina sa cea mai importantd este cea de a asigura
continuitatea neintreruptd a mesajului lui Dumnezeu,
adica traditia apostolicd vie in Biserica, numitd in alt pasaj
stezaurul (cel bun)” sau ,invitatura adeviratd” (cf. 1 Tim 6, 20;
2Tim 1, 12.14).

Printre indatoririle sale sunt si cele de ,indemnare” si
»respingere”. A indemna, aici inteles in sens crestin, inseamna
incurajarea de a lua parte la viata crestind ancoratd in timpul si
circumstantele zilnice. Episcopul trebuie si faci in asa fel incit
intre omul timpului sau si stilul de viatd crestin anuntat si se
stabileascd o reuniune, pentru ca viata omului s fie vindecatd
si transformata. In unele cazuri e necesari ~respingerea’, care
este identificarea, denuntarea si demonstrarea greselilor unor
anumite teorii §i practici de viatd. Respingerea nu are loc prin
agresiune verbald, ci inliturind, convingind si instruind, prin
metoda dialogului. Trebuie sa fie ascultate opiniile celorlalti,
chiar daci sunt diferite si poate chiar inacceptabile, pentru a
sti cum s fie combatute cu o fermitate blanda.

Imperioasa datorie a predicarii si a unei predicari sigure,
ancoratd in traditie, se sprijind pe faptul ci, in conformitate
cu planul lui Dumnezeu, cuvantul predicii este singura cale
care conduce la mantuire. In acest mod, alesii sunt condusi la
credinga si la cunoasterea adevarului, si astfel este aprinsi in ei
speranta vietii vesnice (cf. 1, 1-3).
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Falsii invatdtori si doctrinele lor (vv. 10-16)

Paul este constient ca invatdtura sa risca sd fie coruptd
si compromisa de prezenta falsilor maestri. Prezenta lor si
actiunea lor infama au fost semnalate si dur criticate si in Prima
scrisoare citre Timotei (cf. 1 Tim 1, 3-7; 6, 3.5). Daci Paul
abordeaza acest subiect si-l pune in gardi i pe Tit, inseamna
ca si comunitatea crestind din Creta, la fel ca cea din Efes, risca
s fie contaminati de doctrinele eronate. Inseamni de fapt ci
raza de actiune a acelor persoane era largi si prezenta lor era
incisivd in comunitatea crestind. De aici apare necesitatea de
a-i individualiza, de a-i demasca, de a-i izola.

Suntinfierati cu epitete puternice, «vorbdireti, inseldtori»
care denotd activitatea lor didacticd negativa, asa cum reiese si
din folosirea verbului ,invitdnd” din v. 11. Paul ii identifica,
cel putin pe o buna parte dintre ei, cu ,cei din circumcizie”.
Aflim cd sunt crestini proveniti din iudaism. Identificarea
este clara, fird dubiu, in vreme ce in 1 Tim 1, 3-7 putea fi
combadtutd in baza continutului invigaturii lor si prin referirea
la lege. Aspectul negativ al faptelor acestora este evidentiat si
prin scopul dublu pe care il urmaresc: «rdvdsesc case intregi» si
invatd «de dragul unui cistig necinstit». Sunt ,calfe”, persoane
egoiste care vorbesc pentru un avantaj personal, complet
diferite de cei care anunti evanghelia si actioneaza cu dreptate
si in mod gratuit. De aceea Tit trebuie si intervina in forta si
»sa le inchida gura”.

Viciile falsilor invititori gisesc un teren fertil in
caracterul cretanilor, vazuti astfel: «intotdeauna mincinosi,
bestii rauticioase, burti trandave», un vers, poate devenit
proverbial, al poetului cretan Epimenide din Cnossos din
secolul VI i.Hr., cunoscut ca ,profetul”, poate pentru ci a
previzut corect viitorul. Cele trei vicii, falsitatea, asprimea
si lenea, sunt confirmate de marturia directd a lui Paul, care
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probabil le-a observat in vremea sederii pe insuld. Cuvintele
puternice, aproape nemiloase, joacd un rol pozitiv, nu doar
inculca respingerea greselii, ci sustin aderarea neconditionata
la adevir si la planul pozitiv al vietii crestine.

Corijarea pe care trebuie si o facd Tit, chiar daca e
foarte durd, pastreaza valoarea ,durerii medicinale”, care are
ca scop ghidarea celor raticiti spre calea cea buna: «pdnd cind
vor fi sdandtogi in credingd» (v. 13).

Taria credintei comportd aderarea cordiald la
evanghelie prin abandonarea intereselor si temelor care atét
de mult ocupau sufletele iudaice. Paul vorbeste despre «basme
iudaice si porunci ale oamenilor care se indepdrteazi de adevir»
(v. 14).

Trebuiau si apere mereu ideile care prezentau
riscumpdrarea ca pe o consecintd a respectirii exigentelor
rituale. Se face referire la mentalitatea tipic iudaici ce vede in
respectarea legii expresia maxima a vietii religioase. Erau trei
tipuri principale de exigente care departau din ce in ce mai
mult lumea de noutatea crestinismului:

- circumcizia;
- interzicerea casitoriilor;
- diferentierea intre feluri de carne permise si nepermise.

Adesea scrisorile pauline scot la iveald probleme legate

de aceste teme (cf. Fil 3, 2-3; Rom 14, 1-3; 1 Cor 10,
25-27), semn ci prezenta iudaici era deloc de neglijat
in comunitdtile crestine cu procent mare de persoane
provenite din piganism. Era o infruntare a mentalittilor
si culturilor. Pentru unii crestini proveniti din iudaism,
circumcizia era ceruta tuturor ca si conditie a méintuirii.
Nu acceptau cisitoriile mixte (iudei si pagani), echivalate
cu desfrinarea: era un delict care se pedepsea cu moartea;
legea nu o pedepsea cu pedepse specifice, dar lisa
represiunea pe mana zelosilor. $i in privinta mancarurilor,
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mai ales carnea sacrificata idolilor si apoi vAnduti in piete,
se declansau discutii interminabile.

Crestinismul primar ar fi murit la nastere daca s-ar
fi limitat la aceste exigente; era important, in momentul in
care au aparut scrisorile pastorale, si fie bine precizat daca
trebuia urmatd sau nu mentalitatea iudaica, complicAndu-se
cu discutii despre pur si impur si riscind implicarea in
formalisme. Era in joc insisi fizionomia crestinismului,
care ar fi devenit o mici sectd, daca discipolii si nu s-ar fi
ldsat condusi de noul model de viatd evanghelic.

Ideile lui Paul aratd cd aceasta noud propunere religioasd
este plina de Spiritul lui Dumnezeu care, putin cite putin, a
eliminat materialismul religios si o intreaga serie de practici
rituale. In fata unor asemenea exigente trebuie si prevaleze
simpla, dar puternica, afirmatie ca «totul este pur pentru cei
puri» (v. 15), din vremea lui Isus (cf. Mc 7, 15) si a devenit
tezaur de spiritualitate crestina (cf. Rom 14, 20). Cititorul
isi va aminti ci fraza, in formularea sa latineascd omnia
munda mundis, a devenit celebri deoarece Manzoni, in
romanul sau I Promessi sposi (,Logodnicii’), o aseaza
pe buzele fratelui Cristoforo in rispunsul citre fratele
Galdino, confuz si uimit de prezenta Agnesei si a Luciei
in manastire.

Pentru comentarea ideii lui Paul din vv. 15-16, putem
cita cuvintele lui Isus: «candela trupului e ochiul. Deci dacd
ochiul tiu este sindtos, tot trupul tiu va fi in lumind. Insi
dacd ochiul tiu este viu, tot trupul tiu va fi in intuneric.
Asadar, daci lumina care este in tine este intuneric, cit de
addnc va fi intunericully (Mt 6, 22-23).
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Actualizare

Episcopul trebuie si se mentind puternic ancorat
in buna invitatura a Apostolilor, in sensul ca trebuie sa
se adape continuu la acest izvor, ciutdndu-i vitalitatea,
lisaindu-se patruns de Cuvantul lui Dumnezeu. Credincios
Cuvantului, trebuie si-]1 transmitd in integritatea sa, cu
iubire §i generozitate, asa incit toti credinciosii sa poata
ajunge la aceastd fintinad purd din care tAsneste apa vie.

Paul i-a recomandat colaboratorului siu Tit sa vegheze

asupra credintei fatd de acest izvor si sd o reinvie acolo
unde picatele si abaterile amenintd credinta adevirata.
Ideea ofera un subiect de reflectie asupra diferitelor
mesaje ,drogate si vrajite” care ne parvin zilnic, uneori
ca simulacre ale sfintei invatituri. Sa ne gindim la lumea
sectelor religioase si la influenta lor asupra comunitatilor
noastre crestine.
Inaugurand la Santo Domingo, in 12 octombrie 1992,
adunarea CELAM, Consiliul Episcopal Latino-American,
Ioan Paul II a reamintit ci noua evanghelizare intalneste
in principal doud obstacole: pe de-o parte secularizarea si
pe de alta sectele si miscarile pseudo-spirituale.

Fenomenul grupurilor religioase, numite adesea
peiorativ ,secte religioase”, se rispandeste ca o pata de ulei.
In USA existi cel putin 3.000 de secte si 2.500 in Europa.
In Asia, Africa si America Latini nu sunt asa rispandite,
dar gisesc teren foarte fertil si foarte receptiv. Nici Italia
nu este imund la acest fenomen: chiar dacid adeptii sectelor
religioase nu depasesc 2% din populatie, numarul celor care
sunt influentati depiseste de departe procentul amintit;
sd ne gandim doar la doctrina reincarnirii, impartasita,
conform statisticilor, de 25% dintre italieni. De aceea,
consider oportun ca episcopii si intervina cu unele norme,

100



cu nota pastorald Limpegno pastorale della chiesa di fronte

ai nuovi movimenti religiosi e alle sette (Implicarea pastorald

a bisericii in fata noilor misciri religioase si a sectelor),

publicatid in 1993.

Dificil, dacd nu cumva imposibil, sa enumeri toate
grupurile, unele venite din orient, ca Hare Krishna, altele
noi fiindcd, apérute in occident, propun o ,noud” religie,
ca in cazul grupurilor derivate din Scientologie sau bazate
pe credinta in cercurile zburatoare. Daci in fata acestor
grupuri este mai usor si te aperi, in fata celor care se inspira
din crestinism sau care fac referire la Biblie, dezorientarea
creste si confuzia se amplificd.

Rapida raspandire a fenomenului pune serioase semne
de intrebare asupra motivului unui succes atit de mare.
[atd citeva posibile explicatii:

- sectele par si rispundid nevoii de realizare in plan
personal; favorizeaza iesirea din anonimat in viata
mondend, valorizeaza persoana amintindu-i alegerea
sa de catre divinitate, impingind-o pana la fanatism;

- satisfac nevoia de apartenenti la o comunitate, oferind
un grup care ascultd, care oferd cilduri si sprijin in
momente de crizd;

- ofera raspunsuri simple la intrebiri complicate; nu te
invatd cum sa triiesti, ci dau raspunsuri la intrebiri
esentiale. Insisi experimentarea divinului este
prezentata ca directa si imediatd, dindu-ti chiar iluzia
ci ajungi si-] atingi.

- Creeazi o religie pe masura fiecarui om, de parci ar fi
o bucati de stofd pe care fiecare o croieste dupa plac;
se dezvoltd astfel un fel de ,fa-ti singur” religios.

O tratare separatd meritd grupurile care se inspird din

Biblie, mai ales Martorii lui Iehova. Prezenta lor este foarte
mare. In lume sunt circa 2.800.000, dar depisesc 8 milioane
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daci se numira si simpatizantii de toate tipurile. In Italia,
aparuti doar de vreo 50 de ani, sunt circa 400.000 (exclusi
imigrantii si clandestinii), grupati in mai multe mii de
comunitati: un adevarat boom care claseaza Italia pe locul al
patrulea in statistica mondiala dupa USA, Brazilia si Mexic.

Acestia afirmd ci doctrina lor se bazeaza exclusiv pe Biblie.
Refuzid deci Traditia vie a Bisericii (liturghia, invatdturile
Pirintilor, reflectiile teologilor...) pe care crestinii le considera
ca un alt mijloc folosit de Dumnezeu pentru a ni se revela
(Scriptura si Traditia). Fac mereu referiri la Biblie, dar ii dau
o interpretare fundamentalistd care explica totul fird a tine
cont de genurile literare, de contextul istoric si de tot acel
echipament tehnico-stiintific care insoteste orice cercetare
serioasd. Judecata finald in ceea ce i priveste este total negativa,
asa cum se poate citi in nota pastorald a episcopilor italieni deja
amintitd: «Ne simtim datori sd declarim pe fatd ca Martorii lui
Iehova nu apartin comunititii crestine, nu doar celei catolice.
Refuzi adevirurile fundamentale ale credintei noastre, chiar si
cd Dumnezeu este unu in trei persoane, Tatil, Fiul si Spiritul
Sfant, si drept urmare, dumnezeirea lui Isus Hristos; neagi
spiritualitatea §i nemurirea sufletului; interpreteaza literal si
fundamentalist, si chiar fals, Sfanta Scriptura».

Confuzia si dezorientarea teologica existentd in vremea
lui Paul reapar si in zilele noastre. De aceea, ca si comunitate
credincioasd lui Hristos, in comuniune cu Episcopii nostri,
trebuie si fim mereu atenti si si fim capabili sa discernem.
Caritatea dialogului si a intelegerii nu face compromisuri cu
claritatea ideilor si cu actiunile in slujba adevirului. Suntem
chemati si fim umili servitori ai adevirului pe care, in sens
profund, il identificim cu insusi Isus.
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Pentru reflectia individuala si de grup

In vremurile noastre, am avut prilejul si intru in
contact cu vreo secti, am auzit vorbindu-se sau am
citit ceva? Poate cineva din familia mea sau dintre
cunoscutii mei mi-a vorbit? Ce fel de relatie stiu si
cultiv: refuz, indiferentd, simpatie, curiozitate, atentie?
Am incercat sa inteleg ideile lor si sd le prezint pe ale
mele? Am profitat de aceastd ocazie pentru a aprofunda
motivatiile crestinismul meu?

Sunt convins ci viata credinciosului are nevoie de
indrumare din partea Spiritului? M3 rog lui ca si-mi
lumineze mintea, si-mi inunde inima i si-mi indrume
faptele? Sunt convins de importanta si de necesitatea
Magisteriului care orienteazd i sprijind viata mea
de credincios? Sunt atent si caut si pun in practicd
invatitura Papei si a Episcopilor? Mi las indrumat de
ei pentru a-mi educa sensibilitatea spirituald si pentru
a-mi orienta alegerile mele morale?

Am stiut si stabilesc un contact cu viata, aritind
semnele credintei mele in viata de toate zilele? Pot
spune ci alegerile mele zilnice sunt in conformitate cu
apartenenta mea la Hristos si la biserica?

103






MISIONARI CU NORMA INTREAGA
Tit 2

' Dar tu spune ceea ce este comform cu invdgitura sindroasd.

2 Bitrénii sd fie sobri, demni, ingelepti, sindtogsi in credingd, in iubire 5i in
rabdare. 3 1ot asa si bitrénele si se poarte asa cum le sti bine unor femei
sfinte, sd nu fie clevetitoare, nici dedate la betie, ci si invete la bine, * si
le educe pe cele tinere si-si iubeasci sotii si copiii, ° si fie intelepte, curate,
avind griji de casd, sa fie binevoitoare, supuse sotilor lor, ca si nu fie defaimat
cuvintul lui Dumnezeu. © La fel, indeamndi-i pe cei mai tineri sa fie ingelepti,
7 prezentindu-te pe tine insuti, in toate, exemplu de fapte bune, in invitaturi
nealteratd, demnitate, ® cuvant sindtos, mnvingdtor, pentru ca cel care se opune
sd fie rusinat, neavind de spus nimic riu despre noi. ° Sclavii si fie supugi
stapdnilor lor in toate, ciutdnd si-i mulpumeascd i si nu-i contrazicd. '° S
nu sustragd nimic, ci si arate o fidelitate desivirsiti pentru ca ei si onoreze
in toate invigitura lui Dumnezeu, mantuitorul nostru. ! De fapt, harul lui
Dumnezeu s-a aritar ca mintuitor pentru togi oamenii,  invitdndu-ne si
respingem neleginirea si poftele lumesti, ca si triim in veacul de acum cu
ingelepciune, cu dreptate si cu evlavie, *° asteptind speranga fericiti si aritarea
gloriei marelui Dumnezeu si a Mantuitorului nostru, Isus Hristos. ' El s-a
dat pe sine insugi pentru noi ca si ne riscumpere de orice nelegiuire si si
curete pentru sine un popor numai al siu, plin de zel pentru fapte bune. °
Acestea si le spui, sd indemni i sd mustri cu toatd autoritatea. Nimeni sd nu
te dispretuiasca!

Primul capitol i-a adus in atentie lui Tit o serie de
masuri ce trebuie luate, mai ales in legiturd cu responsabilii
comunitatii crestine si cu falsii invatitori prezenti in ea.
Acum, orizontul se lirgeste, cuprinzind si alte sectoare ale
comunitatii. Capitolul poate fi impartit in doud: prima indica
indatoririle diferitelor persoane, enumerate in categoriile
batranilor, tinerilor si sclavilor (vv. 1-10); a doua cuprinde
intreg poporul caruia ii este revelat harul lui Dumnezeu
manifestat prin Hristos si pe care Tit trebuie sa il faci cunoscut
(vv. 11-15). Totul este incadrat de imperativul ,.invatd” (literal:
»vorbeste, spune”) care, asezat la inceput si la sfarsit (vv. 1 si
15), da pasajului un puternic caracter de exortatie.
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Comentariu exegetic
Indatoririle diferitelor categorii (vv. 1-10)

Pasajul se deruleaza linear: dupd imperativul care
anuntd «invdtdtura sandtoasi» (v. 1), urmeazd indatoririle
batranilor (vv. 2-3), ale tinerilor (vv. 4-6), ale sclavilor
(vv. 9-10), intercalate cu exemplul lui Tit (vv. 7-8).

Paul se adreseazi lui Tit indemnéndu-I sd invete pe altii
doar ceea ce este in conformitate cu «invdtdtura sandtoasi»,
adica cu invititura Evangheliei, revelatia totald §i imuabild a
lui Isus Hristos. Doar o asemenea invétiturd poate cu adevarat
sd vindece mintea, trupul, inima, sentimentele, si si indemne
persoana la decizii intelepte in viata cotidiana.

Urmeaza o serie de categorii pe care Tit trebuie sa le
invete. Evanghelia este unici si aceeasi pentru toti, si totusi,
fiecare o traieste dupd propriul statut si dupa propria conditie.
Acest lucru explica diferentierea indatoririlor pentru diversele
categorii.

Deschid lista ,bdtranii”, persoane care au trecut de
saizeci de ani, si apoi ,batranele”. Paul foloseste adverbul ,in
mod egal” pentru a-i da bine de inteles lui Tit ca trebuie si se
ocupe cu acelasi angajament atit de componenta masculind cit
si de cea feminind. Astfel de persoane joaci un rol important
in comunitate, deoarece pot pune la dispozitia celorlalti
experienta vietii lor de credinciosi, devenind model si fortd
de atractie. Mai ales femeile batrine va fi necesar si devind
indrumitoare in viata tinerelor cisatorite.

Inci o dati, ca si in cazul prezbiterilor-episcop din
1, 6-9, este prezentatd o listd de indatoriri sau de calitati cu
o dozd minimd de crestinism. Liste asemindtoare se gisesc
in ,codicele familiale” care se inspird din listele cu indatoriri
intocmite de lumea elenistica i iudaici. Sunt reflectii asupra
valorilor apreciate in aceste lumi, precum echilibru intelept,
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demnitatea sau buna-cuviintd, masura si autocontrolul.
Nu lipseste orientarea crestind, si este inca de la inceput
ficutd referirea la «invigitura sindtoasi». Este asumarea si
valorificarea a ceea ce apartine sferei umane ce astfel se inala
si se innobileazd; este crestinismul care dialogheazd cu lumea.
Primii scriitori crestini cunosteau si practicau de buni voie
aceastd uniune, dupa cum citim in I Clemente 62, 2, unde
sunt prezentate aceste virtuti: «Credintd, pociinta, iubire
sincera, abstinengé, castitate, statornicie».

Un mixt apare si in cazul celor sase virtuti cerute
batranilor, primele trei («sobri, demni, intelepti») de proveninga
elenistica, si celelalte trei («dndtosi in credintd, in iubire si in
rdbdare») apartinand traditiei crestine. Sunt calititi accesibile
oricirui credincios si sunt atribuite, uneori cu nuante diferite,
episcopilor, diaconilor, diaconeselor si intregului popor
crestin.

Cea mai bogata este seria de recomandiri pentru
femeile in vérstd. O asemenea insistenta asupra indatoririlor
femeiesti este tipici eticii crestine care valorificd in mod inedit
femeia, eliberind-o de acel statut inferior la care cultura
timpului o condamna. In comunitatea crestini din Creta,
prezenta feminind este prezentatd ca esentiald si cu valoare de
exemplu: «sd se poarte asa cum le sti bine unor femei sfinte» si
«sd invete la bine».

Paul le considera pe femei persoane demne si
emancipate, chiar si atunci cind le recomandi sa nu fie sclavele
excesului de vin. Inseamni ci li se permite si-1 bea cu misuri,
in vreme ce stim cd in lumea iudaica exista o interdictie clard
in acest semn, iar la romani nu era recomandat din cauza
efectelor anticonceptionale. Egalitatea cu barbatii este atinsa
cand acestora li se permite sd devina ,invatdtoare ale binelui”
(in greaca kalodidaskalous, tradus «sd invete la bine»). Paul
foloseste un cuvant nou, fiindca il intalnim doar aici in intreg
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Noul Testament. Femeia matura trebuie sa le indemne pe cele
tinere sd-si indeplineasca bine sarcinile, invitindu-le de bine:
aceasta este carisma lor care va fi o fortd in comunitate. Ea va
face o adevirata pastorald juvenila.

Este trasat cadrul ideal al tinerei, prezentatd conform
stereotipului femeii credincioase sotului si dedicate fiilor
(ct. Prov 30), sotie si mama. Iubirea fata de sot si de copii asigura
stabilitatea vietii de familie, loc ideal pentru triirea credintei
crestine. In contextul iubirii adevirate, subordonarea pierde
orice conotatie negativa si devine o dulce legaturd conjugald,
trditd in lumina Cuvantului lui Dumnezeu. Iubirea pentru
copii, apoi, este expresia maxima a personalitatii femeii, chiar
si in arta greacd anticd, ce reprezintd mama mereu jucﬁndu—se
cu propriul copil.

In v. 6 gasim indemnul citre tineri, scurt si clar. Li
se cere sd «fie ingelepti», expresie generald pentru indicarea
alegerilor mature si generoase. Tinerii sunt, prin natura lor,
inclinati spre nechibzuinta, spre placere, spre nepasare in fata
pericolelor. Toate acestea pot fi invinse prin stipinirea de sine
care, dupa cum sugereazi Catehismul Bisericii Catolice la
n. 2342, «este o actiune pe termen lung care, desi dobandita,
nu poate fi consideratd pentru totdeauna. Presupune
angajamentul de a reincepe la orice varsta. Efortul cerut poate
fi mare in unele perioade, cele in care, de exemplu, se formeaza
personalitatea, copiliria si adolescenta». In acelasi timp, este
util sd se poata face apel la modele valide. Paul ii sugereaza
lui Tit sd se ofere ca exemplu de viaga trditd cu integritate
(vv. 7-8). In fata unei conduite ireprosabile, actiunea Satanei
nu va razbi. Binele este superior raului si il biruie. O frumoasi
notd de optimism sanatos.

Destinatarii indemnurilor din vv. 9-10 sunt sclavii. Se
poate usor deduce nu doar prezenta in comunitatea cretand,
ci si o reprezentare numeroasd, care il determina pe Paul sa
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ii aduca in discutie. Tema fusese deja tratatd in 1 Tim 6, 1-2
pentru cd si in Efes erau prezenti sclavi si deci era utild o
reglementare a conduite lor crestine.

Sclavilor crestini li se cere imediat si «fte supusi
stapdnilor lor in toates. O astfel de supunere nu este justificata
gandindu-ne ci Dumnezeu a vrut sclavia, ci este acceptata ca o
realitate sociala pe care crestinismul o triieste si pe care nu este
in mésura sd o elimine, cel putin pentru moment.

Din punct de vedere juridic, greutatea riméne,
raportul de dependentd riméne necesar. Un element nou si
revolutionar schimbai radical situatia si perspectiva teologica.
Comportamentul credincios §i generos al sclavilor devine
modul lor de a trii si de a anunta evanghelia si Paul il exprima
intr-o formd eleganti si suculenta: «pentru ca ei si onoreze
in toate invititurile lui Dumnezeu, mintuitorul nostru». Nu
surprinde faptul ca Apostolul, in acest scurt tratat, vorbeste
din nou in trei rinduri despre bunul exemplu al credinciosilor
(2, 5.8.10)? Un pic de surpriza exista, dar nu mare, dacd ne
gandim ci slujirea cu iubire si ddruire a aproapelui rimane
cea mai buna catehezd si cea mai convingitoare propaganda a
credintei crestine.

Paul actioneazi in contra tendingi. In istoria sclaviei
s-au vizut adesea fapte regretabile, revolte violente adesea
suprimate in singe; insusi poporul lui Israel a trebuit sa scrie
numeroase pagini despre sclavie in istoria sa. Cu toate acestea,
acolo unde un sclav se arata disponibil fata de stipanul sau,
era credincios si cinstit, se stabilea un raport de incredere si
sclavul era introdus in cadrul vietii de familie a stapanului.
Paul invati cum sa se scrie acum o paginid de civilizatie
care pregiteste terenul, cAnd vremea va fi potrivita, pentru
abolirea sclaviei. Nu e destul sd fie eliminatd printr-o lege,
trebuie rescrisa istoria prin legaturi noi, personale, bazate pe
respect reciproc, in ciuda diversititii rolurilor. Importanti este
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contributia ideilor pauline si a intregii mentalititi niscute din
evanghelie. E destul s citim frumoasa Scrisoare citre Filimon
si, mai tarziu, indemnul adresat sclavilor si stapanilor prin
doud documente sub-apostolice, Didaché 4, 10-11 si Scrisoarea
ui Barnaba 19, 7, unde stipanii sunt sfatuiti si nu condamne
cu asprime, sub efectul furiei, si sclavii sa se supuni stapanilor
cu respect $i teamd, ca unei imagini a lui Dumnezeu.

Harul lui Dumnezeu manifestat prin Hristos si anuntat de Tit
(vv. 11-15)

O formulare foarte densa prezinta viata crestini ca pe
un raspuns la manifestarea harului lui Dumnezeu, ca asteptare
senind a intoarcerii lui Hristos. A doua parte a capitolului 2
poate fi rezumatd la doud momente principale: harul lui
Dumnezeu dezvaluit prin Isus Hristos (vv. 11-14) si Tit
trebuie sd anunte acest har (v. 15).

Subiectul este «harul lui Dumnezeu» care ne duce cu
gandul imediat la bunavointd si mai mult: este aplecarea cu
iubire a lui Dumnezeu asupra creatiei sale aflate in nevoie.
Verbul de deschidere («s-a aritat») exprimd un bun care nu
apartine acestei lumi a oamenilor §i vine cu toatd puterea
gratuitatii sale. Un alt element pe care cititorul il remarci
imediat este plicuta méngiiere a unei adieri pline de
universalitate, fiindca harul aduce mantuirea si aceasta ajunge
«la toti oamenii».

Surprizele nu se sfarsesc. Cititorul intilneste un
vocabular bogat care evoci aspecte interesante ale intelepciunii
iudaice si ale culturii grecesti. Harul aparut are un rol educativ.
Traducerea ,ne invatd” face grecescul paideiusa, care duce cu
gandul imediat la paideia, s fie inteles ca arta de a educa. Intr-o
vreme in care se vorbeste tot mai des despre ,gindire slaba’
si ne lamentim ca suntem lipsiti de indrumatori adevirati,
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ne face placere si simtim linistitorul angajament prin care
Dumnezeu ni se oferd ca invititor. Prima invititurd constd
in abandonarea negativismului, exprimat prin «neleginirea si
poftele lumesti». Golul creat prin curatarea vietii noastre este
umplut de sobrietate, de dreptate si de credinta in aceastd lume.
Adverbul sofronos exprima sobrietatea si evoci idealul grecesc al
ordinii si cumpdtarii. Este o dovadi de intelepciune puterea de
a opri magina infernald a dorintelor, vaslind contra curentului
unei mentalitigi de consum care creeazi mereu nevoi, naste
dorinte si creeaza nefericiti, pentru ci nu e capabila sa satisfaca
dorintele. Idealul dreptatii, cu respectul siu pentru drepturile
tuturor si implinirea propriilor dorinte, gaseste in Biblie noi
zone de dezvoltare fiindcd dreptatea ne pune in legiturd cu
Dumnezeul aliantei si creeazi un legimant de iubire nu doar
unul juridic. «Evlavia», de practicat in aceastd lume, este
raspunsul dat lui Dumnezeu care ne intreaba.

Trebuie remarcata noutatea teologici. Paul ne ajuta si
in;elegem ca efortul de vointd, cu sigurantd necesar, nu poate
aduce efectul sperat daca omul nu intilneste pe acel Cineva
care sd il ridice la 0 noud demnitate. Conceptul este exprimat
in v. 14, unde se spune ci Isus Hristos «s-a dat pe sine insusi
pentru noi ca si ne riscumpere de orice nelegiuire si si curete
pentru sine un popor numai al siu, plin de zel pentru fapte
bune». Actiunii divine, care transforma omul eliberAndu-l din
lanturile pacatului (idea riscumpdrarii), i urmeazd faptele
bune, semn vizibil al transformairii survenite in om.

Acest om nu este multumit de timpul pe care il
traieste pentru ci transformarea i-a inoculat o dorinta de
infinit pe care doar eternitatea va sti s-o satisfacd pe deplin.
lata-1 deci «agteptind speranga fericiti si aritarea gloviei marelui
Dumnezeu si a Mintuitorului nostru, Isus Hristos» (v. 13).
Intalnim termeni solemni ca ,marele nostru Dumnezeu” si
»mantuitor”, atribuiti lui Isus.

Bogata unitate imnologica, probabil un fragment de
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catehezd baptezimald, poate fi sinteza unui mod de gandire si
de viata. La aceasta trebuie si facem referire pentru a ne simti
convinsi ciurmam ciile sigure care ne ducla realizarea personala
printr-o intilnire-comuniune cu divinitatea. Importanta si
esentialitatea continutului se pot deduce din v. 15, unde Tit
primeste instructiuni precise si aproape autoritare: «Acestea si
le spui, si indemni si sd mustri cu toatd autoritatear. Tit, ca
orice conducitor de comunitate, va trebui si se foloseasca de
tot ministerul sdu, prin cuvinte si fapte, preocupandu-se doar
sd anunte harul lui Dumnezeu manifestat prin Isus Hristos,
izvor de putere pentru o viata cu adevarat crestina. Se va vedea
astfel deosebirea fatd de invatitura altora, deja numiti mai
sus «flecari, inselitori», care predica basmele indaice si dupi
poruncile oamenilor» (1, 10.14).

Tit se bucurd de o ,puternica autoritate” care se
impune prin densitatea continutului, amplitudinea opiniilor,
concretetea realizirii. O asemenea autoritate vine din insusi
Cuvantul lui Dumnezeu, dat de ministerul predicarii si al
catehezei. Autoritatea vine si din credibilitatea si competenta
ministerului. Apoi, pentru ca Tit rispunde acestor cerinte,
nimeni nu va putea si-l dispretuiascd, in sensul de a-l dala o
parte sau de a se considera superior lui.

Tit primeste indemnul de a invita pe altii. Dar si
alte categorii de persoane, amintite mai sus, au, fiecare dupa
statutul sdu, o functiune didacticd si de a servi ca exemplu,
adica sunt chemate sa invete prin cuvinte i prin propria viata.
Putem deci s3 spunem ci misiunea este un drept-datorie a
tuturor $i ca toti crestinii sunt misionari cu norma intreaga.

Actualizare

Solemnul imn redat de Paul indemni la reflectie
asupra esentei mesajului crestin. Problema evanghelizarii
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priveste comunitatile noastre, la fel cum in vremea lui Paul si
Tit ii implica pe crestinii din Creta. Azi, la fel ca ieri, trebuie sa
gasim o credinti care nu doar sa patrunda in inima si in mintea
persoanelor pentru a le modela convingerile, principiile,
opiniile, raporturile sociale, ci si sa patrundi in cultura.

Credem ci azi destinatarii evanghelizarii sunt persoane
conduse de omnipotenta mass-mediei, mai depirtatd de
Evanghelie ca niciodata, si ci evanghelia nu este o realitate
statica de inserat, conform epocii, intr-o variabila culturala.

Apare problema modului de transmitere a mesajului
Evangheliei intr-o cultura diferitd, §i, mai mult, de translocare
a Evangheliei intr-o asemenea culturd, pini cind devine
ferment si realitate intrupata.

Adesea vedem o situatie aproape schizofrenicd, un soi
de separare intre crestinismul predicat si crestinismul practicat.
Motivul este ci evanghelia predicatd nu reuseste s atinga
trairea ascultatorilor. Exista ceva de nepatruns care impiedica
evanghelia si devina viata omului. Acesta este unul dintre
punctele esentiale si o provocare pentru noua evanghelizare.

Evanghelizarea este mereu mesajul noutatii aduse de
Isus Hristos. O putem realiza prin solemnitatea unui imn,
cum a facut Paul, o putem prezenta intr-un mod mai comun,
dar in centru trebuie si rimina mereu §i numai El, asa cum
il cunoastem si cum il intilnim in evanghelie. Evanghelia
pe care biserica 0 anunta este mintuirea: e necesar ca flecare
comunitate crestind sd marturiseascd mantuirea totala,
cea finali si totusi prezenta, istorica, cea personalé si totusi
comunitara si cosmica.

Odata stabilit ci centrul este Hristos, trebuie si
mentionim imediat cd mesajul siu de méintuire este pentru
om: de aceea este nevoie ca evanghelizarea si pund in valoare
omul cu libertatea sa, si Evanghelia cu radicalismul sau.
Este vorba despre a da intiietate credintei si formarii unei
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mentalititi de credinta, pentru a nu reduce Evanghelia lui
Isus Hristos la o lectie de morali sau de politici. In acest sens
trebuie evanghelizatd si cererea religioasi a omului care, in
ciuda unor previziuni, nu doar continud si supravietuiascd,
ci pare chiar si ja amploare: Evanghelia este o transformare
a cererii religioase a omului, nu o acceptare confuzi si fara
obiectie.

Omul are nevoie de noutate, de surprizi. Simpla
implinire a ceea ce deja cunoaste nu-l satisface. De aceea,
evanghelizarea trebuie si-i ofere o bazi sigura pentru toate
valorile la care omul are dreptul pentru a trdi si pe care
societatea trebuie si se sprijine. Insi nu trebuie si se lase
inchistat intre aceste valori, pentru ci trebuie si le patrunda si
sd le depiseascd. Evanghelia adaugd mereu ,,un mai mult” care
conduce spre divinitate. $i mergem cu toata fiinta noastra, cu
istoria noastra schimbati din interior.

Sd reamintim citeva elemente din complexul subiect al
noii evanghelizari:

- Trebuie sa punem in centru anuntarea lui Isus inviat,
speranta lumii (tema Conferintei ecleziale de la Verona
din 2006).

- Noua evanghelizare trebuie si fie o auto-evanghelizare
a bisericilor care sunt chemate la o profundi innoire.

- Comunitatile crestine, prin intermediul Cuvantului
lui Dumnezeu, sacramentele si caritatea trebuie
si-si regaseasca radicinile. Trebuie reevanghelizate
valorile occidentale (libertatea, demnitatea persoanei,
egalitatea, solidaritatea) care sunt valori crestine
secularizate.

- Trebuie cunoscut si pus in valoare si specificul propriei
credinte pentru a aborda si a dialoga cu alte culturi si
religii. Tngelegere nu inseamnd confuzie si dialog nu
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rimeazd cu compromis. De prea multe ori se adoptd
o atitudine new age care tinde si amestece totul
producand doar o inutild, daca nu cumva distructiva,
dezordine.
Noua evanghelizare, bine inteleasi si intelept condusi de
Spiritul Sfant, trebuie sd poata rispunde la crescanda cerere de
religiozitate care apare la tineri si la adulgi.

Pentru reflectia personal si de grup

1. Un semn de maturitate a credintei este cel de a se
ingriji de credinta altora. Tit trebuie sa invete, dar si
altii, inclusiv sclavii, pot si trebuie sd fie modele pentru
ceilalti. Pot spune ca am un comportament in care se
oglindeste evanghelia lui Hristos? M consider un bun
crestin? De ce? Ce aspect as putea imbundtati?

2. Toate ocaziile sunt bune pentru a da propria marturie:
acasd, pe stradd, la serviciu. In ce mediu pot cel mai
usor si triiesc si si arit credinta mea? In ce mediu
si cu cine imi pare cel mai dificil? Poate ma rusinez
de alegerile mele religioase? Pot spune cd viata mea
vorbeste inainte de cuvintele mele?

3. Sunt convins ca si in situatii tragice, ca cea a sclaviei,
existd o sperantd de riscumpirare? Ce am invatat din
indemnurile pe care Tit le da sclavilor? Nu descopar
oare capacitatea de a transforma situatiile negative in
unele pozitive? M-am regasit in vreo astfel de situatie?
Ce exemplu bun pot sa-mi amintesc si, eventual, sd
povestesc?

4. Ma simt implicat in noua evanghelizare, incepind
cu mine insumi? Ce aspect al comunitatii crestine
meritd o revizuire §i un nou punct de pornire? Pe baza
experientei mele, ce sugestii as putea da tinerilor? Dar
batranilor? Dar comunititii crestine in totalitatea sa?
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NOUTATEA VIETII
Tit 3

! Aminteste-le s fie supusi conducirorilor si autoritdtilor, si-i asculte si si fie
gata pentru orice faptd bund. > Si nu defiimeze pe nimeni, si nu fie certireti,
ci binevoitori, aritind blindete desivirsiti fagi de toti oamenii. > Cici 5i noi
eram odinioard nigte nechibzuiti, neascultitori, raticifi, subjugati de pofte
st pliceri de multe feluri, petrecdndu-ne viaga in riautate 5i invidie, urdgi si
urdndu-ne unii pe altii. * Dar cind s-a aritat bundtatea 5i inbirea de oameni
a lui Dumnegeu méantuitorul nostru -° nu prin faptele pe care le-am fi ficur
noi in dreptate, ci dupdi indurare - el ne-a mintuit prin baia renasterii §i
reinnoirii Spiritului Sfint, © pe care l-a revirsat din belsug asupra noastri
prin Isus Hristos, mantuitorul nostru, 7 pentru ca, justificati prin harul lui,
sd devenim in speranti mogtenitori ai vietii vesnice. ® Viednic de crezare
este cuvintul §i vreau ca tu si confirmi acestea pentru ca cei care gi-au pus
increderea in Dumnezeu si se striduiascd si fie primii in fapte bune. Acestea
sunt bune i de folos oamenilor. ° Insi fereste-te de cercetirile firi rost 5i de
genealogii, de certuri si polemici cu privire la Lege, cici sunt nefolositoare si
zadarnice. '° Eviti-| pe omul eretic dupd prima si a douwa mustrare *! stiind
cd unul ca acesta este un pervertit si pdcdtuieste, fiind osindit de la sine. 2
Cind il voi fi trimis la tine pe Artemas sau pe Tibic, gribeste-te si vii la mine
la Nicopole, pentru ci m-am hotdrdt si iernez acolo. *° Pregiteste-i cu griji
pentru drum pe Zemas, juristul, si pe Apolo, asa incit si nu le lipseasci nimic.
4 Si ai nogtri sd invete sd fie primii in fapte bune, in necesititile imediate, ca
s nu fie lipsiti de roade. ©° 1e salutd togi cei care sunt cu mine. Salutd-i pe cei
care ne iubesc in credingd. Harul si fie cu voi tofi.

In prezentul capitol nu existi o reali detasare de cele
spuse anterior si discursul continui aritind acea nota de
originalitate care combind indemnul catre Tit cu frumoase
deschideri teologice.

Intr-o forma simplificatad, putem imparti capitolul
in doud parti: ultimele indemnuri (vv. 1-11) si concluzia
compusi din chestiuni personale si salutul final (vv- 12-15).
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Comentariu exegetic
Ultimele indemnuri (vo. 1-11)

Micul ansamblu prezintd diverse fatete pe care le
identificim astfel: Tit trebuie si indemne comunitatea si
aibi o conduitd exemplard in interiorul ei si in exterior
(vv. 1-2), in armonie si cu aplicarea transformarii datorate
harului (vv. 3-7), trebuie apoi si ii determine pe credinciosi
sa realizeze fapte bune, departindu-se de cei care atita
comunitatea (vv. 8-11).

Tit are misiunea sa-i cheme pe crestini la indatoririle
lor, atat fatd de autoritatea civild, cit si fatd de intreaga
colectivitate. Supunerea cerutd fatd de «conducitori si
autorititi» readuce in atentie chemarea evanghelici de a da
Cezarului ce-i al Cezarului, dar capati si o valoare particulara
datd de circumstantele istorice. Crestinii erau adesea priviti cu
suspiciune si chiar cu neincredere in imperiul roman pentru
ci nu venerau vreun om, rezervind doar lui Dumnezeu cultul
si adoratia. Era usor de tras concluzia ci puneau in umbri
autoritatea civild si intreg aparatul de stat. Tendinta de a
critica si de a manifesta dezacordul fatd de puterea statului
sau chiar de a dori sa ristoarne structurile nedrepte va fi o
prerogativi ulterioard, caracteristica unor anumite curente,
precum cele apocaliptice. Indemnul lui Paul se indreapti in
directie opusd, cerind respect si colaborare: crestinii trebuie
sd fie pregititi «pentru orice fapti bund». Niciun prejudiciu,
deci, nicio ostilitate contra autorititii civile, cAnd trebuie sa
faci bine. Cetitenia celestd (cf. Fil 3, 20) obliga serios si triirea
celei paméntesti; atentia fatd de Dumnezeu devine atentie faa
de ceilalti, fird distinctie. Printre motivele acestei chemiri
autoritare de a se supune autoritatilor este si faptul ci in
Creta comunitatea cuprindea multi evrei, nu foarte simpatici
legatilor romani. Se putea isca o stare de tensiune periculoasa
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care oricAnd putea s explodeze.

Exemplificarea din v. 2 face referire la unele pozitii
care intereseazd comunitatea crestind si, in egali masura,
intreaga colectivitate. Se cere, de fapt, sd se arate blandete «fazd
de toti oamenii», inclusiv fatd de pdgani, cu care crestinii, in
minoritate, aveau relatii permanente.

In wv. 3-7, Paul oferi motivatiile care sustin si
justificd noul si surprinzatorul comportament al crestinilor.
Obisnuieste sa facd in asa fel incit a se comporta si rezulte
din a fi. Se vede acest lucru din inceputul multora dintre
scrisorile sale care expun din start doctrine si principii si abia
apoi comportamente (cf. 1 Tes 1-3 §i 4-5; Rom 1-11 i 12-15).
Vechea intelepciune latina transpusese acest aspect in agitur
sequitur esse; actiunile noastre sunt rezultatul a ceea ce suntem.

Atitudinea de toleranti si de blandete ceruti crestinilor
si fata de autoritatea civild demonstreaza noua conditie care a
schimbat radical existenta. Exista un ,mai intii” si un ,apoi”
care delimiteazd clar doud lumi. Paul se include si pe sine
insusi (,noi”) in v. 3 care prezintd situatia tulbure in care
se afli pacitosul: «eram nechibzuiti, neascultitori, depravati
[...] demni de uri si urindu-se reciproc». Este timpul, trecut,
al pacitosului. Apoi situatia se schimbi radical, deschizand
omul catre har. Versetele 4-7 formeaza un frumos imn care
aminteste de cel din 2, 11-14, fiind poate si acesta de origine
liturgico-baptezimala.  Continutul schiteaza minunatul
proiect al lui Dumnezeu. Inainte de a-1 prezenta, sunt oferite
motivele sale, identificate incd de la inceput cu ,bunitatea”
si ,iubirea de oameni” si, putin dupd aceea, cu ,mila’.
Dumnezeu méntuitorul intervine fiindci este plin de asemenea
sentimente. Interventia sa poartd semnul trinitdtii, actiunea sa
fiind legata de cea a Spiritului si de cea a lui Isus Hristos. Calea
porneste de la botezul care ne face ,mostenitori” si ne deschide
spre speranta vietii vesnice. Se pleaci de la timp si se apropie
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de eternitate. Referirea la botez este evidentd in expresia
~spalarea generatiei”, inteles ca ,innoire intru Spiritul Sfant”
si validat de citre ,Isus Hristos mintuitorul nostru”. Titlul,
care putin mai sus, era al lui Dumnezeu, acum ii este atribuit
lui Hristos. Este clara referirea la patima si moarte. Insistenta
asupra mantuirii ca operd a lui Dumnezeu/Hristos exclude
orice merit al omului. El este destinatarul acestei reale iubiri
salvatoare. Ideea este exprimata mai intii in forma negativa:
«El ne-a salvat nu din cauza faptelor de dreptate sivirsite de
noi» (v. 5) si apoi in forma pozitiva: «ustificati prin harul sdu»
(v. 7). Se revine la esenta ideii teologice pauline despre iertare,
pe larg discutatd in Scrisoarea catre Romani si, intr-un stil mai
energic, in Scrisoarea catre Galateni.

Rezultatul actiunii divine este omul nou, supus unei
adevirate si extraordinare ,regeneriri, renasterii, reinnoirii” (in
greacd ,,palingenesi”), termen rar intilnit in Noul Testament,
doar aici la v. 5 si in Mt 19, 28. Contactul cu acest citat este
revelator: Isus, vorbind discipolilor despre risplata viitoare,
zice: «Voi care m-ati urmat, in noua creatie (,palingenesi”), cind
Fiul omului va sta pe tronul gloriei sale, veti sedea si voi pe cele
doudsprezece tronuri si judecati cele doudsprezece triburi ale lui
Israel». In acest pasaj, ,palingenesi” este in mod evident viata
vesnicd. Deducem ca si Tt 3, 5, vorbind despre regenerare
(acelasi termen ,palingenesi”), face aluzie la o realitate care
conduce spre o lume viitoare, in realitate, insdsi lumea lui
Dumnezeu. De fapt, cei botezati sunt beneficiarii acestei
actiuni trinitare, innobilati pentru a deveni ,mostenitori” ai
lui Dumnezeu. Botezul marcheazd inceputul vietii noi, care
este viatd de la Dumnezeu, cu Dumnezeu si prin Dumnezeu.

Paul reitereazd ideea pretioasei autenticititi a
cuvantului sau (cf. v. 8a) si apoi se reintoarce in albia exortatiei.
Daca este adevirat, cum e adevirat ca toti crestinii au o astfel
de legaturd cu Dumnezeu, deriva de aici unele angajamente
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printre care «a fi primii la_faptele bune». Un crestinism care se
rezumd doar la cuvinte rezonante si la licurghii pompoase nu
are valoare i cu sigurantd nu rezistd la persecutiile iminente si
la adversitatile vietii.

Pentru a se concentra asupra a ceea ce este cu adevirat
important, e nevoie si fie lisate la o parte lucrurile inutile sau,
mai riu, daundtoare. Tit trebuie sa se apere de discutii puerile
sau inutile (cf. si 2 Tim 2, 23), si si le reproseze celor care riman
incurcati in ele. Revine la problema amintita in 1, 10 prin
prezenta falsilor invatatori care se pierd in chestiuni prostesti,
ca povestile si speculatiile fantastice despre genealogii, afirmatii
si dispute despre legea Vechiului Testament, mai ales dispozitii
referitoare la mancare si la purificiri. In loc si examineze sau
s combata asemenea pozitii gresite, Paul ii sugereazd lui Tit
sd ,taie scurt” cu asemenea persoane si sd le izoleze. Binele
comunititii cere si hotirate luari de pozitie. Inci o dati iese in
evidenta caracterul disciplinar al acestei scrisori si al celorlalte
doud inrudite cu ea.

Chestiuni personale si salut final (vv. 12-15)

Dupa ce i-a incredintat lui Tit sarcinile cele mai
importante, indrumarea vietii pentru cel botezat in insula
Creta si lupta contra picatelor, Paul adauga unele recomandiri
personale (vv. 12-14), inaintea salutului si urdrilor finale
(v. 15).

Versetele 12-13 au un placut gust domestic; sunt
comuniciri si informatii pline de umanitate si asezonate cu
cotidianitate. Paul ii aratd lui Tit intentia sa de a-i trimite
pe Artemas si Tihic, doi colaboratori ai sai. Despre primul
nu stim nimic si nu mai apare citat in altd parte; despre al
doilea stim céte ceva. De origine asiatica (cf. Fap 20, 4), era
reprezentantul personal al lui Paul si probabil purtitorul
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scrisorii catre Coloseni (cf. Col 4, 7-9). Paul le incredinteaza
responsabilititi si le laudd in mod explicit fiabilitatea
(cf. Ef 6, 21). Lui Tit, Paul 1i comunici si intentia sa de a
petrece iarna la Nicopole si de a dori si-l intalneascd acolo.
El insusi se grabeste si-l asigure spunindu-i ca se va ingriji
de inlocuirea sa temporard cu Tihic sau Artemas. E posibil ca
Zemas si Apolo sa fie purtdtorii prezentei scrisori. Primul este
iudeu, adept al apostolului; ar putea fi si unul dintre soldatii
romani, convertit, care i continua activitatea. In privinta lui
Apolo, nu poate fi cu sigurantd identificat cu bravul predicator
cunoscut in Fapte si in 1 Cor, tratindu-se de un nume destul
de comun in acel timp. Dincolo de orice ipotetici identificare,
din text stim cd Paul se ingrijeste sd aiba toate cele necesare, atit
la plecare, cit si la sosire. Atitudinea sa primitoare, ospitalierd,
grija de a le pune la dispozitie cele de trebuintd, de a-i insoti
si de a-i pune la drum cu suficiente rezerve, reducind la
minimum riscurile si situatiile neprevazute pentru misionari,
este o concretizare a ,faptelor bune” prin care comunitatea se
poate distinge (v. 14).

La final, ca de obicei, se adaugd saluturile din partea
lui Paul si a celor care sunt cu el, adresate lui Tit i, in mod
exceptional, comunitatii. Urarea finald «harul si fie cu voi roti»,
identicd cu cea din restul scrisorilor, este cea care se potriveste
cel mai bine omului nou, innoit in Isus Hristos.

Actualizare

Referirea la «mdntuirea prin baia renasterii si reinnoirii»
dinv. 3,5 indeamna la o reflectie despre ,palingenesi” si botez.
Dintotdeauna, omul a dorit sd devind mai bun si sd
se autodepdseascd. Termenul ,palingenesi” (literal , renastere”,
»hastere din nou”) exprima diverse forme de reinnoire: revenire
sau restaurare a ceea ce era odata, sfarsitul prizonieratului,
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restabilirea dupd o boald si altele. In antica filosofie stoici,
termenul ficea aluzie la cosmosul care se consuma intr-un
incendiu si apoi revenea printr-o renastere. Religiile mistice
ale epocii elenistice aveau un punct forte in ideea renasterii
si regeneririi. In timpul activititilor cultice, acest adevir nu
era invatat ci reprezentat printr-o scend dramatici, la care lua
parte initiatul care dorea astfel sd participe la forta datitoare de
viatd si relnnoitoare a vietii. Renasterea este o trecere a fiintei
umane la o conditie superioara de rang divin.

Perspectiva unui ,salt de calitate” prinde contur in
ideea teologicd a vechiului Israel, cAnd profetii, de exemplu,
desi nu foloseau cuvantul, prevesteau un timp nou cu o
fericitd relatie cu Dumnezew: «Voi da lor inima noud si un
spirit nou, voi pune in ei o inimd de carne» (lez 11, 19). in
schimb, cuvintul este folosit frecvent in iudaismul de limba
greacd, mai ales de citre Filon si losif Flavius, care il utilizeaza
pentru a descrie diferitele renagteri: cea a lumii dupa potop,
cea a vietii iudeilor dupi exil, cea a omului dupa picat.

Ideea renasterii apare cu claritate in intilnirea nocturni
a lui Nicodim caruia Isus ii spune: «De nu se va naste cineva
de sus, nu va putea si vadd imparitia lui Dumnezeu [...]Jde nu
se va nagte cineva din apd si din Dub, nu va putea si intre in
impdritia lui Dumnezeu» (In 3, 3.5).

In cazul unei asemenea renasteri, printr-un gest gratuit
si iubitor din partea lui Dumnezeu, omul este privilegiatul
beneficiar care trebuie si o primeasci cu recunosting.
Trecerea iubirii de la Dumnezeu la om se verifica, din punct
de vedere istoric, prin semnul curdtirii sau al botezului. Este
o cufundare, la exterior in api, si in interior intru Spiritul
care aduce in actualitate opera mantuitoare a lui Isus. Prin
urmare, renasterea in Noul Testament nu trebuie inteleasa, ca
in culturile mistice, in sens magic, pusa in practicd prin gesturi
sau actiuni cultice, precum diferitele rituri §i ceremonii.
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Tit 3, 5 spune clar ca este Spiritul cel care produce efectul
novator. Reinnoirea crestina este deci dar si participare la viata
divind (har), dar include rispunsul omului care primeste un
asemenea dar §i se angajeazd la o totald revizuire a propriei
orientiri etice. Omul mort fizic, este redat unei noi vieti prin
forta Spiritului Sfant, si in masura si dea raspunsuri inedite,
crednd relatii noi cu sine insusi, cu Dumnezeu, cu ceilalti.

Noi toti am cunoscut renasterea prin botez. Sa citim
cele scrise de unul dintre Paringii Bisericii, sfantul Iustin
martirul, acum aproape doua mii de ani, pentru a intelege mai
bine demnitatea botezului nostru si seriozitatea angajamentelor
pe care le presupune: «Si aritam cum noi, reinnoiti prin
mijlocirea lui Hristos, ne-am consacrat lui Dumnezeu. Aceia,
care ajung la certitudine, au crezut adevarurile invitate si
instituite de noi si au promis sa traiasci in conformitate cu ele,
sunt indemnati sa se roage si si-i ceard iertare lui Dumnezeu
pentru pacatele lor. Noi ii invatdm sa-si insoteascd rugiciunea
cu post, dar si noi ne rugdm si postim la fel ca ei.

Asadar ii conducem la izvor si acolo sunt reinnoiti in
acelasi fel in care am fost reinnoiti si noi. De fapt, atunci au
parte de curitirea cu apa in numele Creatorului si Dumnezeului
Stdpan al tuturor lucrurilor, Mantuitorul nostru Isus Hristos
si al Spiritului Sfant.

Isus a si spus: Dacd nu veti renaste, nu veti intra in
imparigia cerurilor (cf. Mt 18, 3). Nu este vorba, evident,
despre reintrarea in pantecele matern, fiindcd nasterea despre
care vorbim este una spirituala.

Profetul Isaia a explicat in ce mod se elibereazd de
pacate cei care le-au comis si acum se pociiesc: Spilati-va,
purificati-vi, scoateti riul din inimile voastre. Invitati si
faceti binele, faceti dreptate orfanului, aparati-le pe vaduve!
Veniti sd discutim, zice Domnul. De vor fi picatele voastre
cum e carmazul, ca zdpada le voi albi. Iar de nu Mi veti
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asculta, atunci sabia va va minca, caci gura Domnului graieste
(cf. Is 1, 16-20).

Aceasta doctrind am primit-o de la apostoli. La prima
noastra nagtere am fost adusi pe lume de périnti dintr-un
instinct natural §i fird ca noi si constientizim. Acum nu
mai vrem si raminem doar fii ai naturii i ai ignorantei, ci ai
unei alegeri congtiente. Vrem si obtinem, prin apa salvatoare,
iertarea pacatelor comise. Pentru cei care doresc si fie reinnoiti
si s-au pociit, se pronuntd numele Creatorului si al lui
Dumnezeu Domnului universului. Acesta este singurul nume
pe care-] invocim asupra celui care este condus la curitarea
prin botez.

Curatarea se numeste iluminare, fiindcd celor care
invatd adevirurile amintite le sunt luminate mintile. Cel care
este luminat este si curatat. Este luminat si curatat in numele
lui Isus Hristos crucificat sub Pontiu Pilat, este luminat
si curdtat in numele Spiritului Sfant, care a dezviluit prin
mijlocirea profetilor toate lucrurile legate de Hristos».

Pentru reflectia personala si de grup

1. Am o atitudine pozitivdi §i constructivd fatd de
autoritatea civili? M4 rog pentru politicieni si pentru
cei care, chiar daci datorita meseriei, trebuie si aiba
grija de bunul public? Ma limitez poate la critici sau,
mai riu, trec la dispret? Imi amintesc de vreo apreciere
mai putin corecta si nu prea crestind?

2. Am obiceiul, periodic, sa reparcurg etapele vietii mele
spirituale pentru a vedea daca existd ameliorari? Pot
spune, odatd cu Paul, ,cindva...”, jacum” si si notez
punctele cistigate? Gisesc stimulatoare ideea renagterii
care inseamnd ameliorare §i autodepasire, dorinta
si vointa de a creste continuu in viata de credintd si
iubire?
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3. Cand §i cum imi insusesc indemnurile lui Paul care
recomanda crestinilor sa ,fie primii la faptele bune™
Ce lucru bun am ficut siptimana trecutd? De ce l-am
ficut? Am grija de puritatea intentiilor mai mult decit
de cantitatea faptelor?

4. Tmiamintesc de data botezului, cAnd am fost niscut la
viata divini, ori imi amintesc doar data nasterii? Imi
sirbitoresc botezul? 1l retriiesc cu ocazia noptii de
Paste sau ciAnd particip la vreo liturghie baptezimala?
Pot spune cd ma striduiesc si-mi trdiesc botezul in
fiecare zi fiindcd intreaga mea viata este orientatd spre
Dumnezeu si este dedicatd binelui celorlalgi?

5. Pot spune ci md regisesc in frumoasa prezentare a
botezului propusi de sfantul Tustin? In ce lucru vid
pusd in practicd cel mai bine viata mea de crestin? Dar
demnitatea mea?
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CRESTINI CURAJOSI
2Tim1

! Paul, apostol al lui Hristos Isus prin voinga lui Dumnezgeu, dupd promisiunea
vietii care este in Hristos Isus, 2 lui Timotei, copilul meu iubit: har, indurare
si pace de la Dumnezeu atil si de la Hristos Isus Domnul nostru. ° Aduc
mulpumire lui Dumnezen, pe care, cu o congtiingd curatd, il slujesc ca i
stramogii mei, cdnd imi aduc aminte de tine in rugiciunile mele fird incetare,
noaptea si ziua. * Amintindu-mi de lacrimile tale, mai cuprinde dorul de a te
vedea ca si méi umplu de bucurie. > Imi mai amintesc de credinta nepreficuti
care este in tine, care a fost mai intdi in bunica ta, Lois, §i in mama ta, Eunice,
st sunt convins cd este §i in tine. © Din acest motiv iti amintesc si reinflicirezi
darul lui Dumnezeu care este in tine prin impunerea mdinilor mele, 7 cici
Dumnezeu nu ne-a dat un spirit de fricd, ci [Spiritul] tiriei, al iubirii 5i al
ingelepciunii. ® Asadar, nu te rusina de marturia Domnului nostru si nici de
mine, care [md aflu] in languri pentru el, ci suferd impreund cu mine pentru
evanghelie dupd puterea lui Dumnezeu, ’ cel care ne-a mantuit 5i ne-a chemat
cu o chemare sfintd, nu pentru faptele noastre, ci pentru planul siu 5i pentru
harul pe care ni l-a dar in Hristos Isus mai inainte de inceputul veacurilor,
0 dar care acum a fost descoperit prin aritarea Mantuitorului nostru Isus
Hristos, care a nimicit moartea §i a flicut si striluceasci viaga si nemurirea
prin evanghelia "' pentru care ew am fost pus predicator, apostol si invitditor.
2 Din acest motiv sufir acestea, dar nu md ruginez pentru cd stiu in cine
am crezut §i in cine mi-am pus increderea §i sunt convins cd el are puterea
sd pastreze bunul incredingat pind in zina aceea. *° la ca normd cuvintele
sandtoase pe care le-ai auzit de la mine in credinga si iubirea care este in
Hristos Isus! '* Pistreazd depozitul cel bun prin Spiritul Sféant, care locuieste in
noi. ° Stii cd togi cei din Asia ne-au pdrdsit, printre care si Figel si Hermogene.
16 Domnul si se indure de casa lui Onesifor pentru ci de multe ori 5i el m-a
imbarbairtat si nu i-a fost rusine de langurile mele, ' ba chiar, cind a fost la
Roma, m-a cautat cu ingrijorare si m-a gisit. ' Domnul si-i dea si giseasci
indurare la Dumnezeu in ziua aceea §i tu stii bine cit de mult m-a ajutar la

Efes.
Cand Paul scrie cea de-a Doua scrisoare citre Timotei,
situatia sa este schimbati radical. Omul, o vreme tinar si liber

sd se miste in lume pentru a vesti evanghelia lui Isus, este acum
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bitrin, incercat de prizonierat, cu momente de singuritate
si cu senzatia ca se afla la finele existentei sale pimantesti.
Asemenea circumstante ajuta la intelegerea cadrului general
al scrierii, diferitd in mod semnificativ de Prima scrisoare.
Amintirile revin §i sunt exprimate pe ton sincer si confidential,
dand cititorului convingerea ci are in méina testamentul
spiritual al Apostolului.

Primul capitol prezinta aceastd structura: formula de
adresare si salut (vv. 1-2), recunostinta (vv.3-5), indemnul la
a da mirturie curajoasa, precum Paul (vv. 6-14), colaboratori

infideli si fideli (vv. 15-18).

Comentariu exegetic
Adpyesare si salut (vv. 1-2)

Inceputul scrisorii urmeazi in mare parte pe cel al
primei scrisori, reluind elementele componente: expeditorul,
destinatarul si urarile de bine. Un puternic accent cristologic
apare inci de la inceput prin numele «/sus Hristos», citat deja
de trei ori in cele doud versete. Apostol al Lui se simte Paul,
a Sa este viata pe care o anuntd, de la El vin toate cele bune
pe care le ureaza. Hristos este in mod evident intr-o intima
comuniune cu Dumnezeu, vizut ca Tatil, pentru cd este unic
planul méntuirii («apostol al lui Hristos Lsus prin voinga lui
Dumnezeu») si unic este izvorul din care provin harurile, mila
si pacea.

Din compararea cu inceputul Primei scrisori, reies
unele mici, dar interesante, particularitati. Paul este chemat sa
vesteascd «promisiunea vietii care este in Hristos Isus». Ar putea
fi o aluzie ascunsa la conditia lui Paul, constient ci se afld la
finalul drumului siu pimantesc, asa cum apare in continuarea
textului, dar tinzind spre plindtatea vietii, darul divin, pe care
el l-a anuntat in toate predicile sale. Destinatarul este Timotei,
numit din nou cu afectiune ,fiu”, de aceasta datd imbogatit
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cu acel ,iubit”, care subliniaz si mai mult latura afectivd a
raportului si atmosfera in care se incadreazi intreaga scrisoare.

Recunostinta (vv. 3-5)

Elementelor de deschidere, care caracterizeazi un text
epistolar, le urmeazi recunostinta care marcheazi aproape
toate scrisorile pauline. Este vorba despre sentimentul de
multumire pe care Paul il simte viu si pe care il transforma
in rugaciune, pentru ci il adreseazi lui Dumnezeu. Din
contactul cu Dumnezeu infloresc atitea sentimente si sunt
amintite legiturile cu alte persoane. Paul aminteste lacrimile
lui Timotei, pentru care nu putem gisi un motiv, doar daca
dam crezare presupunerilor unor comentatori care le leagd de
arestarea lui Paul. Continutul multumirii este constatarea unei
credinte bine inradicinate si transmise mai departe. Paul spune
ca il serveste pe Dumnezeu cu inima sincera, asa cum l-au
slujit si strimosii sdi. In sinul familiei a invirat si-1 cunoasci
si s3-] iubeasca pe Dumnezeu. Ceva asemdndtor s-a intimplat
si cu discipolul sdu a cirui genealogie pe linie materna este
prezentatd succint: mama sa se numea Eunice si bunica
sa Lois. Nu existd vreo referire la tatd despre care stim din
Fap 16, 1 ci era grec si, deci, presupunem ci era probabil
pagan. Informatia este utild pentru trasarea drumului credinei:
«credinta nepreficuti», care hrineste viata lui Timotei, a fost
primitd de la mama si de la bunica sa. In termeni actuali,
putem vorbi despre ,biserica domesticad” si despre importanta
pe care o are familia in educarea religioasa a fiilor.

Indemnul la a da marturie curajoasi (vv. 6-14)

Credinta este un bun care creste, trebuie pastrat si
transmis. Discursul devine foarte personal, priveste viata
lui Paul si schiteaza un traseu ideal pentru Timotei. Pasajul
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trateazd doud teme: indemnul la a sti si sufere in numele
evangheliei, imitind exemplul lui Paul (vv. 6-11), si obligatia
de a transmite evanghelia in integritatea sa (vv. 12-14). Cele
doud indemnuri sunt motivate prin referiri la Spiritul Sfant
(vv. 6-7 si 14) care deschid si inchid pasajul, alcituind o specie
de cadru.

Pentru a trdi mereu mai bine credinta, Timotei este
sfatuit sa «reaprindi darul lui Dumnezeu care este in tine prin
impunerea mdinilor mele». Este clard aluzia la o ,hirotonire”
care l-a adus pe Timotei in situatia de a conduce comunitatea,
devenind partas la puterea apostolicd transmisd lui de catre
Paul. Darul, legat de Spiritul Sfant, este realitatea vie care
actioneaza in masura in care giseste deschidere. Verbul , reinvie”
are in greaca radicina ,foc” si indici chiar actiunea celui care
alimenteaza focul, il mentine viu pana isi indeplineste functia.
Un mod de a reinvia darul primit constd in a fi constient
de primirea unui Spirit care di ,fortd, iubire, intelepciune”.
Angajamentul cerut este fird indoiald impovirator, cum va
fi spus putin mai departe, dar posibil fiindcd Timotei a fost
inzestrat pentru indeplinirea eficienta a rolului siu si pentru
a-si trdi astfel viata.

Forta este necesard pentru a depasi rusinea crucii. Paul
ii cere discipolului sdu sa nu se rusineze «de marturia Domnului
nostru». Anuntarea unui Dumnezeu care s-a fiacut om si
care a murit pe cruce nu e usor si patrundi in mentalitatea
iudaica si greceasca. Paul o scrisese deja: «Noi il predicam pe
Hristos crucificat, rugine pentru ludei, prostie pentru pagini; dar
pentru cei care sunt chemati, atit ludei cit si Greci, predicim pe
Hristos, putere a lui Dumnezeu i intelepciune a lui Dumnezeu»
(1 Cor 1,23-24).Ideea este reluati intr-o altd scriere: «Eu nu ma
rusinez de evanghelie, fiindcd este puterea lui Dumnezeu pentru
salvarea tuturor celor care cred» (Rom 1, 16). Trecand de la scris
la viatd, Paul pliteste personal credinta sa in Hristos si declara
cd se afla in temnita pentru El. Legitura cu Hristos comporti
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si aceste aspecte ale suferintei. Dar nu conteazd. Exemplul sidu
trebuie sa il indemne pe Timotei, pe care il incurajeaza astfel:
«suferd si tu impreund cu mine pentru evanghelie». Evanghelia
este destinatd oamenilor curajosi, indrizneti, pregatiti chiar
si pentru martiriu. Istorie bimilenara a bisericii a scris pagini
de aur cu sangele martirilor. $i pagini noi se adaugi in zilele
noastre, prin sacrificiul generos al preotilor, surorilor, laicilor
care mor pentru evanghelie.

Pentru a sublinia curajul lui Timotei cu solide
argumente teologice, Paul reia in vv. 9-10 esenta mesajului
crestin. Vedem ideile indragite de Apostol: méintuirea vine
nu pentru faptele bune ficute de noi (contrar unei anumite
teologii iudaice), ci numai ,prin har”, exclusiv un dar divin,
care capdtd consistentd in Isus mort i inviat. Paul apeleaza
la foarte frumosul termen ,aparitie”, in greaca epiphaneia,
care ne este familiar fiindca §i noi vorbim despre ,epifanie”.
Acesta indicd faptul cd divinitatea isi asuma natura umana si
se face vizibild. Vesnicia a intrat in timpul nostru in momentul
intrupdrii, la nasterea lui Isus. Harul «pe care ni l-a dat in
Hristos Isus mai inainte de inceputul veacurilor» lumineaza
istoria in momentul nagterii sale. Criciunul este intr-adevir
sarbatoarea luminii care «stridluceste in intuneric [...J, lumina
adevdrati care lumineazdi pe tot omul»” (In 1, 5.9).

Evanghelia este El, Isus Hristos, care «a ficut si
straluceasci viata si nemurirea». Fiindcid este vorba despre
un bun, cel mai de pret bun, trebuie si poatd ajunge la toti
oamenii. Paul stie ci a fost chemat la rispindirea evangheliei
al cirei «predicator, apostol si invitdtor» (v. 11) se defineste cu
o anumitad solemnitate. Numai titlul de apostol este obisnuit
si Paul il foloseste adesea la inceputul scrisorilor sale. Celelalte
douai sunt insa noi.

Titlurile sunt legate intre ele si trimit la sarcina dificil
si de multe ori ingrata care cere si 0 dozd mare de suferinga si
de suportare a multor rele. Cu toate acestea, plicuta legitura
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cu Hristos ajutd la depésirea oboselii si durerii si Paul exprima
acest lucru printr-o frazd sintetica si foarte expresiva: «stiu in
cine am crezut». Relatia cu persoana lui Isus invéluie si umple
viata in aga mdsura incit toate celelalte trec in plan secund.
Ideea deja fusese exprimatd in Fil 1, 12-21.

§i, bazandu-se pe Isus, Paul traieste cusenina convingere
ca duce la bun sfarsit sarcina ce i-a fost incredintata. Apare in
v. 12 expresia «bunul incredintat», tipic scrisorilor pastorale,
deja amintit in 1 Tim 6, 20 si apoi reluat putin mai tArziu in
v. 14. Acest lucru indica patrimoniul credintei si al adevérului
crestin. Paul a primit aceastd comoard pe care si o péstreze si
sd o transmita integral. O incredinteaza lui Timotei ca si o
aibd in grij, stiind ci se bucurd de ajutorul Spiritului Sfant.
Si este atata nevoie de el, fiindca activele comunitati crestine
sunt adesea in pericol din cauza falsilor invitatori care nu se
tin aproape de puritatea evangheliei. Apare asadar necesitatea
indemnului la grija in pastrarea «depozitului cel bun» (v. 14).

Colaboratori fideli si infideli (vo. 15-18)

A suferi pentru evanghelie, a-si lua angajamentul
pentru ea, a o pastra §i a transmite in mod autentic, nu sunt
doar niste afirmatii nefondate sau niste principii abstracte.
Este viata crestind obignuita. Paul trece acum la evidentierea,
prin intermediul frinturilor de viata triitd, a modului in care
se poate trada sau cinsti evanghelia.

Versetul 15 vorbeste despre tridare. Intre cei care
formeaza intregul «toti cei din Asia», probabil cu valoare de
hiperbola, sunt individualizati Figel si Hermogene, persoane
despre care nu stim altceva. Par sd aibd un raport personal cu
Paul care scrie: «m-au abandonat». Stim insi ca Paul vorbeste
mereu referindu-se la evanghelie si la anuntarea ei. Faptul,
clar in aspectele sale esentiale, este tratat cu multa delicatete:
nu existd acuzatii si cu atit mai putin condamnari. Fiecare
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face propriile alegeri, uneori negative din pécate, si apoi va fi
judecat de Dumnezeu.

Pentru Onesifor gasim un mic tratat elogiativ. Si in
privinta lui stim foarte putine, toate din vv. 16-18, apoi din
4, 19. Paul evoca din nou o delicata poveste despre ciutare si
ajutor, imbogatitd de sentimente de consolare pentru conditia
sa de prizonier si de veritabila participare interioard. Despre o
astfel de poveste de dedicare si solicitudine scrisese deja niste
capitole minunate la Efes, asa ca binele se amplifici pana la
Roma. Pentru el si pentru familia sa, Paul implord ,mila” lui
Dumnezeu, acel dar invocat si asupra lui Timotei la inceputul
scrisorii. Nu pare s fie cazul si presupunem, asa cum fac
unii comentatori, cd Onesifor este mort i cd mila se refera la
atitudinea divind a judecitii celeste.

Actualizare

Paul a adiugat in urarea de inceput ,mila’, termen
pe care il regisim la final. Ce este? Este intelegerea lui
Dumnezeu pentru mizeria umand, este incurajarea sa, este
asigurarea ca el ne hrineste si ne sustine. Timotei avea nevoie
de multd incurajare pentru ci ii fusese data o sarcina de mare
responsabilitate; in plus, era tAndr si prin urmare era lipsit de
experientd. Viata de credinta este pentru oamenii curajosi.

Si noi avem nevoie de mild, de curajul care ne vine de la
Dumnezeu. Il cerem in rugdciune pentru noi si pentru ceilalgi,
asa cum a ficut Paul pentru Timotei, la inceputul scrisorii,
si pentru Onesifor, la final. Avem nevoie de curaj pentru a
infrunta lupta vietii, pentru a anunta fird rusine evanghelia.
Avem bogitia ,depozitului” care este evanghelia, patrimoniul
nostru de credintd, o adevirati comoard, pe care stim ci o
purtam in vase de lut (cf. 2 Cor 4, 7). Din cauza limitelor si
sariciei noastre ii cerem Dumnezeului nostru si ne dea curaj.

Curajul devine explicit in mesajul crestin care, pentru
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a fi demn de un asemenea nume, trebuie sd aibi o puternici
baza teologald si cristocentricd. Trebuie apoi si se deschisa
pentru un raport personal. Noi intdlnim persoane si trebuie sa
stim cum si stabilim o relatie umana permanenti si dinamica.
Asa cum face Paul, care citeazd familia lui Timotei, isi
reaminteste condi;ia, isi accepta ezitarea si o canalizeaza spre
calea cutezatoare a sfinteniei. In aceasti relatare personald, Paul
trece mai departe toatd incircitura sa afectivd si capacitatea sa
de implicare. Nu din intdmplare el, pentru a exprima acest
raport educativ si formativ, face apel la modelul familial si il
considerd pe Timotei drept fiul sau iubit. Ca parinte intru
credintd, transmite evanghelia in puritatea ei. Transmiterea
credingei in familie este unul dintre punctele decisive pentru
viitorul nostru. Familia nu poate sd se sustraga, nici nu poate
ldsa in seama parohiei educatia crestind. Preotii si catehetii sunt
dispusi s colaboreze, si-si faca datoria, dar nu pot substitui
sau suplini familia. E nevoie de curaj pentru a ne reinnoi
cateheza, pentru a face cunoscut anuntul prin metodologii sau
strategii noi, cerute sau sugerate de societatea in care triim.

Si tot de curaj vorbim cind trebuie si transformam
cateheza intr-o actiune constantd si dinamicd ce se misca
progresiv si integral, de la anuntul fondator pini la
angajamentul eclezial si la marturia sociala.

Pentru reflectia individuala si de grup

1. «Reinflicireazi darul lui Dumnezeu care se afli in
tine», scrie sfantul Paul citre Timotei, colaboratorul
siu iubit. In fiecare dintre noi Dumnezeu a asezat
un dar. Care? Imi dau seama ci sunt purtitor al unui
dar divin si ii sunt recunoscator lui Dumnezeu? $tiu
ca darurile sunt oferite pentru a fi puse la dispozitia
comunitatii? Ce ofer eu comunitatii mele ecleziale?

2. Paul indeplineste si sarcina psihologici de a ridica
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moralul si de a incuraja: Imi place si spun cuvinte de
incurajare §i si-mi asum atitudini care ii reasigurd pe
cei din jur? Imi amintesc vreun caz? Cum inteleg si cum
aplic in cazul meu cuvintele: JIntr-adevir Dumnezeu
nu ne-a dat un Spirit al timiditatii, al puterii, al iubirii
si al Intelepciunii”?

Daca sunt périnte, cum imi indeplinesc rolul de a
transmite credinta? Respect etapele de crestere si tin
cont de varsta fiilor mei atunci cAnd le cer ceva? Inclin
poate in partea intransigentei sau in cea a lui ,lasi-i in
pace”? Cine ma ajuta sa gasesc mijlocul cel mai bun?
Exista intelegere in cuplu in legatura cu acest subiect
si o directie comuna? Pistrez §i transmit ,valorosul
tezaur” al credintei?

Daca nu sunt parinte, stiu ca am totusi posibilitatea
de a fi precum Paul «predicator, apostol si invititor» al
evangheliei, fiindcd ma striduiesc sd o triiesc si astfel
si o fac cunoscuta? Am simtit ¢ imi este rusine cd
sunt crestin si am incercat si ma ascund? Cind i unde
am profesat public credinta mea? Care a fost reactia
celor prezenti? Ce am simtit? Pot da sfaturi pe baza
experientei mele?
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ACCEPTAREA PROPRIEI DOZE DE SUFERIN’];A
2Tim 2

! Asadar, copilul meu, tu intireste-te cu harul care este in Hristos Isus. 2 Si
ceea ce ai auzit de la mine prin multe marturii incredingeazd unor oameni
credinciosi care vor fi vrednici si-i invege si pe altii. > la parte la suferingele
mele ca un soldat bun al lui Hristos Isus. * Nici un soldat nu se amesteci
in problemele vietii ca si placi celui care l-a inrolar. ° lar daci cineva
participd la intreceri, nu primeste coroana daci nu se lupti dupd regulament.
§ Agricultorul trebuie mai intdi si trudeasci pentru a culege roadele. 7 Intelege
ceea ce iti spun! De fapt, Domnul iti va da ingelegere in toate. ® Adu-ti
aminte de Isus Hristos, din semintia lui David, care a inviat din morti, dupi
evanghelia mea, ° pentru care sufir pand acolo ci sunt legat ca un rauficator.
Dar cuvantul lui Dumnezeu nu poate fi legat. '° De aceea indur cu ribdare
toate pentru cei alesi, pentru ca §i ei si obtind méntuirea, care este in Hristos
Lsus, 0 dati cu mairirea vesnicd. 1! Vrednic de crezare este cuvantul: Dacd am
murit impreund cu el, vom i trii impreund cu el. 2 Dacd indurim cu ribdare
impreund cu el, vom si domni impreund cu el. Dacd il renegim, si el ne va
renega. **Dacd suntem infideli, el ramdine fidel, pentru ci nu se poate renega
pe sine. ' Aminteste-le acestea §i indeamni-i staruitor inaintea lui Dumnezeu
sd se fereascd de cuvinte de ceartd, care nu aduc nici un folos, ci duc la pieirea
ascultdtorilor. ¥ Striduieste-te si te pregingi inaintea lui Dumnezeu ca un
om incercat, ca un lucritor care nu are de ce si se rugineze, ca un impdirtitor
corect al cuvantului adevirului. '° Fereste-te de vorbele desarte lumesti cici ele
duc tor mai mult la nelegiuire V7 si cuvintul lor roade ca o cangrend. Printre
acestia sunt Imeneu i Filer. '® Acestia s-au indepdrtat de adevir, spunind ci
invierea a 5i avut loc, si ristoarnd credinta unora.  Totusi temelia solidi a lui
Dumnezeu ramdne neclintitd, avind acest sigiliu: Domnul ii cunoagte pe cei
care sunt ai lui gi: “Sa se indepdrteze de nedreptate oricine pronungd numele
Domnului!” *°Intr-o casi mare nu sunt numai vase de aur si de argint, ci si
multe de lemn si de lut: unele de cinste, altele ordinare. > Asadar, dacd cineva
se purificd de acestea, va fi un vas de cinste, sfintit, folositor stipdnului siu,
pregitit de orice lucrare bund. * Fugi de poftele tineretii, urmdreste dreptatea,
credinga, iubirea si pacea cu cei care il invocd pe Domnul dintr-o inimd curatd,
# dar fereste-te de intrebirile nechibzuite si neinstructive, stiind ci provoacd
certuri. ** De altfel, slujitorul Domnului nu trebuie si se certe, ci si fie blind
Jagd de toti, in stare si invege, ingdduitor, @ si-i mustre cu blindete pe cei
care i se opun, cu speranga ci Dumnezeu le va da convertirea spre cunoagterea
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adevirului, °° asa incit si-si revind din laul diavolului, de care erau pringi de
vii, pentru a-i face voinga.

Capitolul continud discursul inceput si paistreazd
caracterul exortativ, inserind momente de inaltd spiritualitate.
In prima parte, lui Timotei i se cere sd participe la suferintele
pe care le implica sarcina asumatd, constient ca se afla in
comuniune cu Hristos (vv. 1-13), in partea a doua, primeste
o serie de recomandari care il ajuta sa depaseasca dificultatile
pe care, in calitate de responsabil, trebuie si le stie infrunta

(vv. 14-26).
Comentariu exegetic

Introduceri in tema fuseserd anuntate in capitolul
precedent: in 1,8 se auzea puternica invitatie: «Suferd si tu
impreund cu mine», si amara experienta a abandonului intr-un
moment de mare nevoie fusese simtita spre sfarsitul capitolului.
Tema suferintei revine acum si este tratatd mai pe larg.

Paul sfirseste istorisirea tribulatiilor sale la Efes
printr-un dublu indemn adresat discipolului sdu: ,,primeste” si
ytransmite”. Timotei este responsabil al comunititii din Efes,
o realitate multiculturala, adesea in crizd ca o mare pe vreme
furtunoasa. In fata pericolului descurajirii, apare imperativul
care indruma cu sigurantd spre izvorul fortei si al curajului: ,.in
harul” lui Hristos se afld secretul capacitatii de a merge inainte
si de a raméne fidel in slujba evangheliei. Referirea la Isus
si legdtura de comuniune vitald sunt experiente care trebuie
impartasite si celorlalti pentru ca acestia si poatd continua
drumul drept in viatd, vazut adesea ca o adeviratd lupta.
Timotei a invitat de la Paul si acum are datoria de a transmite
si altora, ,,persoane de incredere”, aceste adeviruri care sunt
comparabile cu ,invatitura buni’, cu esenta evangheliei. De
la Paul la Timotei, de la Timotei la persoanele de incredere,
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de la ele la altii ... incepe minunatul lant al comunicarii
apostolice, al Traditiei, in sensul nobil al termenului. Daca
ne gindim ci Paul preia de la Hristos, este usor si tragem
concluzia ca Traditia isi are in Hristos izvorul siu si ci de la El
se propaga continuu, in spatiu si timp, prin credinta si iubirea
marturisitorilor.

Sarcina grea, cu sigurantd nu pe masura omului, dar
posibild dacd suntem dispusi sa platim personal. Iata noul
indemn al v. 3: «la parte la suferingele mele ca un soldat bun al
lui Hristos Isus». Cu un aer decis si realist, Paul nu lasi loc de
evadare in iluzia adolescentini in care ,,totul este frumos, totul
este usor”. Si ca un bun maestru, isi sprijina cele spuse pe trei
exemple, cel al soldatului, cel al atletului, cel al agricultorului.
Sunt trei profesii care necesitd efort, comportd riscuri, dar
la final, pot aduce satisfactii: soldatul risplateste pe cel care
l-a inrolat, atletul primeste cununa victoriei, agricultorul se
bucuri de roade. Numitorul comun al celor trei exemple este
efortul, oboseala si suferinta. Concluzia pentru Timotei ar
trebui sd fie simpli: a fi responsabil al comunitatii si a vesti
evanghelia sunt sarcini grele, si totusi gratificante, mai ales
cind sunt trdite cu o atitudine potrivitd de daruire generoasa.
Versetele 8-13 trebuie intelese ca motivatie teologica a tuturor
celor precedente. Timotei este invitat si priveasci spre
Hristos, si apoi citre Paul. Versetul 8 rezuma povestea lui
Isus in momentele sale importante, nasterea (,,din neamul lui
David”) si moartea-inviere. Acesta este nucleul evangheliei. A
fost o suferinta crunta, pana la moartea infama, insi rezultatul
final este exuberanta vietii noi, invierea. Povestea lui Hristos
se repetd prin Paul: si el sufera si este prizonier, dar stie ci
acest aspect negativ se poate transforma intr-unul pozitiv si
povestea pdtimirii sale se transforma intr-o poveste glorioasa
pentru atitia altii: «De aceea indur cu ribdare toate pentru cei
alesi, pentru ca i ei sd obtind mantuirea, care este in Hristos
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Isus, o dati cu mdrirea vesnici» (v. 10). Discursul se largeste
si 1i cuprinde pe toti, prin folosirea acelui ,noi”, aparut intre
cuvintele imediat urmatoare. Ne aflim in prezenta unui alt
giuvaer teologic, poate preluat din vreun imn, in care sunt
puse in valoare reciprocitatea si comuniunea cu Hristos.
Povestea sa, preluatd de Paul, devine istorie pentru toti, cu
conditia ca acestia sd se implice in dinamismul vital dat de
moarte si inviere: «Dacd vom muri impreund cu el, vom trii
impreund cu el; dacd vom persevera impreund cu el, cu el vom
si impariti». Crestinul este cel care poartd si in nume strinsa
legaturi cu Isus.

Mecanismul reciprocitatii se blocheaza la un moment
dat, cind se vorbeste despre credintd; noi putem fi tridatori,
Hristos nu, el ,rimane credincios”. Observim, cu plicere,
puterea iubirii lui Hristos, incapabild de tradare. Mesajul, la
final, ajunge, cu claritate de cristal, la Timotei: ii este cerut
sa-si interpreteze viata ca 0 comuniune cu Isus, si 0 asemenea
comuniune comportd §i participarea la suferinta sa, stiind ci
ea rimane o etapd intermediari si o trecere obligatorie inainte
de a ajunge la glorie, la plinitatea vietii, numita adesea si
simplu ,mantuire”.

O serie de recomandiri (vv. 14-26)

A doua parte a capitolului prezinta diferite sugestii pe
care Paul i le adreseazd lui Timotei: cum si se comporte cu
falsii invatdtori (vv. 14-18), apelul la incredere (vv. 19-21),
figura adevaratului conducitor (vv. 22-26).

Incepe subiectul falsilor invititori, care va continua pe
parcursul scrisorii. Punctul de vedere ales de Paul nu este in
principal unul dogmatic sau moral, fiindci nu analizeaza sau
combate greselile, ci este unul pastoral. Se observa acest lucru
din genul exortativ care caracterizeaza aceasta scriere §i, mai
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precis, din cele trei imperative care se succed la distantd mica:
»aminteste” (v. 14), ,straduieste-te” (v. 15), ,fereste-te” (v. 16).

La Efes erau prezenti multi invégatori falsi care tulburau
comunitatea cu doctrinele lor. Rezulta astfel o comunitatea
scindatd, sfisiatd, invrijbita, nelinistiti §i nemultumita.
Simplitatea de la inceput se pierduse si entuziasmul din trecut
scazuse. Timotei nu putea rimine linistit si poate nu ii era
nici usor si gaseascd drumul cel bun. Experienta si maturitatea
lui Paul il indruma prin sugestii potrivite si bine orientate.
Primul lucru ce trebuia ficut este si se pastreze atentia
concentratd asupra esentei evangheliei, si, apoi, sd se lase la
o parte «cuvintele de ceartd, care nu aduc nici un folos, ci duc
la pieirea ascultitorilor» (v. 14). Este sugestia de a discerne
sindtos, pastrindu-se capacitatea de a recunoaste lucrurile
adevirate si de a nu pierde vremea cu discutii academice,
inutile i inselatoare. Ar trebui ca toti sd tinem seama de o
asemenea recomandare, fiindci de atitea ori, chiar si la
intAlnirile noastre, pare ci se pierde timp si se bate pasul pe
loc cu chestiuni marginale. Unii teologi ar trebui si-si faca
un serios examen de constiintd pentru a vedea daci ajuta cu
adevirat poporul lui Dumnezeu si ajunga la esenta mesajului
evanghelic sau rimin prizonierii propriilor discutii desarte si
neconcludente.

Accentul cel mai puternic cade asupra celui de-al doilea
imperativ, prin care Paul {i cere lui Timotei sd fie un indrumator
autoritar, ,un om demn de aprobare”. Ne vine in minte ideea
lui Paul VI din Evanghelii nuntiandi, care reaminteste ca
timpul nostru are mai mare nevoie de mirturisitori decit de
invatitori, si daci ii acceptd pe invititori, o va face pentru ci
ei sunt mai intdi marturisitori. Primul si cel mai convingator
cuvant vine din viatd. Doar atunci cineva este «un impdrtitor
corect al cuvantului adevarului» (v. 15).

Conduita exemplard se constituie in cel mai
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convingator argument. A incerca si porti o discutie cu ereticii
nu ajutd. Paul este categoric atunci cind 1i sugereaza lui
Timotei: «fereste-te de vorbele desarte lumesti». Nu este nici
micar delicat, deoarece clasifici printr-un termen peiorativ
toate discutiile care au pretentia ca sunt de o inalta calitate.
Poate, dacd citim printre rinduri, am vedea o polemica
impotriva ereticilor care pretindeau ci ajung tot mai aproape
de Dumnezeu prin permanenta lor actiune de teologizare.
In realitate, fac progrese doar in necredingi, adici in contra
»pietatii” care este raportul concret si afectiv.cu Dumnezeu.
Din pécate, erezia nu di niciun semn de diminuare si este
comparatd cu o cangrend care se raspindeste. Profetie destul de
usoard si mereu actuald. De-a lungul tuturor veacurile istoriei,
biserica a fost nevoita sa sufere in interiorul siu din cauza
sufletelor nelinistite si turbulente care isi promovau ideile si
sentimentele, departindu-se de puritatea evangheliei. Timpul
nostru nu face exceptie si constatim un roi de secte sau de
miscari care creeaza destuld confuzie. Cu un pic de optimism,
se poate intelege fenomenul din zilele noastre ca o buna ocazie
pentru a redescoperi adevaratele radicini ale credintei noastre.
Un scurt exemplu poate fi vacarmul starnit de romanul Codu/
lui da Vinci, care a dezorientat pe multi, dar i-a determinat
pe altii sa se documenteze si si-si cunoascd mai bine propria
credintd. O mai buni cunoastere este o premisa buna pentru
o mai buna viata crestineasca.

Paul di chiar si numele a doi eretici, Imeneu si Filet,
cu sigurantd binecunoscuti comunitatii, insi, din pécate,
necunoscuti noud. Primul este mentionat doar in acest pasaj,
al doilea este citat si in 1 Tim 1, 20, unde este pedepsit fiindca
este eretic.

Paul ofera versetului 9 un alt splendid motiv teologic
in sprijinul bietului Timotei care ar putea fi deziluzionat si
descurajat de realitatea explozivd care domnea in Efes. Paul
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ii aminteste ca Dumnezeu este cel care asigurd stabilitatea si
fundamentul bisericii, nu preotul sau episcopul, si se foloseste
de doua citate biblice pentru a-si sustine argumentul. Cu un
realism intelept si patern, in vv. 20-21 foloseste imaginea
vaselor din diferite materiale, dar destinate toate aceleiasi
intrebuintiri. Prin exemplul citat, vrea si-l invite pe Timotei
sa lase totul in seama lui Dumnezeu care vede si judecd. Vrea
sa-i sugereze si nu se chinuie pentru a face totul, dacd nu are
in fatd o comunitate care si rispundi asteptirilor sale.

Mesajul transcende secolele si ajunge la noi cu o
neasteptatd claritate: cati parinti si educatori nu sunt nelinistiti
pentru cd nu vad rezultatele sperate, sau se invinuiesc in fata
esecului! Invitatia lui Paul catre Timotei si citre toti cititorii
este, sub aspectul sdu pozitiv, si-si indeplineascd misiunea fira
angoasd, acceptandu-i pe ceilalti asa cum sunt, respectindu-le
etapele de dezvoltare, fiind convinsi cd «Dumnezen vede si are
grija». Departe de a fi vorba despre dezinteres sau neincredere,
o astfel de atitudine este un act de incredere in Dumnezeu;
adiugim imediat cd va fi valabild si meritorie doar cind
datoria va fi dusa pani la capit.

In vv. 22-26, Paul schiteazd figura exemplara a
conducitorului. Timotei are o oglinda cu care sa se confrunte.
Lista virtutilor aduce cu cea din 1 Tim 6, 11. Printre putinele
diferente gisim cererea de a fi un om al pacii. Acest lucru
devine mai clar daca ne gindim la situatia tulbure care se
crease din cauza ereticilor. O cipetenie care ar fi fost agresivd
sau nestapanitd, ar fi favorizat doar inrdutatirea situatiei si
acutizarea polemicii. Din contrd, trebuie s fie un om care «si-7
mustre cu blandete pe cei care i se opun, cu speranta cd Dumnezeu
le va da convertirea spre cunoasterea adevirului» (v. 25).

In fine, dupi cum spune proverbul: ,pini existi
viatd, existd si sperantd” (cAt timp respir, sper). Cine are
responsabilitatea nu poate si se predea, nici sa se lase descurajat,
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ci sd continue prin a fi disponibil si deschis catre viitor, chiar
dacd acest lucru i-ar aduce suferinta.

Actualizare

Numeroasele referiri la suferintd, intilnite in acest
capitol, indeamna la o meditatie asupra acestei probleme atit
de nelinistitoare. O calatorie in lumea biblica si mai ales in
istoria lui Isus ajutd la a da contururi noi suferintei umane,
drama care conduce spre moarte.

In Biblie intalnim un concert de tinguiri care se ridici
spre Dumnezeu pentru a-i cere sd intervind pentru fiecare
membru sau pentru comunitate, lovitd de atatea rele precum
foamea, setea, nesiguranta zilei de maine, moartea. Suferinta
repugnd omului, dovadi ci acesta nu e creat pentru suferinga.
Privim cu incredere timpul lui Mesia, cAnd toate relele vor fi
eliminate.

Religiile apropiate Israelului puneau durerea oamenilor
pe seama capriciilor divinitatii. Ce putea spune Israel care
cunostea un Dumnezeu bun si eliberator, un Dumnezeu care
se autointitulase JHWH, ,cel care traieste” prin excelentd?
Profetii pun in relatie pe Dumnezeu si suferinta, cum face
Isaia 45, 7 care afirmi: «Eu formez lumina si creez intunericul,
fac binele si provoc riul». Aceastd idee se naste din faptul c3,
pentru evreu, totul venea de la Dumnezeu; insi se stia ca
unele infirmitati se datorau batranetii (cf. Fac 27, 1) si ci
pacatul cauza nenorocirea (cf. Prov 13, 8). Cu toate acestea,
suferinta rimane o controversi, nu se reuseste consilierea
ei cu Dumnezeu si profanul trage de aici concluziile sale:
«Dumnezeu nu existi» (Ps 10, 5).

Tncerca;i de suferingd, dar sustinuti de credinta lor, profetii
si inteleptii patrund tot mai adanc in mister (cf. Ps 73, 17). Descoperi
valoarea purificatoare a durerii, asemanitoare focului care
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elibereaza metalul de reziduurile sale (cf. ler 9, 6); descopera
valoarea sa educativd, asemenea corectiei paterne (cf. Dt 8, 5)
care este durd, si totusi benefica. Tnva;é sa vada in durere un
plan al lui Dumnezeu care ii depiseste, precum lov care, dupa
trista sa experientd, ajunge sa-l cunoasci pe Dumnezeu in
lumea noua (cf. Iov 42, 1-6). Va fi Servul lui lahve, prezentat
de Is 53 care atinge apogeul Noului Testament: suferinta sa
nu este asemenea suferintei unui blestemat, ci ca suferinga
a unuia care ispaseste pacatul altora. Aici se intersecteaza
misterul bunului Dumnezeu cu realitatea omului care sufera.
E necesard asteptarea Noului Testament inaintea aparitiei
unui licir de lumind care s vind sd clarifice aceastd enigma.
Isus, de-a lungul vietii sale, incearcd sa steargd multe dintre
lacrimile celor suferinzi pe care ii intilneste in drumul sau.
Multor bolnavi le redi sinitatea, multora aflati in nevoie le
oferd cele necesare, altora le ofera iertarea. El precizeaza ci nu
existd vreo legdturd automata sau directd intre boald si pacat
(cf. In 9, 3). Nu incearca si elimine total suferinta. Ba mai
mult, lucru nemaiauzit, o prezintd ca pe o stare de fericire:
«Fericiti cei bolnavi... fericiti cei persecutati...» (Mt 5, 4.10).

El insusi nu se fereste de diferitele manifestari ale
durerii §i suferd de multe ori: pentru necredinta multimii,
pentru refuzul oamenilor care nu il asculta, plange in fata
Terusalimului. In patima sa este inchisi multd suferintd, de
la tridarea lui Tuda pani la lepadarea lui Petru, trecind prin
starea de parasire si abandon total, pAna la moartea pe cruce.

A sa insd nu este o suferintd resemnati, aproape un
destin inevitabil, ci o suferintd acceptatd si valorizata. Isus
putea si se sustraga unui sfarsit atit de crud, putea si aleaga
o moartea ,mai demni’. Dar n-a ficut-o. Inainte de toate
pentru cd a vrut sa fie solidar cu toti oamenii, mai ales cu cei
care au parte de o moarte cumplitd, nedreaptd si inumand.
Si in moarte a rimas fidel planului siu de a fi de partea celor
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din urmi, cei care nu conteazi. In al doilea rind, a vrut si
invete ca din suferinta cea mai umilitoare si din moartea cea
mai infamd poate si izvorascd viatd. E vorba despre o mare
incarcatura de iubire, o acceptare a vointei Tatilui pentru a da
durerii o valoare plina de semnificatii.

Moartea, cea din urma suferintd, a incheiat patima,
ultimul act al vietii sale. Singur, condamnat ca un rauficator,
purtind greutatea pacatelor omenirii, Isus isi termina existenta
paménteascd. Dar o omenire noud se raspindeste, o omenire
regeneratd de Dumnezeu.

Moartea lui Isus este asemindtoare si totusi diferitd
de altele. Cu moartea tuturor oamenilor condivide tragica
neputingd, in sens de sfarsit, drama despartirii de tot si de toti.
Diferit de altii, moartea lui Hristos poartd siminta victoriei.
O dovedesc cuvintele centurionului care constituie un
deosebit act de credintd, cu atdt mai pretios dacd ne gandim la
provenienta sa pigand. O dovedeste catapeteasma templului
care se rupe. In locul unei catapetesme separatoare, existi
acum o imbritisare de intelegere: toti oamenii sunt cuprinsi
intre aceste brate larg deschise de Hristos crucificat.

Odatd cu Hiristos este inaugurati omenirea noui.
Dupi moartea sa nu mai este permisd alegerea intre durere
si fericire, ci intre durerea fird sens si fard rasplata si fericirea
dobanditd prin durere; nu intre moarte si viata fird moarte,
ci intre moartea fard o viatd de glorie si gloria in care moartea
a devenit premisa indispensabild a vietii eterne. Isus nu a fost
ascultat pentru evitarea Calvarului si eliberarea de pe cruce, ci
la urcarea pe tron, dupa patimi, in cer, unde nu existd moarte.
Pentru a-l imita pe Hristos, Paul a ascultat suferinta sa, dindu-i
valoarea unui instrument al apostolatului sau. Ti sugereazi lui
Timotei s faci la fel. Cum ajunge la noi povata sa?
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Pentru reflectia individuala si de grup

Suferinta este, din pacate, o obisnuiti companie pe
drumul vietii. Ma opresc uneori si reflectez la aceastd
problema sau o evit? Cu cine am vorbit recent? Am
tras vreo concluzie folositoare?

Imi dau seama de suferinta fizici si morali din jurul
meu sau ma concentrez doar asupra problemelor si
intereselor mele? Care sunt formele cele mai grave
pe care pot sd le gasesc in jurul meu? Le tratez cu
indiferentd si dezinteres? Sau caut o solutie posibild,
incercind si ma implic direct, individualizind
problemele, schitind solutii si incepind sa fac pasi
mici in eliminarea sau usurarea suferingei?

Cui, recent, i-am cauzat suferintd? Am ranit pe cineva
prin cuvinte dure, prin atitudinea mea schimbatoare,
prin refuzul meu? Mi-am dat seama de ,riul” ficut?
Am incercat si-] repar? Dacd nu am ficut-o, e posibil
incd si o fac in timp util?

Cine, recent, m-a facut sa sufir? De ce? Am invatat
ceva din suferinta mea? Ce anume? Am invitat ce
trebuie sa evit pentru a nu-i face pe altii sa sufere?
Merg pani la imitarea lui Hristos si a lui Paul in
suferinta pentru altii, luAnd pe umerii mei problemele
lor, facAindu-ma partas si solidar cu ei? Cum pot aplica
in viata mea fraza lui Paul: ,Suport orice pentru cei
alesi, pentru a ajunge si ei la méntuirea care este in
Isus Hristos™? Este oare o utopie? E ceva ce poate face
doar Paul sau mi priveste si pe mine? In ce fel? Ce pot
spune cd am facut si ce imi propun?
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JOC DE CONTRASTE
2Tim 3

! Dar si stii acestea: in zilele de pe urmd vor fi vremuri grele 2 pentru ci
oamenii vor fi egoisti, lacomi de bani, liudirosi, aroganti, defiimdirori,
neascultitori fagi de pdringi, nerecunoscitori fagi de Dumnezeu, lipsiti de
iubire, ° neinduplecabili, calomniatori, indisciplinagi, cruzi, dusmani ai
binelui, * triditori, obraznici, orbiti de mandrie, iubitori mai mult de pliceri
decdr de Dumnezeu, > avind infitisarea eviaviei, dar renegind puterea ei. Si
de acestia fereste-te! ® Dintre ei sunt aceia care se strecoard prin case si ademenesc
[femeiugti incdrcate de picate, framdéntate de pofie de tot felul, 7 prezente mereu
la invagiturd, dar incapabile si ajungd la cunoasterea adevirului. ® Cici aga
cum lanes si lambres i s-au opus lui Moise, tot aga 5i acestia se opun adevirului,
oameni stricati la minte, gésiti nevrednici in privinga credingei, * dar nu vor
ajunge prea departe pentru ci nebunia lor va fi dezviluitd tuturor, asa cum a
Jost si a acelora. *° Tu, insd, ai urmdrit indeaproape invitdtura mea, purtarea
mea, hotirdrea, credinta, indelunga ribdare, iubirea, statornicia mea ' in
persecutii §i suferingele care au venit asupra mea in Antiobia, in Iconiu i in
Listra. Céte persecutii am induratr! Si Domnul m-a salvar din toate. * Dar
toti cei care vor si trdiascd in Hristos Isus cu evlavie vor fi persecutati. ¥ Insi
oamenii rdi §i ingelagi vor merge din riu in mai riu, ingelind i fiind ingelagi.
" Tu, insd, ramdi statornic in cele pe care le-ai invatat si in care crezi, stiind
de la cine le-ai invigar. ©° Din copildrie cunosti Sfintele Scripturi care iti por
da intelepciunea prin credinga care este in Hristos Isus. ' Toati Scriptura este
inspiratd de Dumnezeu si este de folos pentru a invita, a convinge, a indrepta,
a educa in dreptate, 77 pentru ca omul lui Dumnezeu si fie desivirgit, pe
deplin pregitit pentru orice lucrare bund.

Capitolul ne ofera un vivace joc de contraste care ii
pune pe cei rdi in opozitie cu Timotei, conditia lor nenorocita
cu cea fericitd a indrigitului colaborator. Rezulta doua parti:
prima, intunecatd, ii aduce in prim plan pe acei oameni rii
de care Timotei trebuie sd se fereasca (vv. 1-9), a doua, plina de
lumind, pune in valoare comportamentul exemplar (vv. 10-17).
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Comentariu exegetic
O imagine sumbri a celor rii (vv. 1-9)

Inceputul pasajului pare si ne poarte intr-un viitor
depirtat, «in zilele de pe urma», printr-o profetie catastrofici.
Observim imediat cd Paul nu face previziuni alarmante
si cu atdt mai putin pesimiste, dar foloseste un limbaj si
un stil caracteristic pentru a indica prezentul si pentru
a da credinciosului Timotei sfaturi clare in legitura cu
comportamentul pe care trebuie si il aibd in aceste vremuri,
in comunitatea pe care o conduce, fata de persoanele pe
care le intilneste. Nicio fuga in viitor, deci, niciun tablou
sumbru. Sau, mai precis, culorile sumbre care apar odata cu
acel sir de optsprezece nume negative atribuite celor rii care
deschid capitolul, au rolul de a scoate in evidentd lumina
care apare in cea de-a doua parte. Si explicim tehnica lui
Paul prin exemplul stilului pictural al lui Rembrandt, mare
artist olandez al secolului XVII. In multe dintre tablourile
sale, subiectul se afli in centru, sub o ploaie de lumina, in
vreme ce imprejur domind culori foarte intunecate. Este o
tehnicd, cea a contrastului, pentru a pune in valoare subiectul,
inundandu-l in culori foarte deschise care ies in evidenta si
mai mult datorita prezentei celor inchise care le stau imprejur.
In scrierea sa, Paul, cu miiestrie, foloseste jocul contrastelor
pentru a-si transmite mesajul si pentru a fi incisiv in invititura
sa.

A enumera vicii, precum si virtuti, era un stil
specific epocii ce poate fi regasit in diferite pasaje ale Noului
Testament. 1 putem cita pe Isus insusi in Mc 7, 21-22, atatea
pasaje ale scrisorilor pastorale (cf. 1 Tim 1, 9-10; 4, 1-2;
6, 4-5; Tt 3, 3), si, tot din Paul, Fap 20, 29-30. Frecventa
folosire face referire la un stil, dar si la incercarea de a pune
oamenii in fata propriilor responsabilititi. Spre deosebire
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de macabra ploaie de nenorociri si situatii negative care ne
umplu zilele si telejurnalele cu intentia de a ne informa, lista
lui Paul are ca scop binele oamenilor. Pe scurt, telul nu este
informarea, ci formarea. Paul vrea si il invete pe tdnarul
Timotei cum si infrunte viata complicatd a comunititii sale
care are in interiorul sau persoane putin fiabile. Sunt crestini, si
acest lucru face si mai alarmanti cantitatea si calitatea viciilor
enumerate. Pentru o listd asemindtoare, Rom 1, 29-31, exista
cel putin scuza ci este vorba despre pagani. Aici nu, este
vorba despre oameni botezati care au ascultat evanghelia, dar
ramén prada unor vicii grave, pentru ca nu au inteles primatul
lui Dumnezeu. Sunt rdi fiinded au inlocuit puterea crucii
cu practicile lumesti, ficind din Dumnezeu instrumentul
afirmirii lor personale, pentru succesul lor.

Conditia lor este agravatd de un dublu aspect: se
prezintd drept iubitori ai adevaratei vieti crestine si unii dintre
ei fac prozelitism. «De acestia fereste-tel» este imperativul
adresat lui Timotei (v. 5). Par si se auda ecourile avertizirilor
lui Isus: «Piziti-vi de falsii profeti care vin la voi in piei de oaie,
dar in interior sunt lupi hiamesiti, imbogdtit cu un criteriu de
discernimant: «/7 veti recunoagte dupd roadelor» (Mt 7, 15-16).
Daci roadele sunt viciile enumerate in vv. 2-3, nu va fi dificil
sd judeci astfel de peroane.

Conditia lor este comparata cu cea a lui Ianes si a lui
lambres, identificati de traditia iudaici drept doi magi care,
opunandu-i-se lui Moise, fac vrdji in vremea plecirii poporului
ebraic din Egipt. Referirea poate contine urmatoarea analogie:
precum Moise i-a pus pe cei doi intr-o situatie nefavorabild,
asa si Timotei va sti cum si-i demaste pe adversarii sii.

Prima parte a capitolului se incheie cu o condamnare:
«nu vor ajunge prea departe pentru ci nebunia lor va fi
dezviluiti tuturor, asa cum a fost 5i a acelora» (v. 9). Fraza, citita
dintr-o perspectiva pozitiva, incheie capitolul, bogat in nuante
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intunecate, intr-o manierd optimista si sub semnul sperantei.
Daci riul nu va avea succes, inseamna ci nu va avea viitor. In
locul raului, va triumfa binele, cel pe care Timotei trebuie si-1
urmeze, respectind indemnurile pe care batranul Paul i le da
in cea de-a doua parte a capitolului.

Un comportament exemplar (vv. 10-17)

Timotei personifici opusul profanilor nebuni, scos
la iveala imediat de un semnificativ «tw, #nsd», care deschide
cea de-a doua parte a capitolului, creind o evidentd detasare
de precedentul. Daci inainte predominau tonurile sumbre,
listei viciilor din vv. 2-3 ii corespunde o listd a virtutilor in
vv. 10-11. S-ar putea aduce obiectii, fiindci celor 18 vicii le sunt
contrapuse doar 9 virtuti, credndu-se astfel un dezechilibru
matematic in favoarea primei categorii. Raspundem ca listele
sunt pur informative si cantitatea are doar rol de indiciu, nu de
criteriu de evaluare. Trebuie mereu si tinem cont de gravitatea
si de frecventa unui defect sau al unei virtuti, fird a ne limita
la o simpla enumerare.

Timotei se bucurd de aprobare si gratificatie pentru ci
si-a modelat viata dupi Paul insusi, urmandu-l indeaproape;
verbul este construit dintr-un cuvant folosit de sinoptici pentru
a-i indica pe discipolii care il urmeaza pe Isus (cf. Mc 1, 18).
Deschide lista calitatilor lui Timotei ,invatitura’, ,doctrina”
pe care Paul i-a transmis-o si pe care fidelul colaborator si-a
insusit-o: «7u insd m-ai urmat indeaproape in invitdturi».
Frumoasi confirmare a fidelitatii si disponibilititii care ii face
cinste lui Timotei si il recunoaste ca si caliuzd autoritara. El
se afld in deplina armonie cu Paul si ambii trimit spre unicul
Tnvigitor, Isus (cf. Mt 23, 8). O asemenea succesiune devine
garantia autenticititii. Adevirata invititurd lumineazi mintea
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si incdlzeste inima, cici ea va calduzi intreaga viata. De fapt, se
vorbeste imediat despre ,,conduitd”, si ea coerentd si corecta,
si apoi despre alte virtuti precum credinta, marinimia, iubirea
fatd de aproapele, ribdarea. Este suficient pentru a putea
spune ca Timotei isi traieste profund propriul crestinism.

Punctul urmitor, despre suferintd, este tratat
preferential pentru ci este mult mai amplu decit celelalte
(vv. 11-12). Pare ca Paul il considera un punct cheie al
crestinismului sdu si face apel la aspecte autobiografice: de ce
vorbeste despre sine insusi si se dd drept model? Despre delicata
tema a suferingei, exemplele sunt mai bune decat cuvintele si,
de aceea, trimiterile la insisi viata Apostolului pot avea un
impact mai puternic. Paul era convins ca ministerul siu este o
participare la crucea Méntuitorului, dupd cum spusese in Fil
3, 8-10. Dintr-o asemenea convingere deriva alegerile vietii,
acceptarea adversitatilor, puterea de a infrunta dificultitile si
suferintele. Totul este orientat §i motivat pornind de la Isus
Hristos care este forta secreta a reusitei. Antiohia, Iconia,
Listra sunt cateva etape ale lungului itinerariu apostolic, etape
marcate de suferinta in numele evangheliei: «Cite persecutii
am indurat». Paul completeazd imediat: «Si Domnul m-a salvat
din toate», ca §i cum ar vrea sd-si reconstruiasci viata dupa
modelul pascal, prin patima-inviere.

Discursul personal, intim, nu se bucurd de
exclusivitate, fiind traseul comun al tuturor celor care vor sa
fie adevirati discipoli ai lui Isus: «7ofi cei care vor si triiasca in
Hristos Isus cu evlavie vor fi persecutati». Intr-o formulare atat
de puternici este inchis simbolul vietii crestine. Idealul pagan
al ,pietatii” fatd de divinitate i fatd de oameni este schimbat
prin perspectiva crestina a vietii lui Hristos. Parcursul stribate
in mod inevitabil §i zone de suferintd si se loveste adesea de
persecutii. Fraza pare sa descurajeze pe cei care-l urmeazd pe
Hristos, si totusi are forta purd a lucrurilor adevirate. Paul si
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colaboratorii sdi au spus mereu cu claritate cit de solicitant
este si ramai de partea lui Isus, cum apare in Fap 14, 21-22:
«Dupd ce au predicat evanghelia in acel orvas si au adunat
numerosi discipoli, s-au intors la Listra, Iconia si Antiobia,
reinsufletind pe discipoli si indemnéndu-i si rimand fermi in
credintd, apoi, spuneau, e necesar si treci peste multe tribulatii
pentru a intra in impdrdtia lui Dumnezeu». Paul se conformeaza
invataturii autentice a lui Isus care prezisese suferinta alor sai
(cf. Mt 16, 20). Rezultd de aici ci legea crucii este parte esentiald
a ,adevaratei invataturi”. Lege dura, care provoaci in fiecare o
reactie instinctiva, asa cum li s-a intAmplat si apostolilor cand
Isus prezicea ceea ce i se va intimpla. Si addugim repede ci,
desi este durd, este o lege necesara, devenita drumul urmat de
citre Isus si reamintitd discipolilor din Emaus: «/Nu era necesar
ca Isus Hristos si suporte toate aceste suferinge pentru a ajunge la
gloria sa?» (Lc 24, 26).

Celor doi discipoli aflati pe drum, Isus le explica
Scripturile, citind pasaje care se refera la el si deschizandu-le
puterea de intelegere a misterului siu pascal. Esential este
rolul Scripturilor pentru intelegerea lui Hristos si a intregului
siu plan de mantuire. Versetele 14-15 contin invitatia
adresatd lui Timotei de a deveni un expert in Scripturi, el
deja educat ,incd din copilirie”. Aluzia la Scripturi dd ocazia
mentionarii rolului lor, cu efecte benefice, bine ilustrate de
v. 16, care constituie, impreuna cu 2 Pt 1, 21, fundamentul
biblic al invitaturii de inspiratie biblicd. Valoarea Cuvantului
lui Dumnezeu este intr-adeviar foarte mare: este caseta ce
contine nu doar adevirul revelat care risipeste teoriile umane
ale falsilor invatitori, ci si indemnuri pretioase pentru drumul
crestinului, ghiddndu-l in alegerile sale. Ea este eficace pentru
invatiturd, pentru evitarea greselilor, pentru corectare, pentru
o educatie in spiritul dreptitii. Punct de referintd obligatoriu
pentru toti, este suportul complet si indispensabil pentru
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yomul lui Dumnezeu”, cel care este ales de Dumnezeu pentru
un rol particular in comunitate.

In final, capitolul prezinti o noti pozitivi asupra
ghidului spiritual, dupd ce se deschide in notele sumbre
asupra falsilor invatitori. Jocul de contraste se incheie, lisaind
cititorului gustul dulce al binelui si al frumosului.

Actualizare

Jocul de contraste saldsluieste in fiecare dintre noi.
Exista in interiorul nostru o lupta intre bine si riu. Pentru
a obtine victoria, avem un ajutor extraordinar: Cuvantul
Domnului. Finalul capitolului a pus in lumind valoarea
Scripturii §i unele dintre functiile sale. Si imbogitim
conceptele deja citite cu motivele oferite de doi sfinti, sfAntul
Efrem si sfantul Bonaventura, primul reprezentant al lumii
orientale si al doilea al celei occidentale.
Comenteazi sfAntul Efrem: «Cine poate si inteleagd, Doamne,
toatd bogatia unui singur cuvant al tiu? E mai mult ceea ce
nu putem decit ceea ce reusim si intelegem. Sunt precum
cei insetati care beau dintr-un izvor. Cuvintul tiu oferd
multe aspecte diverse, precum numeroase sunt perspectivele
celor care il cerceteazd. Dumnezeu si-a colorat cuvintul cu
frumuseti variate, pentru ca cei care il examineaza si poatd
contempla ceea ce preferd. A ascuns in cuvintul siu toate
comorile, pentru ca fiecare dintre noi s giseasci o comoari in
ceea ce contempla.
Cuvantul siu este un copac al vietii care, din toate partile, isi
oferd roade binecuvantate. Este ca acea rocd deschisi in desert,
care devine pentru fiecare om de oriunde, o bautura spirituala.
acestia mdnanca, spune Apostolul, o hrana spirituala si beau o
bautura spirituali (cf. 1 Cor 10, 2).

Cel care atinge una dintre aceste comori sa nu creada
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cd nu mai exista si altceva in cuvintul lui Dumnezeu dincolo
de ceea ce a gasit deja. Si-si dea seama mai bine ci el nu a
fost capabil sa-1 descopere printre multe altele. Dupa ce s-a
imbogatit prin cuvant, si nu creada ca aceasta va fi saricitd
de ceva. Incapabil de a epuiza bogitia, sa aduci multumire
pentru imensitatea acesteia. Bucuri-te cd ai fost indestulat, dar
sd nu te intristezi pentru ci bogitia cuvintului te depaseste.
Cel caruia i este sete se bucura si bea, dar si nu se supere
cd nu reuseste si sece fAntina. Este mai bine ca fintina it
astampdra setea, mai degraba decit ca setea si sece fantina.
Daca setea ta este potolita fird ca fintina sa fie secatd, vei
putea bea din nou de fiecare data cind vei avea nevoie. Daci
insa ai seca fAntina prin potolirea setei tale, victoria ta ar fi
dezastrul tiu. Multumeste pentru ce ai primit si nu te arita
nemultumit pentru ceea ce a rimas nefolosit. Ceea ce ai folosit
sau ai luat cu tine este al tiu, dar ceea ce rimine este inci
mostenirea ta. Ceea ce nu ai putut primi imediat din cauza
slabiciunii tale, primeste-] in alte momente, prin perseverenta
ta. Nu fi imprudent, vrand si iei dintr-o data ceea ce nu poate
fi luat decat de mai multe ori, §i nu te depirta de ceea ce ai
putea primi cte un pic de fiecare datd» (Din Comentarii la
Diatesseron).

Scrie Sfantul Bonaventura: «Originea Sfintei Scripturi
nu este rodul unei ciutiri omenesti, ci o revelatie divina.
Aceasta provine de la Parintele luminii, de la care orice provin
toate in cer si pe pamant. De la Tatdl, prin mijlocirea Fiului
sdu Isus Hristos, coboara in noi Spiritul Sfant. Prin mijlocirea
Spiritului Sfant, apoi, care divide §i imparte harurile sale
fieciruia dupid consimtiméntul siu, ne este datd credinta, si
prin mijlocirea credintei, Hristos locuieste in inimile noastre.
Aceasta este cunoasterea lui Isus Hristos, de la care provin, ca
de la un izvor, siguranta si intelepciunea adevarului, cuprinsi
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in toata Sfanta Scripturd. De aceea este imposibil ca cineva sa
poatd o patrunda si si o cunoascd, daca nu are deja credinta ca
este lumina, poarta si fundamentul intregii Sfintei Scripturi.
Credinta de fapt, in tot acest pelerinaj lung pe care l-am
ficut, este baza pe care se ridici toate cunostintele
supranaturale, care lumineazi drumul pentru a ajunge la
destinatie si este poarta prin care intram. Este si unitatea de
masurd a intelepciunii venitd noud de sus, pentru ca nimeni
sa se considere mai mult decit valoreaza, ci sd aiba despre sine
o pdrere justd, fiecare dupd masura credintei pe care i-a dat-o
Dumnezeu (cf. Rom 12, 3).

Scopul este, apoi, sau mai bine zis, rodul Sfintei
Scripturi nu este unul oarecare, ci chiar plinatatea fericirii
eterne. De fapt, Sfanta Scripturd este tocmai cartea in care
sunt scrise cuvintele vietii eterne pentru ca, nu doar sa credem,
ci si si avem viata vesnica, in care vom vedea, vom iubi si vor fi
realizate toate dorintele noastre.

Doar atunci vom cunoaste ,caritatea care depi§e§te
orice cunoastere” si astfel vom fi inundati ,,de toata plinitatea
lui Dumnezeu” (Ef 3, 19).

Acum divina Scripturd incearcd si ne introduca in
aceasta plindtate, exact aga cum ne-a spus putin mai devreme
Apostolul.

Cu acest scop, cu aceasta intentie, trebuie studiatd
Sfanta Scripturd. Asa trebuie ascultatd si invitata.

Pentru a obtine un asemenea rod, pentru a ajunge la acest tel cu
ajutorul unei bune indrumiri a Scripturii, trebuie si incepem
cu inceputul. Adici indreptindu-ne cu credintd simpld catre
Tatdl luminii §i sa ne rugdm cu inimi umild, pentru ca altii,
prin mijlocirea Fiului si a Spiritului Sfint, si ne asigure
adevirata cunoagtere a lui Isus Hristos si, prin cunoastere, si
iubirea sa. Cunoscandu-l si iubindu-l, si puternic inradicinati
in caritate, putem si experimentim largimea, lungimea,
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iniltimea si adncimea (cf. Ef 3, 18) Sfintei Scripturi insesi.
Puteam astfel ajunge la perfecta cunoastere si la iubirea
nemasurata a Sfintei Treimi, citre care tind dorintele sfintilor
si in care existd punerea in aplicare si indeplinirea oricarui
adevir si a oricarei bunatiti» (Din Breviloquium, Prolog).

Pentru reflectia individuala si de grup

1. Ma las demoralizat de prezenta raului si negativului
care se afli in mine §i in jurul meu? Plecind de la
realitatea raului, ma straduiesc sd gisesc si sd sugerez
modalititi de ameliorare pentru mine si ceilalti?

2. Sunt capabil si judec cu obiectivitate, fird a ceda
unui inutil pesimism sau unor iluzii desarte? Pot
si-mi amintesc o judecata recentd cind am gindit cu
senindtate si cu maturitate? Mi las dus de un val, adesea
rezultat al superficialitatii sau, mai rdu, de sentimente
de rizbunare? Imi aduc aminte vreo judecati de-a mea
negeneroasa si poate chiar nedreapti? Cum de am
ajuns la asa ceva?

3. Sunt capabil sd privesc in fatd raul §i am curajul si-1
numesc asa? Ma las condus de Cuvantul lui Dumnezeu
pentru a gsi principii pentru o jucatd corectd?

4. Tmi place si citesc Cuvantul lui Dumnezeu, chiar si in
privat? Obisnuiesc si reflectez asupra lui, oglindindu-ma
inel, pentru a putea intelege mai bine sensul vietii mele,
felul meu de a relationa cu Dumnezeu si cu ceilalti?
Urmez vreun curs de aprofundare a semnificatiei sale?
Cu cine am vorbit ultima oard despre vreun pasaj
biblic? A fost inutil sau nu? De ce?

5. Trec de ,cuvantul rostit”, ficAind din Biblie un izvor
nesecat de rugidciune (vezi de exemplu psalmii sau
imnurile pauline propuse in Liturghia Orelor)?
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IN FATA MORTII
2 Tim 4

L Te conjur inaintea lui Dumnezeu si a lui Hristos Isus, care va veni si-i judece
pe vii si pe morti, la aritarea sa si a impdrdtiei lui: ? vesteste cuvdntul, insistd
la timp potrivit si la timp nepotrivit, convinge, ameningd, indeamnd, cu toati
rabdarea si invagitura. 3 Cici va veni timpul cdnd nu vor mai primi invégitura
sandtoasd, ci, dupd propriile pofte, se vor inconjura de o multime de invigirori
care si le delecteze auzul. * Isi vor intoarce auzul de la adevir ca si se indrepte
spre basme.  Tu insd fii mdsurat in toate, indurd suferingele, fi-ti munca de
evanghelist, implineste-ti slujirea. © Eu de acum sunt oferit ca jertfi si timpul
plecirii mele a sosit.” Am luprat lupta cea bund, am ajuns la capdrul alergirii,
mi-am pdstrat credinga. © De acum imi este rezervatd coroana dreptitii pe care
mi-0 va da in zina aceea Domnul, Judecirorul cel drept; si nu numai mie, ci
si tuturor acelora care au iubit avitarea lui. ° Gribeste-te si vii la mine cat
mai curdnd. '° Cici Dima m-a parisit, iubind lumea de acum, si a mers la
Tesalonic. Crescens este in Galatia, iar Tit, in Dalmagia. "' Numai Luca este cu
mine. la-l pe Marcu si adu-I cu tine cdci imi este de folos in slujire. 2 Pe Tihic
l-am trimis la Efes. ** Cind vei veni, sd-mi aduci mantia pe care am lisat-o in
Troas la Carp, ca si cirtile, in special pergamentele. '* Alexandru, arimarul,
mi-a_fiacut multe rele. Domnul il va raspliti dupad faprele sale. *° Fereste-te si tu
de el pentru ci s-a impotrivit foarte mult cuvintelor noastre. '° La prima mea
apdrare nimeni n-a fost aldturi de mine, ci tofi m-au pdrdsit; si nu li se ia in
seamd. ' Domnul insd mi-a fost alidturi i m-a intdrit pentru ca predicarea si
fie realizati pe deplin prin mine i s-0 audd toate popoarele. Si am fost salvar
din gura leului. '* Domnul md va salva din orice lucrare rea 5i md va méntui
pentru impdritia lui, cea din ceruri. Lui si-i fie glorie in vecii vecilor! Amin.
D Saluti-i pe Priscila si Acvila ca i casa lui Onesifor. ° Erast a rimas in
Corint, iar pe Trofim l-am lisat bolnav in Milet. 2 Gribeste-te si vii inainte
de inceputul iernii. Te saluti Eubul, Pudens, Lin si Claudia si toti fratii.
22 Domnul si fie cu dubul tau! Harul si fie cu voi.

Scrisoarea se apropie de final intr-un crescendo
spiritual si afectiv. Se respird aerul sfarsitului si in cazul lui
Paul care ne oferi franturi de intimitate teologica prin expresii
pe care unii le-au compara cu testamentul spiritual al lui Paul
VI. Valoarea textul consta in faptul ci acesta contine ultimele
cuvinte ale lui Paul si ultimele sale dorinte.
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In interiorul capitolului sunt perceptibile cinci unititi
minore: un apel sincer catre Timotei legat de invitirurd
(vv. 1-5), testamentul spiritual al lui Paul (vv. 6-8), ultimele
sfaturi cu referire si la persoane (vv. 9-15), sentimente ale lui
Paul prizonier (vv. 16-18), salutul si uririle de final (vv. 19-22).

Analizind materialul dupi genurile literare, distingem
o parte exortativd cu diferite recomandari pentru Timotei
(vv. 1-5; 9-15), o parte autobiografici (vv. 6-8; 16-18), finalul
epistolar cu saluturi si urdri (vv. 19-22).

Comentariu exegetic

Un apel sincer (vo. 1-5)

Recomandarile citre Timotei umplu intreaga scrisoare,
insa cele care se adaugd acum, la inceputul capitolului, poarta
semnul solemnititii datoritd formulei: «7 implor in fata lui
Dumnezeu si a lui Isus Hristos». Expresia, deja apdruta in
2, 14, capita o puternicd valentd teologicd prin adaugarea
judecatii finale si a manifestarii sale (in greacd ,epifanie”, si in
1, 10). De ce atita solemnitate cu reflectii teologice de mare
importanta i cu perspectiva lungd a timpului final? O explici
imperativul care urmeaza imediat: «Vesteste cuvantul» (v. 2). Ar
trebui si scriem Cuvant, cu majusculi, pentru a ardta cd este
vorba despre evanghelie, care ne pune in legaturd cu Hristos
insusi si de aceea devine cuvint de mantuire.

Imperativul «vesteste cuvantuly» deschide seria altor opt
imperative. Putem citi o buna parte dintre ei ca derivari ale
celui dinti, limuriri care dau greutate i substantd primului,
cel al vestirii. Este vorba despre un anunt de importanti
majora si care cere sa fie facut in orice circumstante, cu o
insistentd plind de fermitate si in acelasi timp afectuoasa.
Spune sfantul Augustin: «Ce vrea si spund raticeste-te, ce
vrea si spuni pierde-te? Insi eu cu toati forra nu vreau asta.
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[ti spun clar: vreau si fiu insistent. Cici imi risuni in minte
cuvintele Apostolului care spune: ,,Vesteste cuvantul, insistd in
orice ocazie potrivitd si nepotrivitd” (2 Tim 4, 2). Pentru cine
e vremea potrivita si pentru cine e nepotrivitd? Cu sigurant,
vremea este potrivitd pentru cine vrea. Sunt chiar insistent si
indriznesc si o spun: tu vrei s ratdcesti, vrei sa te pierzi, eu
insi nu vreau. La final nu vrea cel care imi stirneste teama. In
cazul in care as dori, iatd ce mi-ar spune, iatd ce mi-ar reprosa:
»,Nu ati adus inapoi [oile] risipite, nu le-ati cautat pe cele
pierdute” (Discurs despre pdstori).

Vestirea adeviarului include, de asemenea, avertizarea,

una dintre sarcinile episcopului, responsabil al comunitatii, dar
e si o datorie a tuturor celor care iau in serios responsabilitatea
fata de fratii lor. Este indreptarea fraterni la care ne indeamni
Isus in Mt 18, 15-17.
Lipsesc verbe care ar interesa decizia sau discernaméntul.
Stiind ci in alte parti conceptul este prezent (cf. 1 Tim 5, 22),
faptul cd aici nu se face referire ne permite sa presupunem ci
in comunitatea lui Timotei poate nu sunt necesare asemenea
decizii deoarece comunitatea este una inci neorganizati din
punct de vedere pastoral.

Sarcina celui care se afla la cArma comunitdtii este mai
ales cea de a veghea asupra autenticitdtii mesajului care risca
si fie alterat de falsii invatatori. Problema este mentionatd in
vv. 3-4, unde se vorbeste despre faptul ci ,va veni o zi”, din
pacate deja prezentd, cAnd vor fi acceptate si urmate ideile
extravagante si ddundtoare. Paul foloseste un cuvént foarte
straniu, chiar unic in Noul Testament, tradus prin ,dupi
plac”: exprima dorinta pasionald de a ciuta ceva care face
plicere, care sd fie conform cu propriile dorinte. Adevirul nu
trebuie si fie subordonat nimanui i niciunui lucru, nu poate
fi o jucirie folositd dupi plac. Se intelege deci forta acestei
serii de imperative care urmeazi: «tu, insd, si veghezi, si stii
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suporta suferingele, indeplineste-ti planul de vestire a evangheliei,
implineste-ti  sarcina ta». lmperativele finale se leagd de
primul. Sarcina lui Timotei, ministerul sau serviciul sdu (in
greacd diakonia ,diaconia”), consta chiar in a face si ajungi
la comunitate adevirul evangheliei in toate autenticitatea sa.
Daca este alterat, adaptat, nu mai este adevirul evanghelic;
dacd nu-l pune in centru pe Hristos mort si inviat, este o
altd evanghelie sau, mai exact, nu mai este evanghelie. Paul
are ocazia si o afirme cu putere, polemizind cu Galatenii

(cf. Gal 1, 6-9).
Testamentul spiritual al lui Paul (vv. 6-8)

Acel «in privinta mea», care deschide v. 6, dd pasajului
o noud tentd si contine o frumoasi prezentare biografica.
Paul incepe sa vorbeasci despre moartea sa iminentd. Gandul
sfargitului il insoteste constant si apare in diferite texte
(cf. 2 Cor 11, 23; 5, 1-4, 10; Fil 2, 17). In acest moment al
vietii sale si in acest punct al scrisorii, devine tema principala,
tratata consistent, cu intensitate si cu originalitate.

Numeroase si multicolore sunt imaginile care
ilustreazd ideea. Se vede deja din alegerea primului verb
«sdngele vdrsat in libatii», un singur cuvant in greaci, ce are un
bogat fundal biblic. Libatia este o virsare de vin si apa sau ulei
peste victima. Aluzia este la sacrificiile din Biblie (cf. Tes 29,
38-41), dar si paginii puteau intelege acest limbaj. Traducand
putin imaginea, sa zicem ci Hristos este mielul sacrificat,
victima care se ofera din jubire, si Paul considerd moartea sa
precum o participare la aceastd ofranda. El di mortii sale o
valoare sacrificali. Intreaga viata este o liturghie care isi atinge
apogeul prin moarte. Gindul siu fusese deja exprimat in
Fil 2, 17 , unde se intilnea acelasi verb, si in Col 1, 24, unde
era vorba despre participarea la suferintele lui Hristos. Paul
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descrie moartea prin limbajul liturghiei sacrificale. Moartea
este astfel indltata la rang de mare demnitate.

O a doua imagine este redatd prin cuvantul «dezleagi

pinzele», un unic substantiv in greacd, indicind inceputul sau
sfarsitul unei calitorii pe mare, ori a infisura cortul la sfarsitul
unui drum sau la sfarsitul noptii. Conform perspectivei, poate
indica sfarsitul sau inceputul si Paul il foloseste pentru a ardta
cum isi intelege moartea.
Cea de-a treia imagine «am luptat lupta cea buni» face referire
mai degrabd la domeniul sportiv decit la cel militar. Paul
ii recomandase deja lui Timotei si lupte lupta cea buni cu
credintd si buna constiinga (cf. 1 Tim 1, 18-19), acum confirma
ci el insusi a rezistat efortului, fira sa cedeze. Termenul grec
agon, tradus prin ,luptd’, exprima efortul, lupta pentru a nu
fi descalificat. Este un efort serios si sustinut. Limba italiand
foloseste termenul sportiv ,agonismo” ,agonistico” pentru a
indica efortul mare si spiritul combativ al celor care dau probe,
atleti si echipe, pe durata intrecerii. Din aceeasi ridicini
greaca provine si cuvintul ,agonie” pentru a indica faza care
precede moartea, vazutd ca o luptd pentru supravietuire sau
contra mortii.

Noua imagine «am terminat intrecerea mea» o continua
si o completeazd pe precedenta: dacd inainte nu a existat
cedare si abandon, acum se spune ci scopul a fost atins. Paul
se gandeste la moarte ca la o atingere a tintei dorite de multa
vreme.

Imaginea urmatoare trimite la un patrimoniu pastrat
si valorificat: «am padstrat credinta». Credinta este legitura
afectivd cu Hristos, recunoasterea primatului lui Dumnezeu
si a harului siu; acest bun, primit in dar, a fost pastrat cu
credintd si iubire.

Dinv. 8, Paul priveste dincolo de moarte si delimiteaza
o extraordinard perspectiva de viatd pe care o exprimai prin
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«cunund de dreptate». Cununa era simbolul invingitorilor,
al oamenilor care se distingeau prin merite particulare.
Aici este «cunund de dreptate», adici cea pe care o poate da
numai Dumnezeu, numit tocmai «dreptul judecitor». Pentru
a elimina o anumita cerintd mediocra sta tocmai faptul ca o
asemenea cunund este datd de Domnul si nu este ceva insusit.
Ci se incearcd a indepirta o pretentie elitista o dovedeste
faptul ca toti pot fi victoriosi, cu conditia s astepte «cu
iubire manifestarea sa». Sunt crestinii cei care asteaptd venirea
(,manifestarea’, cum apare deja in 1, 10 si 4, 1) Stapanului
lor, traind in angajament si intr-un angajament activ si intr-o
credinga afectuoasa.

Paul lasi un excelent testament spiritual. Vorbeste
despre moarte cu seninatate, intelegind-o in contextul invierii
lui Isus i in asteptarea ultimei sale veniri. Creeazd o punte
intre timp si eternitate, isi ia un senin adio de la aceastd viata,
se simte legat printr-o comuniune vitald cu Hristos, a triit
o viatd ca o ofranda, cunoaste o perspectivi comunitard de
comuniune pentru cd toti pot sd traiascd experienta sa. Paul
ne ofera in dar o extraordinard perspectivd asupra mortii,
inteleasd ca final al unei calitorii, pentru a ajunge in imparitia
eternd prin comuniunea cu Hristos si cu fratii sii.

Ultimele recomandiri (vv. 9-15)

Dupid terminarea acestui moment de purd liricd
teologicd cu puternice accente de mistica, discursul revine la
familiaritatea cotidianului, cu referinte personale si chiar cu
mdruntisuri, cu judecati foarte realiste.

Cererea adresatd lui Timotei de a veni repede (v. 9)
explica singuritatea in care se gisea Paul. Unii l-au abandonat,
precum Dema, altii au fost nevoiti sd plece pentru a-si indeplini
sarcinile misionare. Crescente, despre care nu stim altceva, a
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plecat in ,Galatia” pe care multi autori o identificd cu Gallia
(Franta), iar Tit in Dalmatia. Numai Luca a rimas. Apoi da
unele dispozitii. Deja 1-a trimis la Efes pe Tihico, purtatorul
Scrisorii citre Coloseni (cf. Col 4, 7), acum 1i cere lui Timotei
sa-1 aducd pe Marcu care ii «wa fi de folos pentru ministerul
sau». Este vorba, foarte probabil, despre cel ciruia ii este
atribuita evanghelia dupd Marcu; trebuie s fi fost inzestrat
cu o deosebiti abilitatea catehetici, o carismi autentici, ce ii
este recunoscutd in mod public. Din dorinta lui Paul de a-
avea repede cu sine, deducem ca este reficutd perioada lipsa
aparutd in cea de-a doua cilitorie apostolica, atunci cand Paul
a refuzat sa-1 duca cu sine pentru ¢ nu fusese multumit de el
in prima cilitorie. Marcu, impreuni cu vérul sdu Barnaba, se
desparte de Paul si pleaca in Cipru (cf. Fap 15, 36-39). Din
cuvintele lui Paul deducem ca acum ,,pacea s-a incheiat”.

Cererile lui Paul citre Timotei intrd in detalii odatd
cu rugimintea de a-i aduce mantaua uitata, aldturi de carti si
pergamente.

La final apare o avertizare de pericol. Se vorbeste despre
Alexandru arimarul, de care Timotei trebuie si se fereasci
pentru ca deja l-a ranit pe Paul si este «un adversar inriit al
predicii noastre» (v. 15). Ne lipsesc referinte istorice pentru
individualizarea opozantului. Nu pare potrivit si-l identificim
cu cel citat in 1 Tim 1, 20, pentru cd in pasajul nostru este
prezentat ca ,arimar’, si, mai mult, nu se mentioneazi masura
disciplinara ce fusese luatd in cazul acestuia.

Sentimente ale prizonierului Paul (vv. 16-18)

Ultimele recomandari citre Timotei sunt completate
de acest bogat corolar de aminunte biografice. Paul ne
informeaza ca a ramas singur in timpul primei apariri
la tribunal. O spune cu durere pentru ci a experimentat
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singuritatea, dar nu cu resentiment, pentru ci adauga: «si nu
fie acest lucru impotriva lor». In fata indiferentei din partea
oamenilor, std plicuta prezenta a lui Dumnezeu la care Paul
se gandeste cu recunostintd. A fost o prezenta aducitoare de
confort si totodatd de forta, care i-a permis si-si continue
misiunea printre pagini si sd scape din ,gura leului”, expresie
care ar putea face referire la vreo persoana, poate impdaratul,
dar si la Satana. Dincolo de ipotetice identificiri, std faptul ci
Paul a triit prezenta providentiald a lui Dumnezeu caruia i
inaltd o rugaciune de celebrare in v. 18.

Mesajul este clar: chiar daci oamenii te abandoneazi,
existd mereu Dumnezeu. De aceea, increderea in El trebuie si
fie mare, absoluti.

Salutul si uririle finale (vv. 19-22)

Conform stilului epistolar, la sfarsit se gasesc salutul si
urdrile concluzive. Printre persoanele salutate, pe primul loc
sunt Prisca si Aquila, doi dintre cei mai apropiati colaboratori
ai lui Paul. Erau iudeo-crestini de origine romand, expulzati
din Roma in 49 in urma edictului dat de imparatul Claudius si
transferati in Corint unde il intilnesc pe Apostol (cf. Fap 18, 1).
Urmeaza salutul pentru Onesifor, despre care vorbise deja cu
admirabild recunostintd 1, 16-18. Existd informatii pentru
colaboratorii Erast si Trofim, cunoscuti si din alte pasaje
(cf. Fap 19, 22; 20, 4).

Revine cererea citre Timotei de a veni grabnic (cf. si
v. 9), probabil pentru ci sezonul invernal era foarte aproape.
De la jumitatea lui noiembrie pana la jumatatea lui martie,
Adriatica devenea, cum ziceau latinii, o mare clausum (inchisd),
adica era interzisd navigarea din cauza unor pericole datorate
anotimpului.

In sfarsit, Paul trimite salutiri crestinilor romani:
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patru sunt citati cu numele si ceilalti cupringi in expresia
stoti fratii”. Conform marturiei din vremea lui Irineu, unul
dintre cei citati, Lino, ar fi fost primul succesor al lui Petru in
scaunul Romei. Seria numelor demonstreazi pe viu interesul
lui Paul si legatura lui cu oamenii. Nu este un functionar, un
birocrat care comanda, ci un péstor care cunoaste si indruma
comunitatea. Timotei trebuie sd invete la rindul sau si aceste
lucruri, in aparentd insignifiante, si totusi de o mare valoare
pentru ci scot la iveald sufletul périntesc si adevirata vocatie
apostolica.

Salutul si urarea finald sunt formulate in stilul cunoscut.
Mai inti e urarea citre Timotei: «Domnul Isus sd fie cu spiritul
tidu» si apoi «harul s fie cu voi», un plural care conferd scrisorii
o valentd comunitara §i nu una strict personala.

Actualizare

In fata mortii enigma conditiei umane devine
deplind» apare in n. 18 al documentului conciliar Gaudium
et spes (Bucurie si sperantd). Intr-adevir, un sentiment de
pierdere il cuprinde pe fiecare om in fata absurditatii mortii.
De ce in noi triieste un dor de infinit si de vesnicie, ca apoi si
fim obligati la moarte? Cu ea se ajunge la , totul s-a sfarsit” sau
ea este doar trecerea spre o altd realitate?

Intrebarile se pot multiplica la nesfarsit. Atingem un
aspect esential al interogirilor existentiale umane. Domnul
Isus a dat raspunsul complet si definitiv prin moartea si
invierea sa.

In impdrtdsirea cu toti oamenii si cu fiecare om a acestor
mari semne de intrebare, propunem unele fraze, adunate din
experiente foarte diferite, lisand cititorului lungirea la infinit
a listei citatelor.

,Un om care nu-si pune problema mortii si nu ii
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vede dramatismul, are urgent nevoie sa fim vindecat”
(C.G. Jung).

»loatd viata noastra trebuie si fie o reflectie asupra
mortii si pregatire pentru a o infrunta” (Socrate).

»91 este gandul mortii cel care, la final, te ajutd si
traiesti” (U. Saba).

»Moartea tinerilor este un naufragiu, cea a batranilor
o ancorare in port” (Plutarh).

»A uita de moarte §i de morti inseamnd a nu-si face
datoria fata de viata si fata de cei vii” (Ph. Arigs).

»A trdi inseamna a te naste continuu. Moartea nu este
altceva decat ultima nastere” (M. Jouhandeau).
y2Ldudat si fii, Dumnezeul meu, prin sora noastrd
moartea trupeascd, de care niciun om nu poate si
scape” (Sfantul Francisc).

»Este descoperirea mortii cea care conduce popoarele si
indivizii la maturitatea spiritual” (M. De Unamuno).
»Viata a fost datd pentru ciutarea lui Dumnezeu,
moartea pentru a-l gisi, eternitatea pentru a-l avea’
(A. Nouet).

,Cand se termind acest lucru chinuitor si orbitor care
este viata pimanteasca... se incheie doar ceea ce noi
cunoastem; nu se inchide necunoscutul” (S. Bellow).
»Este frumos sd apui pentru lume pentru a risiri la
aurora lui Dumnezeu” (Sfantul Ignatiu de Antiohia).
»Contra mortii este un remediu sigur: sa duci in fiecare
clipd o viatd nemuritoare” (A. Sertillage).

Concluzionam cu aceste cuvinte pline de credintd

si sperantd, sugerate de o rugdciune a sfAntului Gregorie
Nazarineanul: «Primegte-l in bratele tale, Doamne, pe fratele
meu mai mare care ne-a pardsit. La timpul potrivit primeste-ne

si pe noi, dupa ce ne-ai condus in pelerinajul piméntesc pAna
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la tinta stabilitd de tine. Fi asa incat sd ne prezentim la tine
bine pregatiti si senini, nu ingroziti de frica, nu dusménosi fata
de tine, macar in ultima zi, cea a plecirii noastre. Fi si nu ne
simtim ca smulsi si dezridacinati cu forta din lume si din viatd
si s nu pornim la drum fira voinga. Fi insd sd venim senini,
dispusi, ca cei care pornesc intr-o viatd fericitd ce nu se mai
sfér§e§te, pentru acea viatd care este in Isus Hristos, Domnul
Nostru, lui sa fie gloria in vecii vecilor. Aminy» (Discursul 7
pentru fratele Cezar).

Pentru reflectie individuala si de grup

1. Paul citeazd multe persoane, unele prietene si altele nu.
Are cuvinte pline de respect si adevir. Sunt capabil si
eu s ma relationez cu toti? Sunt gata sd spun adevirul
chiar daci nu e plicur? Il spun cu respect? Sunt capabil
s raspldtesc persoanele si si le fiu recunoscator?

2. Mi oglindesc in cuvintele Conciliului: «In fata mortii
enigma conditiei umane devine totald» (GS, 18)? Mi
gandesc la moarte? Cu ce sentimente?

3. Cegindurisi sentimente ma insotesc cu ocazia vizitdrii
mortilor sau a participdrii la inmorméntiri? Reflectez
si asupra propriei mele morti sau alung gindurile?
Sunt convins c¢i a md gindi la moarte ma ajutd si
traiesc mai bine?

4. Daca ar trebui sa-mi scriu testamentul spiritual, il voi
putea lua de model pe cel al lui Paul? Ce lucru frumos
as putea scrie? Ce valori as putea cita care s ramina
dupd moarte?
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CONCLUZII

Lectura scrisorilor pastorale ne-a rezervat plicute
surprize. Ne-a pus in contact cu un material putin cunoscut,
dar sugestiv si bogat. Viata de credinga, atit personala cat si
comunitard, a fost puternic indemnata la o aprofundare si la o
revizuire, primind astfel un impuls spre progres.

Textele stimuleaza la o reflectie mai aminuntitd
asupra Bisericii in multiplele ei dimensiuni. S2 amintim unele
dintre ele: structura ministeriala, credinta doctrinari, valoarea
Traditiei, o corecta implicare eticd, mirturisirea apostolului si
a crestinului.

Unele categorii sunt citate si puse bine in lumini:
sunt episcopii, preotii, diaconii. Ar fi utl si continuim
aprofundarea si si analizim codurile lor de comportament,
confruntindu-le cu cele cerute de alte categorii similare din
zilele noastre. Apare si grupul viduvelor, cu o recunoastere
ecleziald astazi pierdutd si probabil demna de a fi restabilita.

Emerg cu insistentd pasaje liturgice sau imnuri care
manifestd profesiunea de credintd a acestor comunititi
apostolice cu bogatul lor crez cristologic. Textul emana
o spiritualitate ce se infiltreazd in cotidian, demonstrand
puternica legatura dintre liturghie si viaga.

Sunt prezentate normessi indicatii pentru un magisteriu
initial, dar deja bine delimitat. Trebuie apoi fixatd privirea
pe ,depozit”, termen tehnic al notarilor de atunci referitor
la obiectele incredintate unui depozit sau unei persoane de
incredere §i apoi preluat in terminologia religioasa pentru
a indica mesajul crestin; este acum acel pretios depozit de
pastrat cu mare grija.

Doar Biserica, cea care comunici cu lumea, trebuie si
fie plind de indemnuri morale, de deschidere si sensibilitate.
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Acestea sunt cateva dintre trasdturile care apar din solicitarea
unei vieti morale si sociale integre. Impreuni cu mirturia vie a
propriei credinte, cu disponibilitatea chiar si pentru martiriu,
sunt valorizate si dialogul, comunicarea, exemplu zilnic.

Denuntarea greselii este puternica, fird menajamente,
si in acelasi timp clara, fard inutile ocolisuri. Cele trei scrisori
lasa sa se vada un puternic apel catehetic, mai mult decit
doctrinar, fiind angajate si denunte picatul care adesea
pandeste in forme religioase ascunse, cAnd nu sunt chiar
deviante. Impreuni cu denuntarea picatului, sunt prezentate
si remediile, printre care reintoarcerea la puritatea originara,
fidelitatea apostolici cu pastrarea adeviratei invatdturi,
legatura continua cu Scriptura inspirati.

Cititorul, la final, are ideile mai clare si inima mai caldi
pentru a se simti mai mult Biserica, in respectarea propriului
sau rol si in aprecierea celui striin. In acelasi timp i sunt
furnizate anumite reguli care, aga cum s-a spus de la inceput,
fac din aceste scrieri si un prim codice de drept canonic.

172



EXCURS

Figura ,,episcopului”, maestru si parinte, asa cum
apare in scrisorile pastorale (1-2 Timotei si Tit)

Scrisorile pastorale — 1-2 Timotei si Tit — ne descoperi
o bisericd plind de viatd si in evolutie, deja inzestratd cu o
structurd jerarhica in fazi embrionard si intr-o continui
ciutare a unei fizionomii definitive. Incepe s se contureze si si
cAstige consistentd tot mai mult, figurile institutionale, cum ar
fi prezbiterii si ,episcopul”. Acest ultim termen translitereazd
grecescul episkopos, din care derivd, trecand prin filiera latind
episcopus, romanescul episcop.

In scrisori, echivalentul conceptului actual de episcop
ar trebui sa fie Apostolul sau ucenicul constituit de el cu rolul de
a conduce si cu responsabilitatea ultimi fata de o comunitate,
cum de altfel par si fie Timotei la Efes si Tit la Creta. Intrucat
termenul episcop nu se identifica inca pe deplin cu conceptul
nostru actual, chiar dacd sunt foarte apropiate, daca nu chiar
identice, preferdm sa folosim in continuarea cuvantul episcop.

Despre acesta vom vorbi ca si figura care apare in
calitatea acelora care au responsabilitatea unei comunitati
crestine. La sfarsitul acestui excurs va fi propusd o punte de
legaturd cu scopul de a demonstra ci sugestiile lui Paul sunt
actuale si pentru pastorii nostri, preotii si episcopii.

1. Contextul ecleziastic al Scrisorilor Pastorale

Valoarea ministerului crestin, in formele sale diferite,
va fi in mare parte apreciat in urma unei analize a structurii
organizatorice a bisericii. Este destul de clard conditia
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fluctuanta a unei astfel de structuri, intrucit nu se mai afla in
stadiul de formare, cum reiese din primele documente ale lui
Paul in anii 50-60, si nestabilizatd inci dupd modelul ierarhic
al marilor scrisori ale lui Ignatiu din Antiohia de la inceputul
celui de-al doilea secol. Este o realitate incd magmatica, dar cu
sigurantd dinamica.

In ceea ce priveste dezvoltarea ministerului eclezial in
biserica primari, au fost relevante fenomenele de crizd, interne
si externe, cum ar fi disparitia generatiei intemeietorilor, cei
dintai apostoli si ucenici ai lui Isus i aparitia ereziilor care au
determinat dezbaterile i tensiunile. Se urmarea mentinerea
clari a doctrinei transmise §i pdstrarea integrala a acesteia:
traditia si succesiunea (mai tirziu succesiunea apostolicd), la
origine sunt complementare si izvorisc impreund. Intr-un
astfel de context, se profila o noua prioritate, care privilegia un
magister mai stabil', fatd de anumite functiuni mai entuziaste,
cum ar fi cele ale profetilor si a altor carismatici, dar mai
destabilizatoare.

Aceasta este panorama presupusa a scrisorilor pastorale
si imbogatita de atentia cu care apostolul Paul scrie” ucenicului
sau: «[jtz' scriu acestea sperind cd voi veni in curind la tine, dar
dacd intdrzii, si sti cum trebuie si te porti in casa lui Dumnezeu,
care este Biserica Dumnezeului celui viu, coloana si temelia
adevirului» (1 Tim 3, 14-15). In cuvintele sale se citeste
insistenta in indeplinirea sarcinilor, impreund cu asumarea
graduald a unui stil de slujire ecleziald constientizand faptul ca

' Cf. Y. Redalié, Paul aprés Paul, Genéve, 1994, pp. 365-402; J. Jeremias
- H. Strathmann, Le lettere a Timoteo e a Tito, Brescia, 1973, pp. 54-60.
2 Vorbim in mod simplu de Paul ca si autor al scrisorilor, fard sa
patrundem in profunzimea problematicii, incd controversata si
nerezolvatd. In ciuda faptului ci cea mai mare parte a cercetitorilor
refuzd o paternitate paulind directd, nu lipsesc aceia care o sustin,
cf. W.D. Mounce, Pastoral Epistles, p. XCVIIL
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nu se improvizeazd ca si conducatori spirituali’.

Biserica scrisorilor pastorale se caracterizeazd mai ales
printr-o conceptie de tip ministerial; este prefigurata ca si o
familie pamanteasca (cf. 1 Tim 3, 5), o adevirata si proprie
»casd a lui Dumnezeu”, sau, mult mai expresiv, « coloana si
temelia adevirului » (1 Tim 3, 15); este reprezentatd ca si o
»casd mare” in care «nu sunt numai vase de aur si de argint,
ci si multe de lemn si de lut» (2 Tim 2, 20), in sensul ca in
aceasta convietuiesc credinciosi si mai putini credinciosi, buni
si rai.

Este o bisericd care acceptd caracteristicile poporului
lui Hristos (Tit 2, 14), alcituitd din oameni cu grade diferite
de credinta si este consideratd ca si o familie in care Timotei
si Tit isi exercitad ministerul lor avind ca si punct de orientare
constant oficiul apostolic, a cirui emanatie si continuare
sunt®,

Este o comunitate convocati de Cuvantul (cf. 2 Tim 3,
14-16) si adunatd in jurul altarului Domnului pentru a
celebra Pastile. Numeroase fragmente trateazd aceastd temd’
jar 2 Tim 2, 11-14 recupereazi rolul central al celebrarii
pascale. Sunt verificate elemente ale ritualului botezului in
care se condenseazi actiunea lui Dumnezeu, in Isus Hristos
Mantuitorul®, prin intermediul darului Spiritului Sfant

*G. Ravasi, Lettere a Timoteo e a Tito,Bologna, 1997, p. 10: «Scrisorile

pastorale demonstreaza faptul cd in realitate ambientul paulin este

constient de necesitatea unei vizibilitdti a comunitatii ecleziale. Daca

pe de o parte Spiritul este fundamental pentru biserica, care este

»congregatia insufletitd de Hristos Domnul cel viu” (Karl Barth), de

cealaltd parte este intrupata si lizibila in istorie, se exprimd in timp si

spatiu prin intermediul figurilor umane».

*Cf. 1 Tim 3, 15; 4, 13; 2 Tim 4, 5s.u.; Tit 3, 12.

>Cf. 1 Tim 3, 16; Tit 2, 11-13.

¢Cf. ].D. Quinn - W.C. Wacker, The First and Second Letters to Timothy, p. 181.
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(ct. Tit 3, 5). Asa cum se poate observa, sunt toate elementele
constitutive care stau la baza comunititii crestine care este in
formare; pe buni dreptate sunt considerate ca si ,fundamentul
teologic” al scrisorilor, deoarece constituie acel moment
caracteristic care are in sine germenul constructiei ecleziale
care derivad’.

Comunitatea este condusid de Timotei si Tit, chiar
daci este Paul cel care propune directive majore si isi prezinta
ministerul siu prin intermediul numeroaselor puncte
de orientare personale. De fapt, invatitura sa are valoare
normativa (cf. Tit 1, 9; 2 Tim 1, 125.u.). Timotei i Tit apara
si repropun ceea ce le-a fost incredintat de catre Apostol.
Desfasoard aceasta misiune printr-o participare marcatd
de iubire, credintd, duiosie, rabdare si fira si se sustraga de
suferinta cauzatd de Evanghelie (cf. 1 Tim 6, 11; 2 Tim 1, 8).
Vor deveni astfel un adevirat model pentru comunitate
(cf. 1 Tim 4, 12; Tit 2, 27) si vor fi inrolati pentru «lupta cea
bund» (1 Tim 1, 18; 2 Tim 2, 3), ca si un minister adevarat si
propriu, in greaca diakonia «slujire» (1 Tim 1, 12)8.

Rezultd Biserica monolitica, strins legatd de Apostol,
ascultd instructiunile, le aplica si le dezvoltd. Cu toate acestea
biserica cunoaste diferite ministere, asa cum vom vedea in cele
ce urmeazd, cu persoane care invata, prezideazé si organizeazd
(cf. 1 Tim 4, 13; 5, 17; 2 Tim 2, 2). O autenticd experientd
ecleziala este definitd de relatiile drepte si cinstite si mai ales de
iubirea care este criteriul si fundamentul.

Panorama propusd ne-a oferit o imagine a bisericii

7 Cf. R. Fabris, Lettere pastorali, in Le lettere di Paolo, III, Roma, 19907,
p. 332.

® Caracteristicile ostasului bun al lui Hristos sunt: statornicie, curaj,
suferintd, fidelitate, cf. C. Marcheselli-casale, Le lettere pastorali,
pp. 685-689.
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indepartate de conceptia unei comunitati care nu ar cunoaste
legaturile, structurile, perimetrele, o comunitate contrara in
a fi continutd in interiorul unor granite, scheme, institutii.
Singurele comunititi au o structura a lor precisa incredintati
semnelor vizibile, persoanelor care indici o prezenta
transcendentald, manifestind misterul prezent in bisericd,
aceasta rezultdnd a fi o comunitate de credinciosi care pisesc
citre o tinta superioara lor.

2. Ministere i minigtrii
1.1 Un mare adevir

Observand biserica de la origini si privind mai departe
in timp, intalnim diferite roluri ecleziale pe care le clasificim
intr-o macro impirtire: sunt roluri supralocale’, valabile pentru
mai multe comunitati si roluri locale, specifice unei comunitati
ecleziale. Ministrii cu roluri supralocale sunt apostolii, atat cei
doisprezece cat si Paul, precum si cei trimisi cum ar fi Barnaba,
Sila, Tit, Timotei (cf. Fap 14, 4); sunt totusi si cei ,sapte”,
adica diaconii (cf. Fap 6, 6) si alte persoane credincioase
(cf. 2Tim 2, 2), profeti (cf. Didahia, 10, 7), persoane eminente
(ct. I Clem, 44, 3). Printre aceia care desfisoara roluri de
naturd locald amintim: episcopi, prezenti la Efes (cf. Fap 20,
28; 2 Tim 3, 2), la Filipi (cf. Fil 1, 1), la Creta (cf. Tit 1, 7), la
Corint (cf. 1 Clem, 42, 4-5); prezbiteri, prezenti la lerusalim
(ct. Fap 11, 30; 15, 2s.u.), in diaspora (cf. Iac 5, 14), in Asia
Mica (cf. Fap 14, 23; 20, 17; Tit 1, 5); conducitori, auxiliari
(cf. 1 Clem, 21, 6), slujitori sfintilor (cf. 1 Cor 16, 15); «cei
care invoci in orice loc numele Domnului nostru Isus Hristos»
(1 Cor 1, 2). Alaturi de aceste persoane trebuie si addugim pe
acelea dotate cu carisme in vederea edificirii trupului lui Hristos,
care, pe langd apostoli mai cuprind profeti, pastori si intelepti

° Nu folosim pentru cd este prea excesiv adjectivul ,,universale”
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(cf. 1 Cor 12, 1-13.28; Rom 12, 3-8; Ef 4, 11). In sfarsit, nu
trebuie uitai toti credinciosii care sunt numiti ,sfing” (Fap 3, 32-41),
amintiti de aproximativ 233 de ori in Noul Testament.

Cine desfisoard roluri de conducere §i guvernare
a comunitdtii, in general, are roluri doctrinale (kerigmatice,
didactice, evanghelizatoare), sacramentale (cf. 1 Cor 1, 2;
11, 20), caritative si de reprezentare oficiala a comunititii

(cf. 1 Tim 3, 2).

Lista citatd permite constatarea unei pluralititi de
prezente si ca o consecintd, o multiplicitate de roluri. Rezulta
astfel o linie dubld: cea verticald, care dispune o ierarhie
embrionard si cea orizontald, care uneste pe toti membrii
bisericii in calitate de botezati care cautd si triiascd in Hristos.

2.2 Tabloul lexical

Scrisorile pastorale, pentru a desemna o misiune
ecleziala, fac apel la o terminologie bogata in trisaturi
ministeriale, dar nespecializata inca: ne referim la termenii
episcop, prezbiter, diacon.

Termenii episkopos (Emickomog) si episkopé (EmoKom)
au o folosinga limitatd': de doud ori cel dintai, intotdeauna
la singular (cf. 1 Tim 3, 2; Tit 1, 7) si doar o datd al doilea,
in contact strins cu cel dintai (cf. 1 Tim 3, 1). Semnificatia
de bazi a termenului episkopos, compus din prepozitia ep/
(i, deasupra), este din punct de vedere literar: ,acela care
priveste din 1indltime”, adici ,supraveghetorul, pazitorul,

10 Familia lexicald, in ansamblul sdu, este destul de putin reprezentata
in Noul Testament, doar de 11 ori; in afara cazurilor inregistrate deja,
intilnim de 3 ori verbul émokonéw (Evr 12, 15; 1 Pt 5, 2), de 3 ori
substantivul abstract émoxonn (lc 19, 44; Fap 1, 20; 1 Pt 2, 12), de 3 ori
substantivul éniokomnog (Fap 20, 28; Fil 1, 1; 1 Pt 2, 25).
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observatorul”, cu semnificatia de ,administrator”, adici
responsabil'’. Despre aceastd figurd vom trata mai pe larg in
cele ce urmeaza.

Termenul presbyteros (mpeoPvtepog) inseamna ,,(mai)
bitran”, fiind insusit din vechea traditie a lui Israel: Moise la
Sinai, pe baza sfatului socrului sdu, s-a inconjurat de 70 de
batrini care il ajutau in administrarea dreptatii si a comunitagii.
Iudaismul recunostea batranii ca si autorititi locale, a
intregului popor la Ierusalim sau ca si autorititi sinagogale. Ei
reprezentau traditia, continuitatea, identitatea, experienta si
desfisurau un rol de conducere si de reprezentanta'?.

" Pentru un studiu etimologic si semantic cf. H.-W. Beyer, énickonoc,
GLNT, 111, coll. 731-796; M. Dibelius — H. Conzelmann, The Pastoral
Epistles, Philadelphia, 1972, pp. 54-57; L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe,
IIL, pp. 86-93. Printre studiile mai recente si actualizate, cf. B.L. Merkle,
The Elder and Overseer. One Office in the Early Church, New York -
Frankfurt, 2003.

2 Cf. G. Bornkamm, mpéofug, GLNT, XI, coll. 81-172, prezintd
semnificatia si folosirea termenului privind la orinduirea israelitico-
iudaici si la propovaduirea lui Isus. In mod particular pentru Vechiul
Testament, in toate staturile traditionale, batranii constituie o realitate
castigata, dobandita. Originea lor, parerea generald, trebuie cautata in
vechea oranduire patriarhala a lui Israel cu privire la neamuri si inrudiri,
in vigoare cu mult inainte ca Israel sa devina sedentar si triburile sale
sa se uneasca ca si popor. Ca si conducdtori si reprezentanti ai marilor
familii $i neamuri, bétranii exercitau puterea de conducere asupra
grupurilor tot mai mari care se formau. In traditiile Iahvisti si Elohista
nu exista aproape nici o urmi a legdturii batranilor cu ordnduirea
nobiliara. Batranii apar in mod constant ca si reprezentanti ai intregului
popor, mai exact ca si adevaratii reprezentanti, fird nici o putere de
guvernare, lipsiti de orice initiativd autonomd si intotdeauna asociati
personajelor preeminente (Moise, Iosua): in problemele importante,
care privesc intregul poporul sunt reuniti pentru acceptarea vointei
lui Iahve. In traditiile istorice referitoare la epoca anterioara cuceririi
Canaanului, pentru prima data batranii apar ca si oameni preeminenti
ai nobilimii urbane, nu doar cea israelita ci si cea neisraelitd. Ei exercitd
o autoritate colegiald si destul de des, in acel rol, sunt numiti ,,batranii
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Cuvantul presbyteros apare de patru ori in scrisori'?, din care
de doui ori la singular (cf. 1 Tim 5, 1.19) si de doud ori
la plural (cf. 1 Tim 5, 17; Tit 1, 5). Portretul prezbiterului
indica o sarcind ecleziala legatd de o anumita demnitate si
un rol stabil. In pastorale se intilneste aceasti desemnare
cu scopul de a exprima fie varsta (cf. 1 Tim 5, 1) cat si rolul
(cf. 1 Tim 5, 17.19; Tit 1, 5). El este activ in momentul
consacrarii(cf. 1 Tim4, 14),elinsusifiind consacrat(cf. 1 Tim5,22;
Tit 1, 5). Devine propoviduitorul cuvintului intr-o maniera
autoritard si mai ales acela care prezideaza celebrarea cinei Domnului.

Folosirea termenului, la plural, ar putea sa indice un
grup sau un comitet de prezbiteri, dar aceastd ipotezd nu se
sustine singura deoarece termenul este intilnit si la singular.
Ideea unui colegiu prezbiteral se sprijina pe singura prezenta a
termenului presbyterion (mpecPotéprov) (cf. 1 Tim 4, 14).

Termenii diakonein, diakonia, diakonos (SLokoveiv,
dakovia, dtdkovog) se traduc cu ,a sluji”, ,slujire”, ,slujitor”

lui Israel” (2 Sam 3, 17; 5, 3). Catre sfarsitul epocii preexilice structura
neamurilor este in plind decadents si prabusire. In ciuda acestui aspect,
ei continua sd aibd un rol reprezentativ, fie printre aceia care au ramas
in tard, fie printre exilati. Existenta unui sfat al batranilor, in sensul unei
autoritati supreme de guvernare iudaicd cu profiluri bine definite este
documentata doar incepand cu epoca seleucizilor. Dupd distrugerea
Ierusalimului, continuatorul si mostenitorul Sinedriului de la Terusalim
devine Sinedriul de la Tamnia, care isi organizeazd grupul celor 72 de
bitrani dupd sfatul bitranilor constituit dupd normele lui Moise. In
iudaismul de limba greaca bétranii au un rol public, fie in ceea ce privesc
membrii autoritdtii supreme a poporului, senatul de la Ierusalim, fie in
ceea ce privesc autoritdtile locale ale tarii respective. Cu toate acestea
este unic faptul ca folosirea acestui termen ca si titlu se indreapta cétre
apus in sinagogile din diaspora in primele secole ale epocii crestine.

1 De addugat cea de a cincea prezentd, 1 Tim 5, 2, la feminin ,,femeile
bétrane”. Termenul apare de 65 de ori in Noul Testament, dar intotdeauna
cu semnificatia de batrani ai poporului sau ai lui Israel (cf. Mt 15, 2; 26,
3;1c 7, 3), sau cele 24 de personaje din Apocalipsa (cf. Ap 4, 4.10; 5, 5-6).
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si au o puternici trisitura religioasi si ecleziali'. Inainte de a
indica o sarcind sau un rol in interiorul comunitétii, definesc
rolul apostolic al lui Paul care a fost insarcinat de Dumnezeu
sa proclame Evanghelia (cf. 1 Tim 1, 12) si in paralel, acela al
lui Timotei care trebuie sd se dedice in mod complet ,,ministerului”
(in greaca diakonia: 2 'Tim 4, 5), constand in conducerea comunititii
si transmiterea ,cuvantului’ (1 Tim 4, 6)". In patru cazuri
diakonos face trimitere la rolul specific al diaconilor in

14 Cf. HW. Beyer, dudkovog, GLNT, II, coll. 951-984. Se surprinde
semnificatia folosirii unui astfel de termen in contextul extrabiblic si
in interiorul Noului Testament. O atentie particulard este manifestata
diaconului ca si ministru al comunititii. In coloanele 982-984 este
prezentatd figura diaconesei, care in paralel cu diaconii pare si fie o
slujire a vremii respective. Tipicd este trimiterea la fragmentul din
Rom 16, 1: «v-o incredintez pe Febe, sora noastra, care este si slujitoare
a Bisericii din Cancreea». Rdméne totusi nesigur faptul daca in acest
context desemneaza o sarcind oficiald exactd, sau asistam doar la o
recunoagtere a meritelor sale pentru comunitate. In acelasi mod se
discutd daci in 1 Tim 3, 11: «la fel si sotiile sa fie femei vrednice, si nu
fie calomniatoare, si fie sobre, fidele in toate», dacd se vorbeste de sotiile
diaconilor sau diaconese; in cel de-al doilea caz fragmentul ar constitui
o alta dovada a activitdtii diaconeselor in sanul comunitatii. Este sigur
ca in bisericd nu a intdrziat vremea in care s-a format o categorie de
femei de ajutor. Mai ales au castigat o pozitie particulara acele vaduve,
al ciror nume era introdus intr-o listd oficiald: pozitie caracterizati pe
de o parte de castitatea vietii iar de cealaltd de actiunea caritativa fatd de
aproapele (cf. 1 Tim 5, 3). Relatia intre statutul viduvei si cea a fecioarei
nu a fost intotdeauna egal in diferite parti ale lumii antice. Ambele
grupuri au avut sarcini ecleziactice in slujba femeilor din comunitate.
In Orient intr-o prima etapd aceastd slujire era specificd viduvelor; dar
incepand cu epoca Didascaliei siriene se constatd prezenta unui serviciu
de diaconese independent de starea de viduvie. In evul mediu timpuriu
acesta nu s-a mai practicat nici in Orient. In Occident o diaconie
feminind autonoma nu a aparut niciodatd in ambientul Bisericii Romei.
'* Traditia prezintd actiunile lui Isus ca o slujire care se fereste de orice
favor si privilegiu (cf. Mc 10, 45; Lc 22, 27). Aceeasi atitudine este ceruta
celui care vrea sa-1 urmeze si Paul, isi prezinta activitatea sa ca si o slujire
lui Hristos si comunitatii, cf. Y. Radalié, Paul aprés Paul, p. 345.
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momentul in care se fixeaza regulamentul acestora (cf. 1 Tim

3, 8.10.12-13).

Aceastd terminologie este absentd in scrisoarea citre
Tit, poate si datoritd faptului ci se face referire la o formad de
organizare ecleziald diferitd, care presupune si o diversitate cu
privire la conceptia ministerului crestin. Sunt scrisorile citre
Timotei care contin acesti termeni si ii unesc cu alte categorii.
Din acest punct de vedere se aliniaza cu Fil 1, 1, unde diaconii
sunt asociati ,episcopilor”. O astfel de asociere indicd prezenta
ministerelor care s-au dezvoltat in comunitatea lui Paul cu
consimtdmantul sau. Definiti in ceea ce priveste rolul lor, ei
nu intrau in contradictie cu viziunea sa referitoare la carisme.
Termenul, in sensul siu singular, ar putea indica o folosinta
generald pentru a desemna o categorie, cum de altfel si un
titlu distinctiv cu privire la un rol specific in interiorul unui
grup. Doar o confruntare cu contextul contemporan scrierilor
pastorale poate sa favorizeze ipotezele cu privire la structurile
ecleziale la care face referire aceastd terminologie.

2.3,,Episcopul” si prezbiterul/prezbiteri: figuri
distincte sau pot fi confundate?

Combinatia ,episcop”™ diaconi, deja prezentd in
Fil 1, 1 si chiar in 1 Tim 3, 1-13 nu ne creeaza probleme. Cele
doua figuri sunt unite dar nu se confunda. Problema apare cu
privire la raportul ,episcop” prezbiter/prezbiteri: se trateaza
de doud figuri distincte sau sfarsesc prin a se identifica si a se
confunda?

Si examinim céteva texte. In Fap 20, 17 Paul 1i numeste
3
e membrii aceluiasi mai intii ,,prezbiteri” si apoi ,,episcopi”.
3 3 p p
In 1 Tim 5, 17, dupi ce a afirmat in 3, 2 ci ,episcopul”
p %
trebuie si fie fara repros, se precizeazd ci acei ,,prezbiteri”, care
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exercitd rolul de conducere sa fie tratati cu o cinste indoitd; in
Tit1,7,dupid ceaamintitin 1, 5 despresstabilireade ,, prezbiteri”
in fiecare cetate, se precizeaza ci ,episcopul” trebuie si fie fard
cusur; in 1 Pt 5, 1 Autorul indrumad ,,prezbiterii” s pastoreascd
si sa ,supravegheze” (in greaca intilnim aceeasi radicind ca
si pentru termenul ,episcop”). La sfarsitul lecturii acestor
texte cititorul are posibilitatea sa fie si mai confuz, deoarece
se afld in fata fenomenului de suprapunere a celor termeni.
Nu sunt putini comentatorii care se avintd intr-o multime
de interpretari: unii sustin cd prezbiterul nu are nici o valoare
si face referire doar la cel batran, in timp ce figura adeviratd
este cea a ,episcopului’; altii fac din figura ,episcopului”
un prezbiter inzestrat cu roluri particulare iar altii considera
sepiscopul” superior prezbiterilor, dar nediferentiindu-se inca
de acestia; o ultimd grupare vid in cei doi termeni denumiri
diferite atribuite acelorasi persoane'®.

Intrebarea initiala cu privire la raportul dintre
~episcop” si prezbiter/prezbiteri nu a gisit un rispuns final i
definitiv. Problema rimane inca deschisi. Fird a intra in studiul
aprofundat al termenilor si a evolutiei acestora, ne limitim
la doar doua consideratii. Cea dintai inregistreaza faptul ca
termenul ,prezbiteri” apare la plural in 1 Tim 5, 17 si Tit 1, 6,
in timp termenul ,episcop” doar la singular (cf. 1 Tim 3, 2;
Tit1,7) sicaoadaugire, mereu insotit de articolul determinativ.
Nu este corect si ,imperechem” aceste doua figuri: «Daca
alaturi de prezbiter apare si ,episcopul”, inseamna ca figura
acestuia din urma era necesard, deoarece anumite roluri
administrative trebuiau si fie duse la bun sfarsit de citre o
singura persoana».

'Cf. R. Penna, La funzione ecclesiale dellepiskopos nel Nuovo Testamento,
in A. Montan (coord.), Vescovi servitori del vangelo per la speranza del
mondo, Roma, 2005, p. 104.
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Cea de a doua consideratie este mai degraba ipoteza
cd ar fi fost o evolutie in forma de organizare a comunititii
crestine. Daca Fil 1, 1 vorbeste de ,.episcopi” la plural, asociati
»diaconilor”, dar nu aminteste despre ,prezbiteri”, este semn
ca contextul istoric si eclezial era diferit de cel al scrisorilor
pastorale: «Considerim deci ci pe vremea pastoralelor
figura ,episcopului”, desi ficind parte dintr-un colegiu al
prezbiterilor, se remarci ca si o figurd singulara, chiar daci nu
a atins inca semnificatia monarhica care se va distinge nu peste
mult timp odati cu scrisorile lui Ignatie».

Lasand de o parte acest raport, pe care nu am reusit
sa-l clarificim bine, si vedem cu mai multi utilitate rolurile
ministrilor.

1.4 Rolul si functia ministrilor comunititii
Comunitatea primara se prezintd structurata, desi inca

intr-o form3 embrionari!.
Rezultd urmitoare schema:

Paul

(apostol)

Timotei Tit

(ucenic) (ucenic)
Prezbiteri -,episcop” - diaconi prezbiteri -
~episcop”

Titlul cel mai specific pentru Paul este acela de
»apostol”, care apare de cinci ori; se intilneste si cel ,vestitor”
(xkMpvE), ,maestru, invatitor’ (Sdéokarog) insircinat de
Dumnezeu pentru a propovidui si a invata cu autoritate
Evanghelia pentru méntuirea tuturor oamenilor (cf. 1 Tim 2, 7;
2 Tim 1, 11; Tit 1, 3). Dupa Isus Hristos, Paul reprezinta

17 Ct. amplul excurs Gemeinde, Am tund Kirche nach den Pastoralbriefen
al lui L. Oberlinner, Die Pastoealbriefe, I11, pp. 74-101.
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izvorul si originea traditiei crestine, termen care este intilnit in
textele noastre prin corespondentul ,depozitul” (mopoBiKn)
si ,a transmite, a Incredinta” (mopatiOnuy)'®. Apostolul
a incredintat lui Timotei si Tit, ucenicii sii, instruirea si
oranduirea indispensabild pentru viata bisericii.

Cei doi ucenici demonstreaza faptul ¢ au invatat de la
Paul invatitura, doctrina si ,cuvintele sinitoase” (2 Tim 1, 13).
Ei vor putea astfel sa invete cu autoritatea doctrinei sinitoase
si sd organizeze comunitatea dupa schemele si instructiunile
primite, devenind la rAndul lor model pentru altii. Vor trebui
sd aleagd oameni de incredere in ceea ce priveste integritatea
vietii si a doctrinei cirora si le transmitd depozitul primit
(cf.2Tim 2, 2; Tit 1, 9). Toti acestia vor fi garantii autenticitatii
credingei si a autoritatii apostolice cu privire la orAnduirea
ecleziala.

Obiectivul scrisorilor pastorale este acela de a indica
in mod global criteriile si normele pentru alegerea si numirea
minigtrilor; de a propune o sinteza cu prestigiu a doctrinei
sindtoase si a practicii crestine care urmeaza. Rezultd evident
cd ceea ce sa spus cu privire la sarcinile lui Timotei si Tit se
poate extinde, prin analogie, la prezbiteri-episcopi, care vor
lua locul lor in diverse comunititi locale. Se contureazi o
structurd ierarhica care il are pe Hristos ca si cap al sdu, apoi
urmeaza Paul si cei mai apropiati colaboratori si ceilalti alesi
pentru a indeplini sarcini si responsabilitdti'.

Prezbiterul prezideaza comunitatea punindu-se in
serviciul acesteia ca si conducitor constant si asiduu. Un

8 Cf. 1 Tim 6, 20; 2 Tim 1, 12-14.

1 Diferitele sarcini devin in scrisorile pastorale «semnul expresiv al
unitatii in diversitate, ducand la bun sfarsit un minister si nu o functie,
care este slujirea in folosul poporului lui Dumnezeu», C. Marcheselli-
Casale, Le lettere pastorali, p. 60.
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astfel de rol corespunde sarcinii de supraveghere, chiar daca
stilul care este perceput este cel familiar: de fapt se cere ca
si garantie pentru candidatii la minister, ca sd beneficieze de
o buni mirturie in ceea ce priveste statutul lor de parinti si
soti; in ,casa lui Dumnezeu” prezbiterul - ,episcopul” este
supraveghetor, sau ,administrator”, asa cum spune termenul
grecesc oikovopog (Tit 1, 7). Atitudinea care caracterizeaza
comportamentul responsabilului comunitatii este aceea a unei
persoane intelepte si maturd, care stie sd creeze relatii cu toti
si in mod delicat: sa trateze pe cei tineri si tinere ca si frati i
surori, pe bdtrine si batrini ca si mame i paring (cf. 1 Tim 5, 1-2). Lui
in schimb, i se cuvine respectul, chiar daca este relativ tAnir
(cf. 1Tim 4, 12; Tit 2, 15). Intr-un context care pune in
valoare persoana maturd intrucit are o experienta bogatd,
varsta destul de tAndrd a responsabililor putea si fie o
contraindicatie. Paul se preocupd si elimine acest posibil
obstacol.

Din informatiile care ne-au parvenit din listele de
calititi cerute pentru candidatii la minister se pot remarca
sarcinile care le sunt incredintate:

- sd primeascd si si ofere ospitalitate crestinilor si
misionarilor itineranti;

- si cultive raporturile cu alte comunititi;

- sd reprezinte comunitatea in ambientul extern si
profan;

- exercitarea functiei de conducere si sustinere prin
intermediul slujirii Cuvantului in semnificatia sa cea
mai ampld, care contine: vestirea publicd, instruirea
si cateheza, indrumarea si conducerea, corectarea si
admonestarea (cf. 2 Tim 4, 2-5; Tit 2, 15). Formele
clasice ale acestei slujiri sunt trei: lectura si proclamarea
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Scripturii, actualizarea si instruirea sau aprofundarea

doctrinali (cf. 1 Tim 4, 13).

Omul sau slyjitorul lui Dumnezeu este modelul de
credintd si viatd pentru crestini, daca stie sd alerge la Cuvantul
lui Dumnezeu pentru a ingriji formarea si conducerea
practica a credinciosilor (cf. 2 Tim 3, 16). Aceastd sarcina
este marcatd de un rafinament educativ §i presupune pentru
candidat cerinte particulare pentru a-i permite si reuseasci
sa-i combata pe maestrii falsi. latd deci necesitatea unui om cu
un comportament ireprosabil al vietii si statornic in doctrina

cea dreaptd (cf. Tit 1, 9).

Insemnitatea dati invataturii poate fi remarcatd i prin
frecventa termenului didaskalia (Sdockoliar) care este folosit
de 21 de ori in intreg Noul Testament, dintre care de 15 ori in
pastorale®®. Daci comparim indrumirile adresate lui Timotei
si lui Tit si conditiile cerute pentru a fi admis la ministere,
apare faptul ci proiectul pastoralelor cere un angajament
sustinut din partea responsabililor comunititii in ceea ce
priveste invatitura. Rolul decent are o pozitie centrald in ceea
ce priveste conducerea unei comunititi. Tematica invatdturii
este una dintre elementele constante ale pastoralelor: este
prezentd o preocupare pentru dreapta credintd si autenticitatea
credingeli, care este prezentatd sub forma ,,doctrinei sinitoase”,
care se repetd de patru ori in scrisori (cf. 1 Tim 1, 10;
2 Tim 4, 3; Tit 1, 9; 2, 1). Ministrul vehiculeazi harul, care
este el insusi invatator (cf. Tit 2, 11), si determind din punct
de vedere teologic rolul pedagogic al prezbiterului. Pe langa
aceasta autoritatea necesard pentru desfisurarea acestei sarcini
educative se bazeazd de apostolicitate, pe fidelitate fatd de
mostenirea primitd si pe Hristos insusi®'.

» De 19 ori in intreg corpusul paulin.
2 Doctrina sanatoasa, urmand criteriul apostolicititii, reprezinta
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Printre sarcinile responsabilului nu apare, in mod
direct si explicit, acela liturgic si cultual, cum ar fi celebrarea
euharistici sau rugaciunile. Rugiciunea publici este una
dintre angajamentele care implica pe toti credinciosii

(cf. 1 Tim 2, 12).

In pastorale se vorbeste in mod clar de botez, de
oranduirea prezbiterilor, i se intalnesc fragmente de imne si
catehezd liturgica legate de euharistie si de botez. Adunarea
crestina este constienta de noua sa identitate si se autodefineste:
poporul lui Dumnezeu, un popor numai al sau (cf. Tit 2, 14),
care prin botez (cf. Tit 2, 12) incepe un nou stil de viatd; in
celebrarea pascald gusta darul méntuirii lui Dumnezeu in
Isus Hristos (cf. Tit 2, 13b); din Cuvantul sau primeste in
mod permanent impulsul plin de zel pentru fapte bune
(cf. Tit 2, 14b). Este o comunitate cu o clard convingere ca
este implicata in istoria mantuirii §i se bucurd de darul lui
Dumnezeu care méintuieste in Isus Hristos cel Inviat.

Rezultd evident faptul ci cine prezideazd diversele
aspecte ale vietii comunitare participa si la momentele sale
celebrative si sacramentale cu rolul siu specific. Acest mod de
a proceda pune in lumini armonia existenti intre Scriptura,
celebrare si conducerea carismatici a ,,episcopului” - prezbiter

1.5 ,,Episcopul” in calitate de maestru si parinte

Prezbiterii crestini au o originalitate proprie fatd
de aceea a functionarilor cultului pigin sau ebraic. Sunt
prezentati ca si persoane care exercita in comunitatea crestind
un rol de responsabilitate si de conducere (cf. 1 Tim 5, 17a),

obiectul propovaduirii, a invatdrii, ficAnd trimitere la practica si
oranduirea bisericii, cf. N. Brox, Le lettere, pp. 160-167; Y. Redalié, Paul
apreés Paul, p. 362.
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si formeaza un consiliu in care sunt impirtite sarcini si roluri
particulare, cum ar fi propovaduirea si invigitura (cf. 1 Tim 5,
17b). Ei primesc o compensatie din partea comunitdtii
pentru prestarea lor, pe baza unei obisnuinte legatd de traditie
(1 Tim 5, 18-19): cine se angajeazd cu generozitate pentru
comunitate trebuie sa trdiascd din propria sa munci pastorala

(cf. 2 Tim 2, 4-6)*.

Lista calitdtilor morale cerute nu ne ajutd prea mult
in intelegerea statutului responsabilului comunitatii, deoarece
astfel de insusiri deosebite se apropie destul de mult de cele
cerute candidatilor la functiile publice, sau din ambientul
profan: integritatea vietii morale, modelul exemplar in
ceea ce priveste viata familiard si de cisdtorie, capacitatea
de a intretine raporturi sociale bune si corecte, caracterul
echilibrat, moderatie sau austeritate in folosirea bunurilor, a
vinului, a banului.

Harta sinoptica a calitdtilor cerute ,episcopului” din
1 Tim 3, 2-7 si Tit 1, 7-9 pune in evidentd faptul ca unele
calititi sunt comune (fard repros, intelept, chibzuit, ospitalier,
sa nu fie betiv, nici violent ...) si folositoare pentru viata sa
morald si de autostipinire. Semnalim doud calititi care
caracterizeaza figura ,episcopului”: magisterul si paternitatea®.

Magisterul

Atat 1 Tim 3, 2 ctsi Tit 1, 9 presupun o atitudine
in ceea ce priveste invatitura §i angajamentul constant si
sustinut referitoare la aceasta. In interiorul scrisorilor apare
de mai multe ori o sensibilitate particulard asupra acestui

22 «Comunitatea trebuie sd puna prezbiterul in conditia de a se putea
dedica pe deplin propovéduirii si invataturii», G. Ravasi, Lettere, p. 65.
2 Cf. R. Penna, La funzione ecclesiale dellepiskopos nel Nuovo Testamento,
pp. 108-112.
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punct*. 1 Tim 5, 17 este foarte edificator: «Prezbiterii care
conduc bine si fie invredniciti cu o cinste indoitd, mai ales cei
care se ostenesc cu predica si cu invdtdtura». Am putea intelege
cd nu toti prezbiterii ar fi avut astfel de sarcini, ci doar unii.
Apoi faptul ca cererea privind invigitura este pusa printre
calitdtile si obligatiile ,episcopului”, lasd sa se presupuni ca
activitatea magisteriald ii este, daca nu proprie si exclusivi,
cel putin specifici. Acest fapt il deosebeste foarte mult de alte
figuri analoage®.

Textul din 1 Tim 3, 2 se prezintd laconic si destul
de sarac in indicatii, oferind acel vag «capabil si-i invege pe
altii» (Sdaxticdv) fatd de cel din Tit 1, 9: «tindnd la cuvintul
adevdrat conform doctrinei pentru ca s fie puternic si si indrume
la invégdtura sandtoasd si si-i convingd pe potrivnici». Este un
minister important, pestritat, deoarece trebuie si propuna si
si combata, in spiritul autenticitdtii evangheliei si in ceea ce
priveste respectul fata de persoane: «Este vorba deci de rolul
doctrinar al episcopului, care se inradicineazi in fidelitatea
fatd de Cuvano?.

Paternitatea

Nu apare in text termenul ,parinte”, dar ii putem
percepe semnificatia citind 1 Tim 3, 4-5: «Sd-si organizeze bine
casa proprie, tinindu-si copiii sub ascultare cu toatd cuviinta,

#Cf. 1 Tim 6, 2; 2 Tim 3, 10; Tit 2, 1.

% In lumea greac, episcopului nu ii revenea nici o activitate didactica.
Oarecare analogie s-ar putea intélni cu figura asa numitului m*baqqer de la
Qumran (1 QS 6, 19-20), pe aceastd linie de gindire situdndu-se C. Spicq,
Les épitres pastorales, pp. 448 s.u.; dar exista si diferente accentuate (este
singur, celibatar, cu controlul bunurilor economice) care nu permit o
asimilare cu episcopul crestin, cf. B.L. Merkle, The Elder and Overseer,
p. 64.

¢ P. Iovino, Lettere a Timoteo, Lettera a Tito, p. 150.
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cdci dacd cineva nu stie si-si organizeze propria casd, cum se
va ingriji de Biserica lui Dumnezeu?». Termenul ,,casd” (oukog)
face trimitere la o structurd de tip patriarhal, foarte diferita
de conceptul familiei moderne. Aceastd calitate primeste un
tratament favorabil deoarece ocupi doua versete, fatd de altele
care sunt incluse intr-un singur termen. Observatia, aparent
de naturd cantitativd, ar putea si ascundd o semnificatie
profundé: «Un spatiu important este dat noilor calificative ce
privesc ambientul familiar. Acest lucru se datoreaza viziunii
ecleziologice particulare din scrisorile pastorale. Biserica este
vizutd ca si casa si familia lui Dumnezeu. Episcopul exercitd
o autoritate parinteascd, in acelasi timp ferma si intelegitoare
fata de fii si servi, asa cum indica verbul proistemi (,a prezida’,
in sensul de a conduce). Acest fapt presupune claritatea
principiilor, caracterul ferm, comportamentdelicat, capacitatea
de convingere, ribdare»”. Este o frumoasi dimensiune a
paternitdtii, cerutd ca si calitate necesar ,.episcopului”

3. Figurile ministrilor, prezbiterilor si episcopilor, astazi

Scrisorile pastorale sunt si astdzi un ajutor valid
pentru aceia care isi manifesta disponibilitatea de a accepta
darul vocatiei lui Dumnezeu sa faci parte dintre ministrii
consacrati, fie ei diaconi, preoti sau episcopi. Si pentru ei sunt
valabile indicatiile si recomandarile lui Paul colaboratorilor
sai.

Cel chemat trebuie si fie: «lujitor bun al lui Hristos
Lsus» (1 Tim 4, 6); «lujitorul Domnului» (2 Tim 2, 24;
Tit 1, 1); «omul lui Dumnezeu si fie desivirsit, pe deplin
pregitit pentru orice lucrare bund» (2 Tim 3, 17). Paul poate
si vorbeasca din experientd proprie, stiind ca Hristos l-a

# P. lovino, Lettere a Timoteo, Lettera a Tito, p. 90.
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intirit constituindu-l ministru (cf. 1 Tim 1, 12). In acelasi
fel lui Timotei si oricarui prezbiter i se cere sd se intireasca
in «harul care este in Hristos Isus» (2 Tim 2, 1), sd participe
la insdsi forta Domnului «<habendo fiduciam de virtute Dei
(St. Toma), prin intermediul careia se pot suporta, fira si
cedeze, toate suferintele presupuse de slujirea Evangheliei si sa
nu se rusineze de a da mdarturie lui Isus Hristos».

Paul cere colaboratorilor sii sd se dedice predicarii si
invétaturii, capabil sa discearnd cu intelepciune ceea ce este
adevarata doctrind de ceea ce este catalogat, cu un pic de sarcasm,
«basme profane si ndscocirile babelor» (1 Tim 4, 7). Integritatea
depozitului transmis depinde de docilitatea si fidelitatea
predicatorilor (cf. 1 Tim 1, 3), dar mai ales de Spiritul Sfant
care i fereste de greseli pe ministrii bisericii. Prin impunerea
mainilor pastorilor se bucuri de asistenta Spiritului Sfant in
raspandirea si pastrarea adevarului evanghelic.

Fiecare ministru de astizi poate sd-si insuseasca
cuvintele adresate lui Timotei de citre Paul, care 1l indrumai si:

- Tind prezentd imanenta si permanenta harului
sacerdotal: «iti amintesc si reinflicirezi darul lui
Dumnezeu care este in tine prin impunerea mainilor
mele» (2 Tim 1, 6), deoarece harul hirotonirii este
permanent si definitiv;

- Si-si aminteasca de propria hirotonire si si descopere
motiv de méingiiere, deoarece la originea fiecirei
vocatii sunt iubirea si vesnica fidelitate a lui Dumnezeu:
«dacd suntem infideli, el riméne fidel, pentru ci nu se
poate renega pe sine» (2 Tim 2, 13). Este o trimitere
la incredere, capabild si inalte privirea citre imutabila
fidelitate a lui Hristos, in loc si o coboare asupra
propriilor fragilititi umane. Paul ne propune o regula
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de viata pe care o sustine intotdeauna: «stiu in cine am
crezut si in cine mi-am pus increderea si sunt convins cd
el are puterea si pdstreze bunul incredingat pind in ziua
aceear» (2 Tim 1, 12);

Sé lupte, sd combata indolenta si lenevirea: «nu neglija
darul care este in tine» (1 Tim 4, 14). Prezbiterul
trebuie si aibd congtiinta responsabilitatii sale in
lucrarea pentru mantuirea omenirii;

Si se antreneze in rugiciune si in virtutile morale.
Nu este vorba doar a inmulti eforturile ascetice, ci
mai degrabi de a fi fidel harului, punind in valoare
carisma  hirotonirii: «Asadar, copilul mew, tu intdreste-te
cu harul care este in Hristos Lsus» (2 Tim 2, 1); «iti
incredintez aceastd poruncd, fiul meu Timotei, potrivit
cu profetiile fiacute mai inainte in privinta ta ca, in
conformitate cu ele, si lupti lupta cea bund, pdstrind
credinta §i congtiinga curatd pe care unii au renegat-o i
au esuat in privinga credingei» (1 Tim 18-19). Metafora
luptei aminteste ministrului, slujitorului truda si
angajamentul necesar, precum si faptul cd lasa si se
intrevada sfarsitul fericit, dacd va fi stiut sa se sprijine
pe harul propriu al preotiei sale;

Sé stie sd trateze cu toti, dupa nevoile lor, cu delicatete
si cu respect, cu promptitudine si hotdrare: «Domnul
iti va da ingelegere in toate» (2 Tim 2, 7), pentru a sti
si dea fiecaruia ceea ce ii este benefic pentru binele
propriu (cf. Tit 2, 1-10). Este necesar prezbiterului
spiritul iubirii pentru a se dirui cu generozitate si pe
deplin slujirii fratilor.
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3.1 Pentru o spiritualitate a ministerului (preoti si
episcopi)

Voind individualizarea unui concept sintetic pentru a exprima
ministerul sacerdotal la lumina scrisorilor pastorale si in
sintonie cu Conciliul Vatican II si gAndirea succesiva, se asuma
conceptul de Icona Christi Pastoris, propus de Pastores dabo
vobis [= PDV]?. Preotul il ,iconizeazd” pe Hristos, este icoana
vie, In sensul ca este «reprezentarea sacramentala a lui Hristos,
capul si Pistorul»* in interiorul comunitatii crestine si ,in
fata” acesteia®. Icoana, de fapt, are rolul esential de semn, de
strimitere la”, si este in mod intrinsec marcata de o dialectica
intre aseminare si diferentd. Iconizarea lui Hristos este deci
in mod necesar un itinerar: dar si sarcind permanenta a vietii
preotesti, un dar al lui Dumnezeu care trebuie in mod continuu
«reinflicarat». Prezbiterul stie ¢d nu este niciodata format
suficient: trebuie sd creascd in mod continuu in umanitatea
sa, In spiritualitatea sa si ministerialitate, slujire. Exortatia
apostolicd observa ca nu este doar o vocatie ,la preotie”, ci si o
vocatie ,in” preotia care pune in valoare noutatea permanenti,
proprie oricdrui dar al lui Dumnezeu.

Pentru scrisorile pastorale si pentru PDV a fi icona
Christi nu prezbiterul intr-un context de siguranta, cum ne-
ar determina si credem a sa potestas, ci intr-o situatie bogatd
de stimulente in dubla sa relatie cu Hristos si cu poporul lui
Dumnezeu. Sufletul acestei relatii este caritas pastoralis, despre
care deja vorbeste Paul si o vede in hirotonirea transmisa de
«Spiritul iubirii» (2 Tim 1, 7) si care de mai multe ori ii indica
lui Timotei s o practice: « i, om al lui Dumnezeu, ... urmeazd

8 Exortatie Apostolicd post-sinodala a lui Ioan Paul al II-lea, 25 martie
1992.
¥ PDV, 15.
* Idem, 16.
194



inbirea» (1 Tim 6, 11; 2 Tim 2, 22); «sd devii un model pentru
toti cei care cred: in cuvint, in purtare, in iubire, in credingd, in
nevinovdtie» (1 Tim 4, 12)°'.

Preotia ministeriald are o naturd esential comunitara,
care pentru episcopi asumid o fizionomie colegiald, iar
pentru preoti prezintd o dimensiune analoga de corpus si de
fraternitate sacramentald®’. Caritatea pastorald este marcatd
astdzi, la fel ca si in bisericile pastoralelor, de dimensiunea
comunitard; ministrul, constient ci este icona Christi, este
ajutat in descoperirea echilibrului just intre sarcina autoritatii
si promovarea participarii si a coresponsabilititii. Trudindu-se
s traiascd cu inima lui Hristos il conduce pe ministru sa fie
omul tuturor, care stie si uneasci atentia fata de cei singuri
si fatd de grupurile particulare, fird si neglijeze niciodatd
ansamblul comunititii incredintate lui. Il conduce la acel
stadiu in care va sti si-si controleze preferintele sale personale,
pentru a face loc tuturor legitimitatilor diverse, in varietatea
stilurilor, a spiritualitatii, a grupurilor si a migcarilor ecleziale.
Aceastd spiritualitate nu ezitd si orienteze prezbiterul si
episcopul si in ceea ce priveste raportul cu societatea civila,
politica si cultura, determinandu-l sa asume o atitudine care,
fird si-l scuteasca de discernaméntul necesar si taria profetiei,
se configureazd mereu ca si un stil de evaluare, de dialog,
de ascultare indepartat de spiritul si asprimea contrapunerii
(opozitiei). Pe latura angajamentului social, problemele

3 Si Conciliul Vatican II, cu Presbyterorum Ordinis, a subliniat
centralitatea caritatii pastorale: «preotii, fiind implicati si trasi in toate
pértile de nenumadrate obligatii ale misiunii lor, se pot intreba, nu
fard neliniste, cum sd-si poatd armoniza viata lor interioard cerintele
activitdtii externe. Aceastd unitate de viatd nu se poate realiza ... doar
urménd, in implinirea slujirii lor, exemplul lui Hristos Domnul [...]
vor gédsi in insdsi exercitarea iubirii pastorale legatura desavarsirii
sacerdotale care va realiza unitatea in viata si actiunea lor» (PO, 14).

2 Cf. PDV, 17.
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omului, in special situatiile de sdracie si suferintd, nu vor putea
sa nu implice sufletul preotului inspirat din icoana lui Hristos,
chemandu-l la o prezentd care, fird a iesi din competentele
specifice ministerului sacerdotal, stie sa-si aduca contributia la
edificarea istoriei®.

Daca aceste observa;ii sunt competente, viziunea
ministerului sacerdotal concentrat asupra icona Christi
Pastoris oferd o sinteza unificatoare a existentei ministerului
sustragindu- tensiunilor care il caracterizeaza. Se trateaza de
un model care face trimitere imediatd la Hristos, si impreund
comunitatii lui Hristos si apostolilor sii, chiar mai mult
decat atit, intr-o miscare misionara si universald necesara, la
intreaga comunitate de oameni. Scrisorile pastorale propun
un model care-] atinge pe ministru, nu doar in ceea ce privesc
anumite roluri, ci in alegerile sale existentiale, chemindu-I
si-si schimbe umanitatea sa intr-un itinerar permanent de
imitare si de asimilare a lui Isus Hristos*.

3.2 Pentru o spiritualitate a episcopului

In 16 octombrie 2003, Toan Paul al II-lea a semnat
Exortatia Apostolici post-sinodald Pastores gregis [=PGr]
cu tema: «Episcopul, slujitor al Evangheliei lui Isus Hristos
pentru speranta lumii». Episcopul, in calitate de urmas al
apostolilor, este prezentat ca si conducitorul comunitatii
eparhiale si ca imagine a Bunului Péstor, care «reprezentindu-I
pe Hristos prin sfintenia vietii, trudeste cu generozitate pentru
Bisericd, purtind in acelasi timp in inima solicitudinea tuturor

3 Cf. C. Marcheselli-Casale, Le lettere pastorali, pp. 63-64.
** Cu PDV 72 se poate spune cd iubirea pastorald «nu doar coordoneaza
si unificd diferitele aspecte, ci le specifica caracteristicile, ca si aspecte
ale formarii sacerdotale ca atare, mai exact a preotului ca transparentd,
imagine vie, ministru al lui Isus Bunul pastor».
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Bisericilor rispandite pe pimant»”.

Pe buni dreptate, documentul a fost considerat ca si
o reguld pastorali modernd, incredintatd de Pontif episcopilor
Bisericii, chemati si fie, pe baza cuvintelor din prezentare,
«parinti, maestri, prieteni si frati fiecirui om avand la bazi
exemplul lui Hristos». Sunt titluri pe care scrisorile pastorale
de mai multe ori le-au prezentat si ilustrat.

Cu claritate PGr aminteste responsabilititile si sarcinile
episcopilor in relatie cu munus docendi, munus sanctificandi si
munus regendi. Acestea sunt cele care determind oficiul pastoral
al episcopului si ii cer un angajament maxim si implicarea
intregii sale vieti. El este chemat sd vorbeasca despre Dumnezeu
poporului sdu, si diruiasca harul Domnului, si fie principiul
comuniunii. Intrucit este un maestru al credingei si vestitor
al Cuvantului lui Dumnezeu, episcopul trebuie si proclame
adevirurile care reprezinta calea citre cer si pe care persoanele
de astdzi tind sd le uite cu usurintd. Documentul aminteste
episcopului faptul ca trebuie sa pazeasci si sd transmitd adevirul
in intregime, ficAndu-se el insusi ascultitorul Cuvantului si
vestitor curajos al adevarului de mantuire care este Evanghelia,
adica persoana lui Isus Hristos mort si inviat.

Ca si sfingitor al turmei Domnului, trebuie si pund in
evidentd viata liturgicd, astfel inct fiecare celebrare s vesteascd
cu claritate adevirul revelat, si transmitid harul dumnezeiesc,
sd ajute la imbundtatirea calitatii vietii spirituale, cu beneficii
care s se reflecte si asupra vietii sociale.

Exercitarea munus regendi trebuie sa-1 conduci pe
episcop si insufleteascd eparhia si sa-i fie conducator. Din
Evanghelie trebuie si invete si sa actualizeze slujirea autoritatii,

% PGr, 1.
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pregatit si-si ofere viata pentru turma sa. In acest ambient este
important s caute colaborarea eficace din partea preotilor,
persoanelor consacrate si a laicilor.

Un plicut aspect al noutdtii este dat de episcop ca si
semandtor al sperantei. Lui ii revine misiunea de a fi «profet,
martor si mesager al sperantei». Intr-o lume atit de siraci in
sperantd, preocupatd mai mult de momentul prezent si de
multe ori inchis in nenorocirea trecutului, episcopul oferd
perspectiva luminoasa a unui maine luminos, devenit posibil
daroriti victoriei lui Hristos cel Inviat si pregitit astizi de
implicarea fieciruia dintre noi*.

PGr orienteazd actiunea pastorald si viata spirituald
a episcopilor. Din acesta s-a inspirat recent Benedict XVI,
vorbind participantilor la Simpozionul noilor episcopi®.
«Scrisoarea apostolicd Pastores gregis si Tndreptarul privind
ministerul pastoral al episcopilor insistd in a indica fiecarui
Pastor ci autoritatea sa obiectiva trebuie sa fie sustinutd de
prestigiul vietii sale. [...] Daruirea totald de voi insiva, pe care
o cere grija turmei Domnului, are nevoie de suportul unei vieti
spirituale intense, alimentatd de o asidud rugiciune personala si
comunitard. [...] a tri in intimi uniune cu Hristos vi va ajuta
sa realizati acel echilibru necesar intre reculegerea interioara si
efortul necesar cerut de multimea ocupatiilor vietii, evitdnd sa
cadeti intr-un activism exagerat».

Concluzia

La sfarsitul acestei reflexii se remarca faptul ci in

3 «Martori ai celui Inviat, speranta lumii» a fost si tema tratati de
simpozionul eclezial national tinut la Verona in perioada 16-20
octombrie 2006.

¥ Intalnirea s-a tinut in Vatican in data de 21 septembrie 2006 iar
discursul a fost publicat in ziua urmitoare in Osservatore Romano, p. 5.
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scrisorile pastorale este prezentd o realitate ecleziald in care
ies la suprafatd diferitele forme ale ministerelor, intre care
sepiscopul”, prezbiterul si diaconii. Competentele lor mai
lasa spatiu altor preciziri, dezvoltarea lor succesiva avand loc
nu doar «printr-o simpld evolutie internd, ci sub impusul
circumstantelor, cum ar fi amenintarea impotriva unititii
si solidaritatii bisericii din partea primelor erezii si ivirea
persecutiilor».

Astazi, configuratia ierarhicd, rolurile definite,
teologia si dreptul au muncit timp indelungat si cu rod, in
vederea fundamentirii si ilumindrii realitatilor respective.
Ar fi o greseald si ne gandim ci am ajuns la sfarsitul
cercetdrii, al studiului, al intelegerii. Viata se dezvolta rapid
iar complexitatea vremurilor noastre presupune o continui
insugire a semnificatiei ministerului sacerdotal si episcopal,
precum si o actualizare continud de naturd evanghelica in
contextul istoriei.

Indicatiile lui Paul sunt surprinzitor de actuale si
ramé4n un punct de referintd valid. Prezbiterii si episcopii ar
putea s initieze, de exemplu, o recalificare a rolului lor de
paringi si maestri. Ne-ar rezulta o noud tinerete a ministerului
lor, cu o fericita recidivare asupra intregii comunitati crestine.
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APENDICE
VOCABULAR

Unele cuvinte din scrisorile pastorale meritd sa fie
aprofundate. Vom face acest lucru pentru termenii: Lupta
cea dreapta (buni), Depozit (tezaur), Sfinta invatitura
(sindtoasi), Manifestare, Pietate, Regenerare/renastere, A
depune mirturie/a marturisi.

LUPTA CEA BUNA

Paul foloseste imaginea atleticd a luptei pentru a descrie
eforturile sale pastorale si ale lui Timotei: «Am luptat lupta cea
dreapti» (2 Tim 4, 7), trei termeni caracteristici: substantivul
Supta/intrecere” (in greacd agon), verbul ,a lupta” (in greaca
agonizestai) si adjectivul ,,bun” (in greaca kalds).

Substantivul indica la origine locul de recoltare,
terenul de intélnire, apoi de lupta. A trecut apoi la a desemna
lupta insési, lupta atletica si, prin extensie, totalitatea jocurilor
publice din care face parte lupta. In Noul Testament termenul
apare de 6 ori, toate la Paul. Exceptind sensul metaforic din
1 Tes 2, 2, foloseste imaginea sportivdi a luptei atletice
(cf. Fil 1, 30) sau a intrecerii: «am incheiat aceastd cursi»
(2 Tim 4, 7; cf. Evr 12, 1). Cursa exprimi dinamismul vietii
crestine, tendinta sa spre perfectiune, lupta contra propriului
corp, spiritul de mortificare (cf. 1 Cor 9, 26 s.u.).

Verbul ,,a lupta” devine aproape sinonim cu ,,a suferi”
si ,a munci’, pentru a indica eforturile actiunii misionare
care solicitd un mare consum de energie contra adversarilor,
pe linga multd consecventd. Timotei, ca responsabil al
comunitatii, trebuie sa caute dreptatea si celelalte virtutile, sa
raspandeasca evanghelia, sa pastreze intact tezaurul doctrinar
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(cf. 1 Tim 6, 10), mesajul credingei (cf. 1 Tim 4, 6.12;
2 Tim 2, 9). Viata si activitatea bunului pastor inseamnd un
efort continuu, asemenea celui necesar luptiatorului.

Adjectivul ,,bun” califica lupta trimisului lui Hristos si,
in final, pe trimisul insusi. Lupta cere calitati fizice si morale
care pot fi usor aplicate in plan spiritual si ascetic: forta,
agilitate, curaj, prudentd, rezistenta.

Lupta cea buni serveste unui scop. Si Isus recomanda
«sd se poarte lupta» pentru a intra prin poarta strimtd
(cf. Lc 13, 24). La fel cum luptitorul din arena se luptd
pentru un premiu, asa si combatantul evanghelic este stimulat
de ,viata vesnicd” pe care vrea sd o cistige (cf. 1 Tim 6, 12),
de ,cununa dreptitii” pe care i-o va fi oferi in ziua judecitii
judecarorul cel drept (cf. 2 Tim 4, 7). Inteleapta caliuzi
spirituald combate nu doar pentru propria perfectiune
spirituald, ci si pentru cea a credinciosilor sii: «Noi, de fapt,
ne trudim §i luptim pentru ci ne-am pus speranta in Dumnezeu
cel viu, care este salvatorul tuturor oamenilor, dar mai ales a
celor care cred» (1 Tim 4, 10). Existd consolare in faptul ci
pastorul nu este niciodata izolat, pentru ca are harul misiunii
primite prin sacramentul botezului si al hirotonirii (cf. 1 Tim
1, 12; 4, 14), este incurajat de prezenta multor mirturisitori
(cf. 1 Tim 6, 12) cirora trebuie sa le fie exemplu de putere,
precum Hiristos (cf. 1 Tim 6, 13).

DEPOZIT

Rar folosit, termenul grecesc paratheke, tradus prin
»depozit”, prezent doar de 3 ori in intreg Noul Testament
(cf. 1 Tim 6, 20; 2 Tim 1, 12.14), este doctrina apostolica
transmisd cu credintd, care este pazita de Biserici pentru
a fi datd mai departe in integralitatea sa, si este pastratd si
administrata cu loialitate de capii comunititii. Pentru a-i
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preciza mai bine semnificatia biblica, si face o incursiune in
dreptul antic.

Dreptul grecesc, roman si ebraic prevedeau un
»depozit legal”: este vorba despre o practica de depozitare
a unor materiale, de obicei foarte pretioase, in grija unui
custode. Fiindcd nu existau institutii publice carora si le fie
incredintate bunurile, s-a dezvoltat un ,depozit legal” in grija
unor persoane private. Conditiile esentiale erau gratuitatea
custodiei-depozitarii si raportul de incredere reciproci.
Procedura era destul de simpla si nu cerea prezenta martorilor.
Partenerii legali ai unui astfel de contract pot fi doar birbati.
Depozitarul, din momentul in care accepta in grija sa
obiectul de valoare, isi lua responsabilitatea de a-l ingriji si
nu avea voie s se foloseasca in vreun fel de obiectul pastrat,
disponibil mereu, cind ar fi fost cerut, pentru o restituire
rapidi. Erau prevazute sanctiuni in cazul in care custodele
nu si-ar fi indeplinit obligatiile. In epoca greco-romani si
de asemenea in Filon, termenul ,depozit” incepe si indice si
cuvinte sau invagituri ce trebuie transmise. Este interesant de
amintit cd acest cuvint desemna si darurile pe care divinitatea
le-a dat oamenilor si pe care acestia au sarcina sd le pastreze
si sd le restituie in momentul mortii lor (cf. Filone, Rerum
divinarum..., 103s.u.).

In cele trei pasaje ale scrisorilor pastorale, ,,depozit”
reia in parte sensul precedent si il imbogiteste in mod
semnificativ. Aceste este tezaurul credintei, incredingat grijii
si protectiei slujbasilor Bisericii, pentru a-l pastra pur; altfel
spus, este Evanghelia lui Hristos in totalitatea sa, doctrina
noului adevir si a harului oferit in dar oamenilor si revelat
noua prin Hristos. Este un bun absolut care poate fi identificat
cu ,sfanta invatiturd’, este acel ceva care sta la baza bisericii,
este invatitura conforma cu adevirata pietate, este misterul
planului de mantuire al lui Dumnezeu, revelat in Hristos
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si incredintat ministerului bisericii. Un asemenea depozit
devine, pentru crestin, terenul sigur pe care poate sd se simtd
in sigurantd chiar impotriva atacurilor eretice. Insistenta
scrierilor pastorale pe tema aceasta se explicd prin amenintarea
ereziilor. Fiindca este bunul cel mai de pret, trebuie protejat,
si aici vine in ajutor atdt Hristos, cit si forta Spiritului care
locuieste in cel credincios (cf. 2 Tim 1, 12.14).

Datoritd acestei importante, se poate intelege de ce
Paul recomandi, la final in 1 Tim, colaboratorului siu: «O
Timotei, apdri bine acest depozit» (1 Tim 6, 20).

SFANTA INVATATURA

Lofanta invatiturd” este traducerea grecescului
hyghiainusa  didascalia, care, luat ad litteram, ar putea
insemna ,invataturd curatd’. Termenul cel mai important este
Sinvatiturd’, ,doctrind’, care trimite la aspectul intelectual
si care, in limbaj profan, avea fie sensul activ de ,activitate
didactic®’, fie pe cel pasiv de ,a fi instruit”. In biblia greacd,
Septuaginta, cuvintul apare doar de 4 ori (cf. Prov 2, 17;
Sir 24, 32; 39, 8; Is 29, 13), dar cu noutatea de a se
identifica cu ,instruirea” divind si cu voinga sa. Is 29, 13, in
mod surprinzitor, foloseste pluralul pentru a indica faptul
cd manifestarii univoce a vointei lui Dumnezeu i se opune
invatitura umani asa de diversd incat pierde orice sansa de a
fi absoluta.

In Noul Testament termenul apare uneori la plural,
vezi Mt 15, 9; Mc 7, 7; Col 2, 22; 1 Tim 4, 1: daci oamenii
sunt cei care invatd, atunci gasim folosit pluralul. Dar cand
termenul trimite la vointa divina, atunci domina singularul.
Scrisorile pastorale sunt cele care folosesc insistent termenul:
de 15 ori dintr-un total de 21 in Noul Testament. Acest lucru
denotd ci vointa lui Dumnezeu se manifestd prin revelare
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istoricd si isi gaseste in Isus implinirea sa totala (cf. 1 Tim 4,
13; 2 Tim 3, 16; Tt 2, 10).

Odata clarificat termenul ,,doctrind”, se poate intelege
mai bine formula ,sfAnta invatdturd”. Venind de la Dumnezeu,
o astfel de doctrini este sfanti in sensul ci duce la mantuire,
asigurd bunastarea, are valoare obiectiva. De aici derivi datoria
de a transmite mesajul crestin. Prezenta frecventa a termenului
in scrisorile pastorale si importanta sa minori in iudaism si in
Noul Testament, se explica prin faptul ci ,sfanta invigaturd”
trimite fira indoiala la singurul maestru si la autoritatea sa.
Prin urmare, se bucura de mare apreciere in scrisorile pastorale
pentru cd Autorul trebuie si se prezinte ca maestru recunoscut
si autoritar. In rolul siu de apostol, devine garantul sfintei
invatacuri si asigura puritatea Evangheliei lui Hristos.

In Biserica primard, ,doctrina” desemna sinteza a ceea
ce Apostolul si toti ceilalti apostoli au transmis-o urmasilor:
misterul pascal. Isus mort si inviat. Astfel, ,doctrina” devine
cristalizarea primitivului kerygma sau anuntul crestin esential.

MANIFESTARE

»Manifestarea” sau ,aparitia” (in greacd epiphaneia
de unde italienescul ,epifania”) este manifestarea istoricd a
lui Dumnezeu in Isus din Nazaret si a activitatii desfasurate
de El, prin vorbe si fapte, in cursul vietii sale pimantesti.
Epifaniile pot fi multiple. Prima face referire la nasterea lui
Isus in Betleem, om intre oameni.

PIETATE

Un cuvant caracteristic scrisorilor pastorale este
»pietate”, care traduce grecescul eusebeia, intilnit de 10 ori
dintr-un total de 15 in intreg Noul Testament. Il regisim
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de 8 ori in 1 Tim, o datid in 2 Tim si o datd in Tit. Apoi
apare o datd in Fapte si de 4 ori in 2 Pt. Pentru completarea
campului lexical, mai apar adverbul (de doua ori) si verbul (o
data). Lipseste din scrierile noastre adjectivul corespondent.
Cu putinele exceptii din Fapte si 2 Pt, putem spune ca se afla
printre cuvintele ce caracterizeazi scrisorile pastorale.

Daca este usor de intocmit aceastd statistica, devine
foarte complicat sd se precizeze sensul.

In antichitatea clasic, la Eschil de exemplu, cuvantul
exprima mai ales atitudinea corectd fatd de zei. Era forma de
respect fatd de divinitate, dar si fatd de sanctuarele lor, fata
de institutii si chiar fatd de cei morti. Pentru lumea greaca
in general, esenta pietitii este teama reverentioasd, plind de
uimire, fatd de lumea divind, adorarea sa prin cult §i prin
respectarea poruncilor sale. Este asadar o virtute, de asezat
printre celelalte.

Vechiul Testamentnudetineun cuvintcaresiechivaleze
exact cu cel folosit de noi ,pios”, ,pietate”, folosindu-se de
termeni ca ,mizericordie”, ,teami de Dumnezeu” sau altele
aseminitoare. In LXX, lexicul din sfera pietatii este foarte
rar. In schimb, este folosit foarte des in Filon (de peste 200
de ori) care pastreazd sensul religios, orientindu-1 spre unicul
Dumnezeu si nu spre divinitate.

In Noul Testament, daci excludem cazurile discutate
mai sus si limitate la scrierile pastorale, Fap si 2 Pt, nu foloseste
acest lexic pentru a exprima atitudini de credinta sau de viata
crestind. Pentru a-i intelege semnificatia, e necesar sa apelim
la pastorale.

Doctrina care este conformd pietdtii este cea care
rimane fidela evangheliei lui Hristos, invataturilor despre el
primite de la apostoli (cf. Tt 1, 1). Existd o profunda legitura
intre pietatea crestind, uniunea cu Hristos, si cunoasterea
religioasa.
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Pietatea este necesard Apostolului si in ea trebuie si
se antreneze precum un atlet, dar contrar exercitiului fizic
care nu ajutd prea mult, ea este utild in toate, deoarece aduce
promisiunea pentru viata eternd (cf. 1 Tim 4, 8). Textul contine
in nuce tot ceea ce traditia ne va invita despre ,exercitiile
spirituale”.

»Pietatea” si derivatele indici, in esentd, un mod clar
de comportament in viata: « 7ofi cei care vor s triiascd cu pietate
fati de Isus Hristos vor fi persecutati» (2 Tim 3, 12). La fel in
Tt 2, 2: «(a apdrut harul) care ne invatd si trdim cu sobrietate,
dreptate si pietate». Este vorba despre comportamentul corect
fata de sine insusi, fata de ceilalti si fata de Dumnezeu. Pietatea
nu este un ideal, ci un fel de conduiti de viata care poate dicta
o regula de invatdturd. Ceea ce este conform cu pietatea este
pur, ,doctrina sfantd”. Pietatea nu se substituie ,credintei”
din celelalte scrisori pastorale si isi pastreaza valoarea practici;
este onoarea datd lui Dumnezeu, serviciul care se mentine in
interiorul organizarii vietii.

REGENERARE/RENASTERE

Termenul grecesc palingenesia, de la care provine
romanescul ,palingenezi’, semnifici literal ,nastere din
nou”, ,renastere”, ,regenerare’, si exprima diferite forme de
reinnoire: relntoarcere sau restaurare a ceea ce fusese demult,
sfarsitul prizonieratului, refacerea dupi boali sau altele. In
filosofia antici stoici, termenul ficea aluzie la cosmosul care
se consuma intr-un incendiu si apoi reinvia. Religiile mistice
ale epocii elenistice credeau cu putere in ideea de renagtere si
regenerare. In timpul activitatilor religioase, acest adevir nu
era Invitat ci reprezentat prin actiuni dramatice, la care luau
parte initiatul care agtepta si devind pirtas la forta ditatoare
de viatd si innoitoare a divinitatii. Renasterea este o trecere de
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la firea umani la o conditie superioard de natura divina.

Perspectiva unui ,salt calitativ’ prinde contur in
gandirea teologicd a vechiului Israel, cAnd profetii, de exemplu,
desi nu folosesc un cuvént, prezintd perspectiva unui timp
nou intr-o fericitd relatie cu Dumnezeu: «Le voi da lor o inimi
noud §i un spirit nou, voi pune in ei o inimd de carne» (Iez 11, 19).
Cuvantul este insa folosit frecvent de citre iudaismul de limba
greacd, mai ales de Filon si losif Flaviu, care se servesc de el
pentru a descrie diferite tipuri de renastere: cea a lumii dupa
potop, cea a natiunii dupa exil, cea a omului dupi picat.

In Noul Testament este folosit de doud ori, Mt 19, 28
si Tt 3, 5. Pornind de la o clara intelegere a primului text,
se poate deduce ci si al doilea, vorbind despre ,curitarea
pentru regenerare” (acelasi termen ,,palingenesi”), trimite la o
realitate care patrunde intr-o lume viitoare, in insisi realitatea
lui Dumnezeu. De fapt, cei botezati sunt destinatarii actiunii
trinitare, invredniciti sd devind ,,mostenitori” ai lui Dumnezeu.
Botezul marcheazi inceputul vietii noi, care este o viatd de la
Dumnezeu, cu Dumnezeu si pentru Dumnezeu.

Ideea renasterii apare clar in intilnirea nocturni a
lui Nicodim caruia Isus ii spune: «Dacd cineva nu renaste din
inalt, nu poate vedea imparitia lui Dumnezgeu |[...] dacd cineva
nu renagte din apd si din Spirit, nu poate intra in impdritia lui
Dumnezeu» (In 3, 3.5).

In cazul unei asemenea renasteri, printr-un gest gratuit
si iubitor din partea lui Dumnezeu, omul este privilegiatul
beneficiar care trebuie si o primeasci cu recunosting.
Trecerea iubirii de la Dumnezeu la om se verificd, din punct
de vedere istoric, prin semnul curitirii sau al botezului. Este
o cufundare, la exterior in api, si in interior intru Spiritul
care aduce in actualitate opera mantuitoare a lui Isus. Prin
urmare, renasterea in Noul Testament nu trebuie inteleasa, ca
in culturile mistice, in sens magic, pusa in practicd prin gesturi
sau actiuni cultice, precum diferitele rituri si ceremonii.
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Tit 3, 5 spune clar ca este Spiritul cel care produce efectul
novator. Reinnoirea crestina este deci dar si participare la viata
divind (har), dar include rispunsul omului care primeste un
asemenea dar §i se angajeazd la o totald revizuire a propriei
orientdri etice. Omul mort fizic, este redat unei noi vieti prin
forta Spiritului Sfant, si in masura si dea raspunsuri inedite,
crednd relatii noi cu sine insusi, cu Dumnezeu, cu ceilalti.

A DEPUNE MARTURIE/ A MARTURISI

Verbul grecesc homologeo si substantivul homologia,
cunoscute incd din antichitatea clasica de la Herodot si Sofocle,
semnificd literal ,a spune acelasi lucru”, deci ,a concorda
in ceea ce se afirmi’. Termenul apare in mediul iudaic, si
subliniazd ideea de a da acordul in legiturd cu o afirmatie a
altcuiva, se admite ceva, ori se confirmi ceva. Unanimitatea se
manifesta in diverse forme, de la a admite in tribunal pani la
acordul intr-un contract.

Folosirea religioasd a cuvantului trebuie si fie, poate,
cautata in folosirea juridici si contractuala: cel care se angajeaza,
printr-un vot, pune bazele unui raport contractual intre sine
si divinitate. De aici conceptul de solemnd mirturisire a
greselii in tribunal a fost preluat de confesiunea pécatelor in
fata divinitagii. Mai ales anumite uzante orientale si-au insusit
aceste concepte. In greaca moderni, verbul este folosit pentru
a indica actul confesiunii in fata preotului.

In LXX se intalneste mai ales verbul compus exomologeo
(de circa 120 de ori), care traduce adesea pe jadah, cu sensul de
»a confesa-a lauda”. Obiect al laudei sunt maiestatea si puterea
lui Dumnezeu (cf. 1 Cr 29, 12s.u.). Aceasta folosire marcheaza
o schimbare substantiald a semnificatiei fatd de greaca profana.
Totusi nu s-a pierdut de tot semnificatia greacd de a admite
public o vind (cf. Ios 7, 19; 1 Re 8, 33s.u.).

In Noul Testament verbul apare de 26 de ori (dintre
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care 10 la In) si cuprinde o multitudine de sensuri care pleaca
de la cel de bazd din greaca profana, trece prin cel primit in
LXX, pana la sensul dat de iudaismul tirziu. Substantivul
apare insa doar de 6 ori si este legat exclusiv de profesiunea
de credinti crestind si ocupd un loc foarte bine delimitat in
liturghie.

Scrisorile pastorale folosesc de doua ori verbul
(cf. 1 Tim 6, 12; Tt 1, 16) si de doud ori substantivul
(cf. 1 Tim 6, 12.13). Comunitatea sau individul rispundea
prin confesarea publici sau prin profesiunea de credintg,
ca in cazul din 1 Tim 6, 12, la iertarea picatelor, adica la
actiunea mantuitoare a lui Dumnezeu in Hristos. Prin aceastd
profesiune de credinta este recunoscut si marturisit faptul ci
Isus Hristos este Domnul, ¢ Dumnezeu l-a inviat din morti
pentru salvarea Bisericii sale. Prin profesiune de credint,
credinciosul recunoaste ci tot ceea ce el este si are, vine de la
Dumnezeu. Confesiunea in acest mod, si formulatd printr-o
recunoastere a credintei, se prezintd ca un act de credintd faga
de opera mantuitoare a lui Dumnezeu in Hristos.

Tocmai aceastd publica profesiune de credintd in Fiul
lui Dumnezeu este o parte substantiala a adeviratei credinte si
devine semn de dreapta cristologie contra ereziilor.

209



BIBLIOGRAFIE

BROX, N., Le lettere pastorali, Morcelliana, Brescia, 1970 [or.
germ.].

CIPRIANI, S., Le lettere di Paolo, Cittadella, Assisi, 19998,
pp- 639-730.

CRISOSTOMO, G., Commento alla prima lettera a Timoteo,
(editie ingrijita de G. DI NICOLA), Citta Nuova, Roma,
1995.

DEAMBROGGIL, P, Le Epistole Pastorali di S. Paolo a Timoteo
e a Tito, Marietti, Torino-Roma, 1964°.

FABRIS, R., Le lettera pastorali, Queriniana, Brescia, 1986.

——————————————— , Le Lettere di Paolo, 111, Borla, Roma, 19907, pp.
309-508.

FERRARI, PL., Prima lettera a Timoteo, Seconda lettera a
Timoteo, Lettera a Tito, La Bibbia Piemme, Casale Monferrato
(AL), 1995, pp. 2912-2944.

IOVINO, P, Lettere a Timoteo. Lettera a Tito, Paoline, Milano,
2005.

JEREMIAS, J., Le lettere a Timoteo e a Tito, Paideia, Brescia,
1973 [or. germ.].

MARCHESELLI-CASALE, C., Le Lettere Pastorali - Le due
lettere a Timoteo e la lettera a Tito, EDB, Bologna, 1995.

MERKEL, H., Le lettere pastorali, Paideia, Brescia, 1997 [or.
germ.].

OBERLINNER, L., Le lettere pastorali, Paideia, Brescia, 1999
[or. germ.].

210



PAXIMADI, G., Letteraa Tito,in Lettere di Paolo (ed. ingrijitade
B. MAGGIONI - E MANZI), Cittadella, Assisi, 2005, pp.
1391-1427.

PEDROLIL, L., Prima lettera a Timoteo. Seconda lettera a
Timoteo, in Lettere di Paolo (ed. ingrijitd de B. MAGGIONI —
E MANZI), Cittadella, Assisi, 2005, pp. 1155-1389.

RAVASI, G., Lettere a Timoteo ¢ a Tito. Ciclo di conferenze
tenute al Centro culturale san Fedele di Milano, EDB, Bologna,
1997.

REUSS, J., Prima lettera a Timoteo, Citta Nuova, Roma,
19747 [or. germ.].

-------------- ,Secondaletteraa Timoteo, CittaNuova,Roma, 1968
[or. germ.].

-------------- , Lettera a Tito, Citta Nuova, Roma, 1973% |[or.
germ.].

SACCHI A., (et alii), Lettere Paoline e Altre Lettere, Collana
Logos - Corso di Studi Biblici 6, LDC, Leumann (Torino),
1996, pp. 215-232.

In limba englezi

BARRETT, C.K., 7he Pastoral Epistles, University Press,
Oxford, 1963.

BASSLER, ]J.M., 1 Timothy, 2 Timothy, Titus, Abingdon Press,
Nashville, 1996.

BERNARD, J.H., 7he Pastoral Epistles, Cambridge, 1989.

COLLINS, R.E, I and 2 Timothy and Titus, Westminster
John Knox Press, Louisville — London, 2002.

DORNIER, P, Les épitres pastorales, Gabalda, Paris, 1969.

211



FEE, G.D., I and 2 Timothy, Titus, Eerdmans, Grand Rapids,
1988.

HANSON, H., 7he Pastoral Letters, University Press,
Cambridge, 19822

HASLER, V., Die Briefe an Timotheus und Titus. Pastoralbriefe,
Theol. Verlag, Ziirich, 1978.

HOLTZ, G., Die Pastoralbriefe, Evangelische Verlagsanstalt,
Berlin, 19722,

KARRIS, R.]., The Pastoral Epistles, Veritas Publications,
Dublin, 1979.

KELLY, J.N.D., A Commentary on the Pastoral Epistles, Adam
& Charles Black, Grand Rapids, 1992.

MOUNCE, W.D., Pastoral Epistles, Nelson, Michigan, 2000.

QUINN, ].D., — WACKER, W.C., 7he First and Second
Letters to Timothy, Eerdmans, Grand Rapids, 2000.

REDALIE, Y., Paul aprés Paul: Le temps, le salut, la morale
selon les épitres a Timothée et a Tite, Labor et Fides, Geneve,

1994.

ROLOFFE ]., Der erste Brief an Timotheus, Theol. Verlag,
Ziirich, 1988.

SPICQ, C., Les épitres pastorales, Gabalda, Paris, 1969%.



Cuprins

Prefati.. e 5
INTRODUCERE
SCRISORILE PASTORALE: 1-2 TIMOTEI TIT............... 7
3. SCHEMA SI CONTINUTUL......ccoevtiiriinieinierenen 13
COMENTARIU
FII CREDINCIOS! 1Tim 1.uviiiiiiiiiieceieeeeeeeeee e 17
Rugiciune si uniune liturgicd 1Tim 2.......cccociniiinninee. 25
IMPREUNA CU MINISTRII BISERICIT 1 Tim 3 ........... 39
SA FII IN CONFORMITATE CU INIMA
LU DUMNEZEU 1Tim 4u..oooooiiiiiiecieeeeeeeee e 53
O COMUNITATE ETEROGENA 1 Tim 5, 1-6, 2........... 67
ASPECTE IMPORTANTE 1 Tim 6, 2-21....ccoovvveennnnnee. 79
UMILI SERVITORI ATl ADEVARULUI Tit 1.evvvveee... 91
MISIONARICUNORMAINTREAGATI2................... 105
NOUTATEA VIETIITIt 3 oo 117
CRESTINI CURAJOSI 2 Tim L..coeueinicinicicinicinieenes 127
ACCEPTAREA PROPRIEI DOZE DE SUFERINTA
2THML 2 e 137
JOC DE CONTRASTE 2 Tim 3.ccuveeeviieieeieeeieeieeene 149
IN FATA MORTIL 2 Tim 4....cvovvveveeierieieieisiesissienienens 159
CONCLUZIL....ooe i 171
EXCURS........ooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 173
Figura ,episcopului”, maestru si périnte, asa cum apare in
scrisorile pastorale (1-2 Timotei §i Tit)...cccooevevieirinnennnne. 173
1. Contextul ecleziastic al Scrisorilor Pastoral................ 173
2. Ministere si Ministrii.......ccoovviviiiiiiiiiiiiiiiiine, 177
2.1 Un mare adevar......c..cooovveeeveeeiieeeiieeeeiee e 177
2.2 Tabloul lexical........cccooiiviiiiiiiiiiiiicieeeee 178



2.3 ,Episcopul” si prezbiterul/prezbiteri: figuri

distincte sau pot fi confundate?........ccecevveveinennennne. 182
1.4Rolulsifunctiaministrilorcomunitagii.............cccueue. 184
1.5, Episcopul”in calitate de maestru §i parinte............... 188
3. Figurile ministrilor, prezbiterilor si
ePISCOPILOL, ASTAZ...evvireniiieiciceccccc e 191

3.1 Pentru o spiritualitate a ministerului

(Preoti $1 ePISCOPI)..vererrerieieieienieniereeeeeere e 194

3.2 Pentru o spiritualitate a episcopului..........cccue.... 196

APENDICE......ccoiiiiiiiiiiiiiiiiiceccecees 200
VOCABULAR....cociieicinctncteeeeceetet s 200

BIBLIOGRAFIE.........cccooiiiiiiiiiiiiiiiiiiicicciccic 210






www.galaxiagutenberg.ro

www.librariilegutenberg.ro

Redactor: Mia Hodis
Tehnoredactare: Zorovavel Petrehus
Coperta: Firma 9

Bun de tipar: 2011. Aparut: 2011
EDITURA GALAXIA GUTENBERG
435600 Targu-Lipus, str. Florilor nr. 11

Tel./fax: 0262-385786; 0723-377599

E-mail: contact@galaxiagutenberg.ro
*

Tiparul executat de
SC GUTENBERG SRL
435600 Targu-Lipus, str. Florilor nr. 11
Tel./fax: 0262-385786; 0723-377599
E-mail: contact@galaxiagutenberg.ro

SERVICII TIPOGRAFICE COMPLETE



