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Prefa’gé

Sctisoarea citre Coloseni nu straluceste ca o stea de
primd marime in universul paulin. Alte scrisori sunt mai
importante datoritd mesajului teologic si valorii istorice. $i
totusi, in ciuda dimensiunii reduse, se remarcd printr-o
originalitate care ii conferd valoare si calitate. Ajunge si ne
gandim la originala prezentare a lui Hristos, aureolat de
universalitate, responsabil pentru creatie si mantuire, Domn
al istoriet si Cap al Bisericii.

Sunt numeroase comentariile si studiile despre acest
subiect. Prezenta lucrare vrea si li se aliture, cu umild
discretie, si sa ofere — daca e posibil — alte mijloace pentru
intelegerea textului biblic si pentru reflectia personala. Cauta
sa se ageze la mijlocul distantei intre comentariile de referinta
si explicatiile banale.

Pe de-o parte, evita sa se rezume la enumerarea
infinitelor prezentari ale problematicii — de exemplu, cele
legate de paternitatea textului sau de originea imnului
cristologic — fiindca nu sunt elocvente pentru cititorul
neavizat. Desigur ca aceste aspecte sunt prezentate, dintr-o
necesitate intelectuala si nu doar dintr-o obligatie istorica,
insa nu devin obiectul unor argumentiri exagerate. Dupa
obicei, este oferiti si o solutie, nu definitiva $i unicd, ci
complementari altora.

Pe de alta parte, comentariul de fata se distanteaza de
o explicatie sinteticd si neargumentata destul de profund.
Dincolo de comentariul insusi, numeroasele note de subsol
servesc la descopetirea izvoarelor, la identificarea persoanelor
care au calduzit si stmulat gandirea si alegerile, la indicarea
unor propuneti alternative, la deschiderea orizontului pentru
alte posibilitati interpretative, la mentionarea posibilelor



evolutii. Cititorul grabit sau dornic doar de a intelege mai
bine textul, poate urmari comentariul fara a se opri asupra
notelor. Cel care are mai mult timp si dorinta de a se
documenta, se poate baza pe aceste referinte.

Fiecare text biblic ar trebui sa indeplineasca o tripla
functie: de iluminare a mintii, de incilzire a inimii, de
reinnoire a vietii cotidiene. Va fi cititorul cel care va judeca la
sfarsit dacd scopul a fost atins.

Aceasta lucrare este unul dintre roadele semestrului
meu sabatic petrecut la Ierusalim. Simt plicerea si obligatia sa
multumesc persoanelor care au ficut posibil acest lucru.
Multumesc Facultitii de Teologie din Lugano, in persoana
rectorului prof. dr. Azzolino Chiappini, care m-a eliberat de
indatoririle academice in primavara anului 2013; episcopului
de Brescia, mons. Luciano Monati care a Ingaduit lipsa mea
din dieceza si m-a eliberat de obligatii in aceastd perioada;
parintelui iezuit Joseph Doan, directorul institutului Biblic
din Ierusalim, care m-a primit si gazduit cu bunavointa
fraternd. S apoi trebuie sa mentionez, insa ar fi foarte dificil,
aproape imposibil, numeroasele persoane pe care le-am
intalnit si care mi-au oferit ajutorul i prietenia.

Mauro Orsatti
lerusalim, Rusalii 2013



Introducere

O carte are valoare datoriti continutului siu,
mesajului pe care-1 poartd si pe care e capabili sa il transmitd
mintii §i inimii cititorului. Un astfel de principiu, aplicabil
aproape tuturor textelor literare, este si mai relevant in cazul
Bibliei, pe care noi o pretuim fiindca este Cuvantul lui
Dumnezeu. Spre intelegerea continutului trebuie s
conveargi cele mai mari eforturi ale comentatorului.

ingelegerea textului este suma multor elemente: e
nevoie sa fie cunoscut autorul si personalitatea sa, mediul
social, cultural si religios, circumstantele care au dus la
scrierea textului si inca multe altele. Desi nu fac parte direct
din continutul textului, cunoasterea acestor aspecte
favorizeaza crearea unei armonii intre cititor si text.

Sunt elementele care constituie ,introducerea”, un
fel de hartd orientativa care ghideaza spre miezul mesajului.
Le revine o sarcina dificild si ambitioasd, ce urmeaza sa fie
indeplinita in paginile ce urmeaza.

Nu vom insista asupra numeroaselor chestiuni inca
deschise, pentru a nu ne cufunda in marea de posibilitai,
pierzand timp pretios in detrimentul textului. Lasim altor
comentarii abordarea diferitelor fatete ale problemelor, noi
ne multumim si deschidem evantaiul posibilitatilor si sa
indicim cateva solutii acceptabile.

Ne vom concentra asupra textului, asa cum Spiritul
Sfant l-a compus, pastrat §i transmis pana la noi, in
Incercarea de a aprinde o flaciri care si poati lumina
intelegerea noastrd si si dea nagtere unei ulterioare pasiuni
pentru Cuvantul lui Dumnezeu, izvor de viata.



Colose si comunitatea crestina

Credinta crestina a cunoscut inca de la inceput o prodigioasa
inflorire in vechea regiune a Frigiei — partea sud-occidentald a
actualei Turcii — $i mai precis in valea raului Lycus, afluent al
Meandrului. Una langa alta, se iniltau cetitile Colose,
Laodiceea si Hierapolis. Prima, asezatd pe culmile muntelui
Cadmo, era un mic centru de provincie, care a cipitat tot
mai multd importanta datoritd pozitiei comerciale favorabile
pe drumul care ducea de la Sardes la Celene. Herodot si
Xenophon o amintesc ca pe o cetate frumoasi si populati'.
Intemeierea cetatii Laodiceea de catre Antioh II (261-246
1.H.) a dus la declinul inevitabil al cetatii Colose. Distrusa de
un cutremur in 61 d.H., a fost imediat reconstruitd; din nou
zdruncinati de cutremure in 628, a fost definitiv abandonata.
Descoperita de arheologi in 1835, nu a primit niciodatd prea
multd atentie. Astizi mai sunt doar cateva ruine la 4 km nord
de satul Khonas.

Prima comunitate crestind nu dateaza din vremea lui
Paul care, probabil, nu a vizitat niciodatd cetatea. In vremea
sa fusese redusi la ,,0 micd cetate”, conform marturiei lui
Strabon?, poate un pic mai mare decat un sat. Dimensiunea
si importanta micd pot explica lipsa lui Paul care prefera
marile centre urbane, crezand cd aici poate mai bine sd
raspandeasca Evanghelia. Se afla insd la Efes — la o distanta
de aproximativ 150 km — unde a rimas o lungi perioada,
dupd cum se spune in Faptele Apostolilor 19, 9-10: «.. a
continuat a invita in fiecare zi in scoala lui Tiran. Lucrul
acesta a tinut doi ani, asa ca toti cei ce locuiau in Asia, udei si
greci, au auzit Cuvantul Domnului». Tocmai aceastd

' ,,Marea cetate a Frigiei” dupd Herodot, Historae, V11, 30, 1. ,,Cetate
populatd, bogatd si mare” dupa Xenophon, Anabasis, 1, 2,6.
2 Geogratia, X11, 8, 13.



apropiere de Efes explica de ce unii au putut veni de la
Colose pentru a-1 asculta pe Paul.

Stim de asemenea de activitatea misionard a lui
Epafras care, probabil originar din Colose, poate fi numit, pe
drept cuvant, fondatorul comunitatii crestine. A preluat
invataturile lui Paul si le-a raspandit in comunitate,
desfasurand o cateheza pe care am putea-o defini ,Ja patru
maini”. Paul, la iInceputul scrisorii, i elogiazd munca
neobosita prin cuvinte emotionante: «cum ati invatat de la
Epafras, preaiubitul nostru tovarias de slujba. El este un
credincios slujitor al lui Hristos pentru voi §i ne-a vorbit
despre dragostea voastra in Spiritul Sfant» (1, 7-8). $ila final
ofera alte elemente pentru o mai bund cunoastere a
personajului: «Epafras, care este unul dintre ai vostri, va
trimite sdndtate. El Intotdeauna se lupta pentru voi in
rugaciunile sale... Va marturisesc cd are o mare ravna pentru
voi, pentru cei din Laodiceea si pentru cei din Hierapolis» (4,
12-13). Efortul lui Epafras depaseste granitele civile si ajunge
in Laodiceea si Hierapolis. Cele trei cetati, vecine din punct
de vedere geografic, erau legate si printr-o afinitate
spirituald’, care isi are in Apostol izvorul si care, prin acest
misionar plin de zel, s-a raspandit.

Paul, desi fizic absent, cunoaste bine comunitatea din
informatiile Iui Epafras; acesteia ii trimite o sctiere pe care o
cunoastem sub numele de Scrisoarea citre Colosent.

Autorul scrisorii

Nu toti ar fi dispusi sa subscrie la ultima afirmatie, fiindca
paternitatea paulind a scrisorii constituie o vexata questio,

3 Cu diferenta ci cetatea Colose dispare repede din literatura cresting, in
vreme ce Laodiceea este amintitd in Ap 1,11; 3,14, iar despre Hierapolis
vorbeste Eusebius, HFE, 111, 36,2.



unul dintre multele puncte de confruntare si conflict intre
eruditi.

In vremea Pirintilor nu existau dubii cu privire la
Coloseni si Efeseni, doud scrisori analizate adesea impreuni
datorita unei evidente asemandri. Trebuie ajuns la 1792
pentru a gasi o negare documentata a paternitatii lor pauline.
In 1843, De Wette a demonstrat non autenticitatea
Efesenilor, oferind argumente utlizate §i mai tarziu:
asemanarea cu Colosenii, stilul si continutul. Argumente
asemanatoare au fost folosite si pentru a nega autenticitatea
Colosenilor.

In privinga stilului, ideea se desfisoari pe perioade
lungi si sinuoase de timp, sintetic adesea incorecte; frazele
sunt redundante datoritd acumularii de sinonime si de multe
complemente si incidentale;

In privinta vocabularului si a continutului, scrisoarea
catre Coloseni are o lunga listd de Aapaxuri, adica de cuvinte
care apar doar o singura dati in intreg Noul Testament.
Abbott a inventariat 34, dintre care 18 in al doilea capitol’;
alte 28 de cuvinte nu mai apar in nicio scriere paulina.

In ceea ce priveste continutul, Evanghelia tinde sa
devina ,,Mister”’; tema pleroma (=,plenitudine”), impreuna
cu cea a ,intelepciunii” si a ,,illuminarii”, substituie notiunile
juridice ale lui Paul; este diminuatd asteptarea viitorului si
mantuirea este prezentatd mai degraba ca eveniment prezent
decat viitor, dupad cum apare foarte evident in teologia
botezului. Figura lui Hristos capitd contururi inedite; ca
dovadi In acest sens este de ajuns sd ne gandim la

4 O mirturie despre Coloseni se pare ci existd deja in 1 Cl 49, 2 si
probabil la Tustin, Dral, 85,2 unde se vorbeste despre ,,Primul niscut al
intregii creatii” si Dial, 125,3 unde se vorbeste despre ,,Primul nascut
dintre toate creaturile”.

5> ABBOTT, LIX-LX, le enumeri in ordine alfabetici, Incepind cu
athymeine si terminand cu cheirographon. Cf. si lista lui LOHSE, 85-88.
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dimensiunea cosmica ce il situeaza deasupra tuturor.
Reperele  spatiale (sus si jos) prevaleazd asupra celor
temporale si escatologice. Imparatia este ,,deasupra”, mai
mult decat ,in fata” sau ,jinauntru”. Par aluzii la grupuri
gnostice, tipice secolului al I1-lea.

Daci se analizeazd asemanarea cu Efeseni’, se poate
zice cu certitudine ci a diunat Colosenilor, fiindci non
autenticitatea acesteia a devenit non autenticitatea celei din
urmd.

Argumentele in favoarea sau defavoarea paternitatii scrisorii
depind mult de importanta care li se acorda. Doar cateva
exemple de comparatii intre scrisoarea noastrd si cele
acceptate ca fiind pauline. S-ar putea sustine ca Spiritul este
prezent doar in 1, 8 si astfel ar fi demonstrata ,,insuficienta
paulind”; procedand in acest fel, partea opozanta ar putea
obiecta ca adjectivul ,,spiritual” apare in 1, 9 si 3, 16 cu
referire la Spiritul Sfant. Acesta din urma ar fi, agadar, invocat
de alte doud ori. In ceea ce priveste vocabularul, s-ar putea
spune, fiind de acord cu unii, cd ,,vorba de adevir” pentru
indicarea Evangheliei mai apare doar o singura data in Ef 1,
13; sau cu altii, ca formula ,,cuvinte de adevar”, chiar daca
fara referire exactd la anuntul evanghelic, se regiseste in 2Cor
6, 7. Sustindtorii autenticititii ar putea cita expresii ca: «cei
din afara» (4, 5) pentru a sustine ca existd vocabular tipic
paulin, documentat in mai multe scrisori’. Si adaugam si

¢ Pentru vocabular si continut, iati cateva asemandri: misterul (Col 1,
26.27;2,2;4,3; Ef 1,9; 3, 3.4.9; 5, 32; 6, 19); Hristos asezat de-a dreapta
lui Dumnezeu (Col. 3, 1; Ef 1, 20); credinciosii inviati impreund cu el (Col
2, 12; Ef 2, 5-6); Hristos, capul Bisericii (Col 1, 18.19; Ef 1, 22; 4, 15; 5,
23); Biserica, trupul lui Hristos (Col 1, 18.24; 2, 19; Ef 1, 23; 4, 12.16; 5,
23.30); rascumpdrarea prin sange (Col 1, 20; Ef 2, 14-15); plenitudinea
(Col 1,19;29; Ef 1, 10; 1, 23; 4, 13).

7Cf. 1Tes 4,12;1 Cor 5, 12-13; 2 Cor 4, 16.

11



faptul ca un cuvant caracteristic, precum «elemente ale lumii»
din 2, 8.20, se giseste si in Gal 4, 1-11.

Jocul comparatiei opozitive ar fi lung si, la final,
inutil. Fiecare, din motivele sale, si-ar apara proptia pozitie.

O intrebare apare spontan la sfarsitul lecturii: in cazul
in care este vorba despre o simpla atribuire lui Paul, de ce s-a
adaugat salutul adresat unor persoane cu siguranti cunoscute
in mediul crestin? $i mai mult, de ce asigurarea ci «salutul e al
mainii mele, al meu, Paul» (4, 18)? Imitatorul ar fi falsificator,
un falsificator perfect. Acesta, pare-se, ar trebui sa depaseasca
simpla intentie de a da autoritate apostolici unei scrieri care
nu ar avea-o. Cu greu s-ar putea face apel, In acest caz, la
tema pseudoepigrafiei, invocatd de atatia pentru a rezolva
problema paternititii scrisorii”.

Noi vom face o alegere ce ni se pare acceptabild,
chiar dacd aceasta ar fi de departe in contra opiniei
dominante printre erudigi(), desi astazi scoala exegetica
anglo-americand dezviluie o surprinzatoare inclinatie spre
acceptarea paternitatii pauline'’. Scrisoarea apartine lui Paul

8 Cf. Penna R., Anonimia e pseudoepigtatia nel Nuovo Testamento.
Comparatismo e tagioni di una prassi letteraria, RivBib 33 (1985) 319-344.
9 Cf. si opera recentd (2012) a lui BORMANN, 6. Vorbind in termeni
cantitativi, cei care neagi autenticitatea sunt azi mai multi decit cei care o
sustin. Printre primii amintim pe Bujard, Bornkamm, Kiley, Lohse, Lona,
Pokorny, Schweizer; solutiile lor sunt variate si se incadreazda intre
anonimat §i o persoand, de exemplu Timotei, cf. Schweizer, 26-27. Printre
sustinitori amintim pe Abbott, Benoit, Boismard, Buck, Cerfaux,
O’Brien, Taylor. Cu paternitatea paulind, cel putin a unei parti a scrisorii,
este de acord Boismard la finele analizei sale literare si istotice La lettre de
Saint Paul aux Laodicéens, Gabalda, Paris 1999, 89. Opera clasicd a lui
Percy E., Die ProblemederKolosserund Epheserbrief, Lund 1946, a ajuns
la urmitoarea concluzie: diferentele dintre Coloseni si celelalte scrisori
sigur pauline nu sunt suficiente pentru a refuza paternitatea paulini a
Colosenilor. Ideea, iInsumand totul, si astdzi este acceptabild si acceptati.

10 BARTH-BLANKE, 125: «This commentaty presupposes that Paul was
the author who wrote the both Colossians and Ephesians, at about the
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care, in plinatatea maturitatii umane i teologice, scrie
Colosenilor pentru a raspunde unei situatii problematice cu
caracter local. El prezintd figura lui Hristos dintr-un unghi
teologic pand acum necunoscut. O problematicd noud si o
posibild colaborare a unui secretar-scrib'' justifica suficient
diferenta dintre aceasta scrisoare si altele'.

Scrisorile din inchisoare gi datarea scrisorii catre
Coloseni

Scrisoarea noastrd este de asemenea cunoscuti, in universul
literar paulin, drept Scrisoarea incarcerari, alaturi de cele

same time»; O’BRIEN, XLI: «The tradition that Colossians is a genuin
Pauline epistle stands on good ground»; THOMPSON, 4: «I believe that,
in spite of the difficulties, the letter can still best be explained as written or
authorized by Paul during his own life time»; HEIL, 6 il consideri pe Paul
«primary authom si la nota 15 enumerd multi autori care sustin
paternitatea paulind a scrisorii; MOO, 46, argumenteazi pentru
istoricitatea paulind, chiar dacd fird certitudine, plecind de la constatarea
cd lista tovarasilor lui Paul in Col este aproape aceeasi cu cea din Fm;
WHITERINGTON, 103 consideri ci nici vocabularul, atat de diferit, nu
este impotriva paternitatii pauline.

A scrie, in antichitate, era o activitate labotioasi si complexi,
incredintatd specialigtilor. Munca secretarului nu se limita la a transcrie
fidel dupd dictare, cum se intimpld azi intr-un birou, ci avea o oarecare
libertate in elaborarea textului. Semndtura de la final conferea dovada
deplinei autenticitati, asa cum apare documentat in Gal 6, 11. Prezenta
unui secretar scrib este Inregistratd in Rom 16, 22. Pentru mai multe
informatii despre scrierea antici, cf. Carrez M., Le lingue della Bibbia dai
papiri alle bibbie a stampa, Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1987; Bruce
F.F., Rotoli e pergamene, Pimme, Casale Monferrato (AL) 1984.

12 Nu prea satisficitoare concluzia oferitd de GHINI, 22 care, citind din
Fabris, care declari irelevanta problema autenticitatii pentru intelegerea
textului. In esenti adevirat, pare totodatd un mod elegant de evitare a
problemei; suntem constienti ¢4, abordand-o, nu Inseamnd automat ci o
si rezolvim.
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catre Filipeni, Efeseni si Filimon. Exista un grup care
concorda in legaturd cu Paul prizonier, in ciuda varietatii
formulelor: «prizonier pentru Hristos» (Fil 1, 13), «prizonier
pentru Hristos Isus» (Flm 9), «<ambasadorul in lanturi» al lui
Hristos (Ef 6, 20) se afld in inchisoare (cf. Col 4, 10).
Diversitatea si claritatea textului nu lasa loc dubiilor: este
vorba de un fapt real, nu e alegorie sau hiperbola.

Suntem mai putin siguri de locul prizonieratului si de
aproximarea perioadei incarceririi. In a Doua Scrisoare citre
Corinteni apar cuvinte precum «inchisori» (11, 23), lasand sa
se inteleaga faptul cd Paul a fost privat in repetate randuri de
libertate. Chiar dacd nu putem accepta fird putere de tagada
cele sapte incarceriri despre care vorbeste Clemens
Romanul®, suntem informati in Faptele Apostolilor ca Paul a
cunoscut inchisoarea la Filipi, chiar daca pentru o singuri
noapte; la lerusalim, tot pentru o scurtd perioadd; apoi la
Cezarea pentru aproximativ doi ani i, in fine, la Roma unde
a rimas in liberate supravegheati pentru alti doi ani'*.

Pentru mult timp s-a vorbit despre inchisoarea
romand ca despre atelierul de unde proveneau scrierile
pauline ale incarcerarii. La sfarsitul secolului trecut a aparut si
ipoteza legata de Cezarea si chiar de Efes. Ipoteza cea mai
putin plauzibili este cea a Cezareei deoarece aceasta ar
anticipa, din punct de vedere temporal, scrisorile care
dovedesc o maturi gandire teologica. Nu ne este oferitd nicio
probabilitate serioasid. Cea mai sigura ipoteza ar fi Efes:
probabil aici Paul a compus Scrisoarea citre Filipeni, care
prezintd o anume independenta fatd de celelalte. Lisand la o
parte scrisoarea catre Filimon, ceva mai mult decat o carte de
vizitd, celelalte doud necesitd o viziune organicd asupra
istoriei mantuirii, o evaluare lucida si complexa, caracteristica

BCf.1Cl5,5.
14 Respectiv in Fap 16, 23-40 (Filipi), 21, 33-23,30 (Ierusalim), 23, 33-26,
32 (Cezarea), 28, 16-30 (Roma).
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maturititii. Acest aspect ar fi confirmat de titlul «batran» pe
care Paul si-l atribuie in FIm 9.

La nivel de ipoteza valida, Roma ramane inca locul
cel mai probabil de compunere a scrisorilor incarcerarii, cel
putin in ceea ce priveste Efeseni si Coloseni'”. In consecinta,
data aproximativa ar fi inceputul anilor 60",

Prilejul scrisorii

Scrisorile pauline sunt scrieri ocazionale care raspund unor
intrebari punctuale sau unor situatii particulare. Si in cazul
scrisorii catre Coloseni, cunoasterea, chiar daca partial, a
vietii crestine comunitare favorizeazia o mai profunda
intelegere a scrisorii insesi.

Paul scrie din inchisoare dupa ce a primit vizita lui
Epafras care 1-a informat asupra vietii cotidiene a crestinilor
din Colose. Pe langa stirile imbucuritoare despre
angajamentul spiritual centrat pe triada credintd, iubire si
speranta’’, ii este adusi la cunostinti tulburitoarea prezenti a
falsilor invatitori. Acestia sunt, foarte probabil, credinciosi
care l-au acceptat pe Hristos. Totusi ei propovaduiesc reguli
si credinte care ameninti cu eclipsarea figurii lui Hristos'.

Nu putem detalia natura greselii care se Intrevedea in
cadrul comunitatii. Ea consta, In esenta, in prezentarea unor
cai si mijloace suplimentare sau diferite de cele invatate de
Paul pentru a ajunge la misterul lui Hristos. Greseala nu era

15 Opinie, printre altii, a lni O’BRIEN, LIII, care nu exclude cealaltd
posibilitate, cea a Efesului. in primul caz, data ar fi aproximativ 60-61, in
al doilea 54-57.

16 Aceasti datare apartine celor care accepti autenticitatea paulind; ceilalti
au alte opinii, in general inainte de 70, cf. ALETTI, 26.

17Cf. 1, 3-5.

18 Cf. 2, 6-23.
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una minord fiindca ameninta esenta doctrinei cristologice,
infirmand primatul lui Hristos in creatie si in mantuire si
indepirtand pe credinciosi de autenticul mister al lui Hristos
asa cum il invatase Paul. A se vedea, ca exemplu, pasajul 4, 3.

Tonul colocvial al scrisorii ne permite sa credem ca
situatia era preocupanta, dar incid sub control. Ne aflim
destul de departe de tonul infocat al scrisorii catre Galateni,
unde adeziunea la falsele invitaturi precedase $i motivase
apatitia scrisoril.

Pentru a preveni rispandirea greselilor, pentru a
readuce claritatea in gandire §i senindtatea In suflete, Paul
scrie comunititii din Colose prezenta scrisoare .

Fragmentare si structura

In cadrul epistolarului paulin, Scrisoarea citre Coloseni,
compusa din doar 95 de versete distribuite in patru capitole,
este una dintre cele mai scurte scrieri. Pentru impartirea
materialului existd un consens in privinta adresarii initiale, a
salutului final i, In interior, a unei parti cu caracter doctrinar
mai pronuntat $i a uneia cu caracter exortativ.

Cand este vorba despre individualizarea Inceputului
si a concluziei fiecirui bloc sau despre delimitarea unor
sectiuni mai mici, nu mai exista insa consens™.

Chiar daca propunerea lui J.N. Aletti, care vorbeste
despre structura literari influentati de retorica™, este foarte la

19 O’BRIEN, XXX, vorbegte despre utilitatea sugestiilor lui Paul pentru
comportarea fatd de falsii invatatori.

20 Cad de acord asupra unei diviziri in doud parti Lohse si Schweizer;
pentru una in trei parti Gnilka. Impartirea depinde mult de criteriile
adoptate: unii sunt mai atenti la cele tematice, altii la cele tematice si

literare, altii la cele exclusiv literare. Pentru o trecere in revistd cf.
ALETTI, 27-44.
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modi®, considerim inci valabili, la fel ca multi dintre
comentatori, o fragmentare tematici. Propunem urmatoarea
impartire schematizata astfel:

INCEPUTUL (1, 1-2)

Este reprezentat prin indicarea expeditorului, a destinatarilor
sl a urarii initiale, adica cele trei elemente caracteristice
inceputului.

CORPUL SCRISORII (1, 3-4, 6)
Este compus din multumire si din trei mari parti, primele
doui profund teologice.

Multumirea (1, 3-12)
Multumirea pentru comunitate (1, 3-8) si rugiciune pentru
mijlocire (1, 9-12).

Prima parte: misterul lui Hristos si anuntarea lui in
comunitatea Colosenilor (1, 13-3,5).

Introducerea (1,13-14)

Persoana si opera lui Hristos (1, 15-23): Imnul celebreaza
primatul lui Hristos asupra creatiei si in rascumpdrare (1,

2l ALETTI, 32 propune o impirtire de acest fel: Schema epistolari cu
salut la inceput (1,1-2). In centru se afld o compozitie retorica alcatuita din
exordium (1, 3-23), apoi partiio (1, 21-23) sau anuntarea temelor tratate
(opera lui Hristos pentru sanctificarea credinciosilor, fidelitatea fata de
evanghelia primitd §i anuntatd de Paul), deci evolugia temelor in ordine
inversd (1, 24-4,1) si la final exortatia cu scop de peroratio (4, 2-6) incheie
schema epistolari (4, 7-18).

22 «Aunque ya antes otros autores (p.¢j. Lamarche y Wolter) habian
tomado en serie la influencia de la retérica en Col, parece ser que ultima
mente el mis acertado es Aletti, en su comentation, Mora Paz C.A.,
Colosenses, FARMER W.R. (ed.), Comentatio Biblico Intetnacional,
Verbo Divino, Estella 1999, 1547.
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15-20); efectele operei lui Hristos in comunitatea din Colose
si aluzia la sectiunea urmatoare (1, 21-23).

Ministerul hy Paul (1, 24-25): Paul, cel care anuntd si
implineste misterul lui Hristos (1, 24-29); Paul angajat in
favoarea comunititii din Colose; aluzie concluziva la
sectiunea urmdtoare (2, 1-5).

A doua parte: primatul lui Hristos in comunitate si
rezistenta la el (2, 6-3,4)

Introducerea (2, 6-8): a trai in Hristos fird a te lisa ingelat.
Salvarea comunititii este posibild doar prin Hrstos (2, 9-15):
celelalte culte sunt inutile si ddundtoare (2, 16-19).
Centralitatea 51 esentialitatea lui Hristos (2, 20-3,4); impreuna
cu el se moare (2, 20-23) si cu el se renaste (3, 1-4).

A treia parte: Viata noud in Hristos (3, 5-4, 6).

Lepadarea de omul cel vechi si imbricarea celui nou (3,
5-11).

Chipul omului nou (3, 12-17).

Codicele familier (3, 18-4, 1).

EXxortatii concluzive (4, 2-0).

CONCLUZIE (4, 7-18). Apar inainte cateva vesti cu caracter

personal (4, 7-9), deci elemente obisnuite ale concluziei:
salutdri (4, 10-17) si urarea finala (4, 18).
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COMENTARIU

inceputul (1, 1-2)

1Paul, apostol al lui Hristos Isus prin voinga lui Dumnezeu, si
fratele Timoter, ? sfintilor si credinciosilor fragi in Hristos care se
atld Ia Colose: har si pace voud de Ia Dumnezeu, Tatdl nostru.

Toate scrisorile antice incep in acelasi mod, urmand formula
,»Cicero lui Atticus, sinatate”, compusd din trei elemente
fundamentale: expeditorul, destinatarul si urarea. Paul, desi
respectd uzantele, nu se multumeste cu o reproducere a
formulei, dovedindu-se incia o datd original si inventiv. Se
prezinta identificindu-se, pe sine insusi si pe destinatari, cu
apelative care dezvaluie imediat $i usor noua lor identitate de
crestini. Referirea obisnuitd la divinitate stabileste un inedit
raport care ofera premisele pentru o tripld relatie:
Dumnezeu/Hristos, Paul si comunitatea. Tripla relatie este
dezvoltatd pe larg in interiorul scrisorii.

Paul isi da doar numele siu roman, lisandu-l la o
parte pe cel iudaic. In scrisorile sale, scrise in greaca s
destinate unui public preponderent non-iudaic, numele Saul,
care-] evoca pe vechiul rege al lui Israel, nu pare a fi necesar.
Doar Faptele Apostolilor vor pastra viu numele siu iudaic™.

Langa nume expune imediat acreditarile prin
«apostol al lui Isus Hristos prin vointa lui Dumnezeu,

23 Saul apare de 20 de ori in Faptele Apostolilor, incepand cu povestea
martiriului sf. Stefan (Fap 7, 58). Cu acest nume este chemat de citre Isus
pe drumul Damascului, dupd cum se povesteste in cele trei variante care
relateazd evenimentul (Fap 9, 4; 22, 7; 26, 14).
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reiterate in multe scrisori”’. «Apostol» aminteste de ziua
chemarii sale, cand, oprit pe drumul Damascului, a fost ales
de catre Hristos pentru misiunea intre pagani: «Du-te, cici te
voi trimite departe, la popoare» (Fap 22, 21). Verbul «a
trimite» are in greaca radacina de la care provine cuvantul
italian «apostol»™.

Paul mentioneaza ci este «apostol al lui Isus Hristos»
pentru a scoate in evidentd ca misiunea sa vine direct de sus,
fara mijlocire omeneascad. Hristos l-a chemat si el a raspuns.
Adaugirea «prin vointa lui Dumnezeu», nu neapirat necesara
dupi precedenta specificatie, exprimd unitatea operei de
mantuire care-si are in Dumnezeu marele protagonist.
Referirea la Hristos si la Dumnezeu, departe de a exprima
superioritate sau laudarosenie, recunoaste suprema autoritate
divind cireia Paul i se supune cu umilingi®. Tocmai pentru
cd desfisoard o sarcind incredintata de altcineva, Paul va
putea interveni autoritar si in comunitatile nefondate de el,
asa cum este Colose.

Paul il mentioneaza si pe Timotei, un crestin apreciat
din Listra, intalnit in tmpul primei calatorii misionare si
devenit apoi unul dintre cei mai pretiosi colaboratori”’. Stim
despre activitatea sa de la Tesalonic, nimic Insd nu stim
despre apostolatul sau la Colose. Mentionarea sa ne permite
sa deducem cd le era cunoscut destinatarilor, poate pentru
colaborarea sa la evanghelizarea acelor locuri. Pe parcursul

2 Cf. 1 Cor 1, 1; 2 Cor 1, 1; Gal 1, 1; doar cele doud scrisoti citre
Tesaloniceni nu amintesc niciun titlu.

%5 Pentru aprofundare, cf. Rendstorf K.H., GLNT, 1, 1063-1196.

26 Aceasta explicd de ce titlul de apostol poate sta langi cel de slyjitor (cf.
Rom 1, 1) si uneori chiar il poate substitui (cf. Fil 1, 1).

27 Cf. Fap 16, 1-3. Riménind la statistici, ar trebui si spunem ci este
colaboratorul prin excelentd, mentionat in 10 scrisori pauline, in total de
17 ori. Incluzand Faptele Apostolilor (6 ori) si Evrei (o datd), numele sdu
apare de 24 de ori in Noul Testament.

20



scrisorii nu se mai vorbeste despre el. Paul il numeste «fraten,
titlul care era conferit unui membru din familie, in mod sigur
unei persoane care impartisea aceeasi credinta. In acelasi
timp, Paul face o diferenta: nu il numeste apostol. Gasim aici
schitat un principiu care va fi mereu prezent: demnitate egala,
roluri diferite. Demnitatea egald uneste, diversitatea rolurilor
distinge, fard a divide™.

Destinatarii scrisorii sunt crestinii comunititii din
Colose, definiti ca «sfinti si credinciosi frati in Hristos». Spre
deosebire de simtul nostru comun, in limbajul paulin, titlul
de «sfant» nu adauga nimic celui de «crestiny, deoarece indica
omul atins si transformat de harul primit la botez. Sfintenia,
considerata in punctul sau de plecare, pune in valoare actul
divin. Sfintenia este legitura de comuniune cu divinitatea™.
Deja Vechiul Testament descria astfel poporul evreu, pretios
bun al lui Dumnezeu: «Voi veti fi pentru mine o impiratie de
preoti si un popor sfant» (Ies 19, 6). Din perspectiva paulina,
totl crestinii sunt sfinti, fiindca isi au radacina «in Hristos.
Precizarea este esentialdi pentru corecta intelegere a
conceputului: se vede, de fapt, in Hristos (sau Dumnezeu)
izvorul sfinteniei, dupa cum aminteste inciprtul celei de-a
doua Rugiciuni FEuharistice: «Parinte sfinte, izvor al
sfinteniei». in'geles astfel, apelativul pare comprehensibil si
pertinent™; el se referd la omul care triieste astizi in Hristos
si cu Hristos, contrar acceptiunii populare, pentru care
sfintenia este doar un punct de sosire stralucitor.

28 Putem observa acest lucru si doar citind schema din Lumen gentiun,
principalul document al Conciliului Vatican II: in capitolul al doilea se
vorbeste despre poporul lui Dumnezeu care ii include pe toti, apoi in
capitolele succesive urmeazi diferitele functii din Biserici: ierarhii, laicii,
calugirii...

2 Sctia Ioan Guri de Aur, Omelie su Col, 1, 1,1: «Cum ai ajuns sfint?
Din ce motiv esti numit credincios? Oare nu pentru ca ai fost sfintit pin
moartea lui Hristos? Oare nu pentru ci tu crezi in Hristos?... Oare nu prin
opera lui Hristos?».

30 Pentru aprofundare cf. Procksch O., GLNT, I, 233-310.
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Intalnim titlul de «frati», obisnuit in lumea iudaica si
in comunitatea crestind primari, care il oferea cu usurinta
membrilor sii’', insd in mod exceptional, chiar singular, la
inceputul uneia dintre scrisorile pauline. Fraternitatea apare
printre crestini datorita unicului Tatd, invocat ca Abba (Gal
4, 6), si mai ales fiindcd fusesera reconciliati de Hristos
devenit «primul nascut dintre multi frati» (Rom 8, 29). Aici
titlul este imbogatit de adjectivul «credinciosi» care vrea sa
accentueze legatura cu doctrina apostolica adevarati, asa cum
se cere in continuarea scrisotii .

La sfarsitul salutului este plasatd invocatia, cu o
conotatie puternic teologicd. Ea solicitd bunuri spirituale ca
«har vouad si pace de la Dumnezeu». Harul indica favoarea
divind care sti la baza intregii existente crestine™’; pacea este
darul lui Hristos inviat pentru comunitatea ecleziali™. Ne
aflam asadar in fata unei formidabile plenitudini de bunastare
care-si are izvorul in bunidvointa divind. Sunt bunuri de
valoare inestimabild, pe care doar Dumnezeu le poate oferi.
Pentru importanta lor si pentru bunele auspicii pe care le
aduc, Paul le foloseste mereu ca urare, plasate la inceputul
tuturor scrisorilor sale. Salutul fira vigoare «sanatately sau
walvely al lumii antice, lasi loc inovativei si incluzivei
propuneri a Apostolului.

inceputul scrisorii, care ar fi trebuit si transmita doar
informatii banale si evidente, lasa s rdsune vibrantele note
spirituale care inaugureaza simfonia ce urmeaza. Incd din
primele randuri, cititorul intelege cd o noutate atractiva poate
colora o masa anostd de simple vesti.

31 Un exemplu: n acele zle, Petru se ridica in mijlocul fratilor... si zise:
wFratilor...” (Fap 1, 15-16).

2 Ct.2,6-7.

3 Cf. 1 Cor 15, 10.

34 Cf. Lc 24, 36.
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Corpul scrisorii (1, 3-4,6)

Incepe corpul scrisorii alcatuit din multumirea generala (1,
3-12) si din trel mari parti, unite printr-o puternica
preocupare cristologica: prima prezintd misterul lui Hristos st
vestirea sa la Colose (1, 13-2, 5), a doua vorbeste despre
primatul lui Hristos in comunitate si rezistentele cu care se
confrunta (2, 6-3, 4), a treia parte, noua viata in Hristos (3,
5-4, 6).

Primele doua parti au o mai mare conotatie
teologica, iar a treia are un mai pronuntat caracter exortativ.

Mulgumirea (1, 3-12)

Prin termenul generic de multumire definim pasajul initial
care prezintd o structurd tripartiti’: multumirea pentru
comunitate (vv. 3-8), rugiciunea de mijlocire (vv. 9-10) si
exortatia (vv. 11-12).

Multumirea pentru comunitate (vv. 3-8)

J Multumim Iui Dumnezeu, Tatdl Domnului nostru Isus
Hristos, rugdndu-ne neincetat pentru voi’ de cind am auzit
de credinga voastra in Hristos Isus si de iubirea pe cate o
avei fagd de tof stingii,” pentru speranga pastratd in sigurangd
pentru vol in ceruti §i despre care afi auzit de mal inainte in

3 impirgirea difera in functie de autorii care propun diverse criterii pentru
a-si sustine alegerea. Noi preferam propunerea traducerii CEL In favoarea
recunoagtetii blocului format din versurile 3-14 sunt GHINI, 46 si
ERNST, 213; altii consideri cd multumirea cuprinde doar versurile 3-8, cf.
ALETTI, 59-68; SCHWEIZER, 33-39.
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cuvintul adeviralui evangheliei, ° care a ajuns pand la voi si
care aduce rod si se dezvoltd in toatd lumea, asa cum a fost si
la voi din ziua aceea in care afi auzit si ai cunoscut harul lui
Dumnezeu in adevir, " asa cum afi invagat de la Epafras,
1ubitul nostru colaborator. El este un slujitor credincios al lui
Hristos pentru vor ° si ne-a vorbit despre iubirea voastri in
Spiritul.

Limbajul este entuziast, emfatic, putin cam greoi datorita
frecventelor adaugiri, incluse intr-un evident climax. De
singurul verb principal, plasat la inceput, sunt legate noua
propozitii dependente care fac dificild lectura, putin fluenta,
aproape imposibila. Pentru a-l ajuta pe cititor si pentru a
facilita intelegerea, traducerea italiana rupe in trei fraze ceea
ce, in originalul grecesc, este o singura frazi™.

Cand Paul priveste comunitatea crestind s
contempla actiunea harului asupra ei, nu poate decat sa
transforme in rugiciune, si mai ales in multumire, satisfactia
sa. Amintirea evoca intregul parcurs al existentei crestine, din
trecut, cand Colosenii primisera Evanghelia, pentru a ajunge
la prezentul bogat in roade, pana in viitorul ce va fi construit
cu o intensa ardoare mereu crescandd. Motivul imediat
pentru aceastd multumire este dat de vestile bune aduse de
citre Epafras.

In incipit exista un verset: «Noi aducem multumirey,
care rasuna ca o nota tematica dominanta. Multumirea, care
de altfel este expresia unei existente tributare, trebuie si
caracterizeze intreaga viatd si si se prelungeasca in ea fara
intrerupere, mai ales cand se cunosc destinatarul si continutul
unei asemenea multumiri. Imediat este precizat destinatarul,
«Dumnezeu», recunoscut ca «Tatil Domnului nostru Isus

36 Chiar si limba germand, recunoscutid pentru frazele lungi si complicate,
simte nevoia sa rupa fraza din greaci in trei parti, cf. SCHWEIZER, 34.
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Hristos». Se intrevede o schimbatre deosebitd, inovativi:
Dumnezeul invizibil si inaccesibil al Vechiului Testament s-a
facut vizibil si accesibil prin Hristos. Cum? Dumnezeu este
prezentat ca Tatal lui Isus Hristos cu intentia de a crea o
evidenta legatura. Deus absconditus si inaccesibil de altadata,
are acum o legiturd intima cu omul Isus care este de
asemenea «Hristosy, titlul mesianic cu care este identificat
trimisul lui Dumnezeu §i pe a cdrui venire profeti au
construit $i alimentat speranta lui Israel. Identitatea sa prinde
contururi clare i definitive prin adaugarea cuvantului
«Domny, titlu care trimite la moartea si invierea sa. Omul
Isus, care este trimisul asteptat multe secole de istoria
poporului ales, a fost intronat la dreapta Tatilui,
dezvaluindu-se ca fiind Fiul lui Dumnezeu. O astfel de
legitura intima devine premisa si conditie pentru relatia noua
care se va construi intre Dumnezeu si oameni. Doar prin
mijlocirea lui Hristos, mort si inviat — idee inclusa in titlul
cristologic «Domn» — comunitatea crestina are acces la
Dumnezeu. In acest fel, Tatil lui Tsus va deveni tatil pe care
crestinii il vor putea chema, familiar, 2bb4.”

Dupa ce 1-a identificat pe Dumnezeu ca destinatar,
este indicatd o trilogie a virtutilor, ca motiv al multumirii:
«credinta... caritatea... speranta» (vv. 4-5). Paul este informat
despre felul in care comunitatea triieste cele trei virtuti
teologale care formeaza esenta vietii crestine. Credinta isi are
originea «in Isus Hristos» si nu poate avea un alt fundament
daca se vrea generatoare de roade. Caritatea semnificd
deschiderea «catre toti sfintii». Iubirea fata ceilalti, in primul
rand fatd de fratele intalnit adesea™, certifici viata noua

37 Cf. Mc 14, 36, Gal 4, 6; Rom 8, 15. Primul pasaj redd cuvintele lui Isus,
celelalte doud cuvintele credinciosilor care Indrdznesc sd se adreseze lui
Dumnezeu in mod familiar, evident dupd exemplul lui Isus si oarecum
autorizati de el.

38 (Sfinti» din v. 2 1i indicau tocmai pe membrii comunitatii crestine.
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inceputd In momentul intalnirii cu Hristos. De remarcat acel
«totl» care nu permite iubirii si fie una ocazionala,
extemporanee, exclusiv sentimentald. Atentia trebuie mereu
revarsatd spre toti ceilalti, in toate ocaziile, fird a se face
distinctie de clasa sau vointd. Masura iubirii - se zice
printr-un joc de cuvinte — este aceea de a fi fara masura.
Exemplul suprem vine de la Invigitorul care moare
iertandu-si crucificatorii, dupa ce a dus o viata in care «facea
bine si vindeca pe toti cei ce erau apasati de diavolul» (Fap
10, 38).

Comentatorii scot in evidenta, referitor la speranti,
diferitele semnificatii ale termenului, inteles aici nu atat ca
virtute  teologala, care insufleteste viata prezenta
indreptand-o spre viitor, ci mai degrabia ca recompensa
finala. Trebuie si recunoastem acuratetea observatiei,
dovedita de modul diferit in care textul grecesc prezinti
speranta in raport cu credinta si caritatea™. Totusi, trebuie si
admitem ca textul, in continuarea sa, ajuti la readucerea
termenului la sensul obisnuit de virtute teologala. De fapt,
desi localizatd ideal «in ceruriy, asteptand sa devind posesie
totald si definitivd, speranta este o realitate care crestinilor
«deja le-a fost anuntatd», un fel de anticipare sau acont,
pastrat in «cuvantul de adevar al Evangheliei». Aceastd
speranta, partial deja experimentatd, alimenteaza la randul sau
o dorinta, sprijina un efort, orienteaza spre bucuria deplina.
Se recupereaza, prin urmare, valoarea sperantei ca virtute
teologala alaturi de cele doud precedente.

% Textul nu pune, din punct de vedere gramatical, speranta pe acelasi plan

. . 2 . 4 . .o .
cu celelalte virtutl. In vreme ce acestea fac obiectul direct al atentiei
(«prind vestea credintei voastre... a carititii»), speranta este prezentatd
drept cauzd («din cauza sperantei care va agteaptd in ceruri.)
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Cea ce ne permite si gustam dintr-o astfel de
speranta este Evanghelia4o, numitd acum «cuvant de adevir,
apoi «uvant al lui Dumnezeu» (1, 25) si «cuvant al lui
Hristos» (3, 16)*. Este vorba despre acel cuvant care face
legitura cu Hristos si care permite sa fim integrati in misterul
sau de mantuire si de iubire. Continut in Evanghelie este
evenimentul-Hristos, considerat inainte de toate sub aspectul
reconcilierii (cf. 1, 12-22). Propovaduirea lui Hristos este deci
«cuvantul» care aduce in lume noua realitate. Prin expresia
«uvantul de adevar al Evangheliei» sunt exprimate doud
aspecte ale Evangheliei, cel de cuvant care este anuntat si cel
de realitate care este dezvaluiti. Evanghelia predicati da
viata sperantei in oameni, o speranta care va duce la o intima
relatie cu Hristos, numit chiar «speranta a gloriei» (1, 27). A
primi Evanghelia inseamna, pentru comunitate, a incepe o
existentd noud, anticipand si incepand a trdi acea sperantd
care, definitiv si total, va fi dobanditd doar «in ceruri».

Ideea Evangheliei genereazi frazele urmatoare care
parcurg drumul istoric al anuntului (cf. v. 6). Privind cu
uimire §i entuziasm, Paul vede rispandirea mesajului crestin
care a ajuns la comunitatea din Colose si la alte comunitati,
unite in hiperbola® «n toatd lumea. Ii face placere sd vada

40 De observat ci traducerea oficiald scrie Evanghelie cu majusculd. Nu
este vorba doar despre textul scris care face cunoscutd istoria lui Isus, ci
de mesajul in sine, cu Intreaga sa valoare de mantuire.

4 «Cuvant impiacirii» in 2 Cor 5, 19.

42 Prin hiperbold intelegem figura retoricd ce constd in exagerarea unui
concept dincolo de limitele reale. Sunt numeroase exemplele biblice.
Citdm, pentru a exemplifica, Mc 1, 5: «Tot tinutul Tudeii i toti locuitorii
Terusalimului au inceput si iasd la el; §i, marturisindu-si pacatele, erau
botezati de el in raul Iordany. Indiferent citd rezonanti a avut predica lui
Ioan Botezitorul, nu este posibil ca «toti», tineri si batrani, si fi mers la
Tordan. Este vorba, in mod evident, despre o hiperboli, o exagerate voitd
cu intentia de a demonstra eficienta mesajului propus.
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cursa de neoprit a Evangheliei si forta sa de patrundere.
Colosenii participa la o experientd care se largeste la scara
universald.

Ar fi inutila o raspandire care nu ar produce atat o
schimbare interioard cat si manifestarea unui nou stil de
viatd. O datd cu vitalitatea exterioard, concretizatd $i prin
raspandirea geografica, este inregistratd, nu fira satisfactie,
eficienta mesajului care «aduce roade si se dezvoltar.
Acceptand principiul ci dupi roade se judecd pomul®, din
productia abundenta rezultd calitatea anuntului. Se va avea
astfel o confirmare ulterioard ci ne aflim in prezenta
«cuvantului de adevam. Roade bune au fost culese in toatd
lumea si la Colose «din ziua in care ati ascultat».

Tema ascultarii cuvantului traverseaza Biblia de la un
capat la altul. Ascultarea da ritm existentei credinciosulu,
incepand cu imperativul pe care piosul israelit il repetd de
doua ori pe zi: «Schema Israel, Asculta Israele..» (Dt 6, 4),
trecand prin toatd traditia legislativa, profeticd §i sapientiala.
Chiar si Isus ne-a vorbit mult. A amintit, printre altele, cd
adevarata ascultare distinge vocea stapanului de cea a
hot)ﬂor“. Este asadar ascultarea criticd cea care genereaza
viata (cf. In 5, 25) in masura in care este si creativi. Aceasta
scoate la lumind identitatea ascultatorului: «Cine este de la
Dumnezeu, asculta cuvantul lui Dumnezew (In 8, 47); este
prin urmare si personal. Devine un element esential si
definitoriu pentru credinta, asa ci a asculta si a crede par
sinonime.

Siin fragmentul nostru, tema ascultirii capata o notd
definitorie. Se porneste de la prima ascultare (a se observa in
v. 5 utilizarea verbului proakouo” pentru a indica primul
anunt) care este prima intalnire a comunitatii cu Evanghelia

43 Cf. Mt 7, 20.
4 Cf. In 10, 3.
4 Termenul este un Aapaxin Noul Testament.
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adusa de Paul, pentru a trece apoi la acea atitudine de
implicare menita sa dea roade si sa evolueze. Comunitatea a
ascultat cuvantul de adevir al evangheliei, apoi si I-a insusit;
pentru aceasta a «cunoscut harul lui Dumnezeu in adevim.

Tema ascultdrii este imbogatita si gaseste explicatii in
cea a cunoagtetii, care va ocupa o mare parte din aceastd
scrisoare. Cele doud teme sunt strans unite, asa cum reiese
din alte pasaje biblice. Citim, de exemplu, In 10, 3.5:
«paznicul le deschide si oile asculta vocea sa... Pe un strain
insa nu il vor urma, ci vor fugi de el, pentru ca nu cunosc
vocea strainilor”. Vom reveni ultetior asupra acestei teme™.
Pentru moment ne limitam la afirmatia cid termenul
cunoastere, diferit de modul nostru de a-l intelege, este
echivalent cu experimentarea si acceptarea harului divin, a
darului siu, care este Isus Hristos. Putem spune cia «a
cunoaste harul adevirului» echivaleazi cu «a deveni crestiny,
expresie a legiturii particulare cu divinitatea. In mod analog
si negativ, iudeii defineau ca pagani pe cei care nu il
(re)cunosteau pe Dumnezeu'. Evanghelia aduce rod numai
cand este primitd cu acest tip de cunoastere. Se pune in
lumind importanta raspunsului comunitatii, angajamentul
coplesitor, dar placut, de a «nvata» (cf. v. 7) care exprima
ascultarea si perseverenta in invatitura primitd. Insistand
asupra temei ascultdrii si a angajamentului personal, autorul
pregateste partea scrisorii in care va critica acele greseli care
duc la indreptarea atentiei asupra altor realititi care nu sunt
Hristos™.

46 Cf. in continuare Excursul asupra misterului $i a cunoasterii sale.

47 Cartea ingelepciunii 13, 1: Deserti sunt din fire tofl oamenii care nu
cunosc pe Dumnezeu i care n-au stiut, plecand de la bunatatile vizute, si
vadi pe Cel care este, nici din cercetarea lucrurilor Sale s inteleagd pe
mesten».

8 Cf. 2, 8-23.
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Evanghelia ajunge la comunitatea din Colose prin
intermediul persoanei si operei lui Epafras. Despre el stm
doar ceea ce Paul ne spune in prezenta scrisoare, la inceput si
la sfarsit (1, 7; 4, 12-13), si in cea citre Filemon". Prin
urmare, informatiile sunt limitate si  fragmentare.
Comentatorii cad de acord asupra faptul ca era un locuitor al
cetatii Colose, responsabil intai cu evanghelizarea in cetate si
avand activitate si in localitatile limitrofe Laodiceea si
Hierapolis. Despre el Paul are cuvinte frumoase si
apreciative; i numeste chiar cu afectiune «dragul nostru
tovards de minister». Traducerea redd termenul grecesc
syndoulos, adici dmpreuni-slujiton”.

Termenul slujitor a cunoscut o lungi evolutie
semantica, a carei cunoastere inlesneste o mai buna intelegere
a textului. De la sensul de bazid «om dependent de altul» si, in
multe cazuri, chiar privat de libertate, deci sclav, se trece la
un sens pozitiv, la final chiar nobil. Ideea de dependenta si
supunere este temperata, aproape indulcitd, de chemarea lui
Dumnezeu la o misiune. Intrd in umbra aspectul negativ si
este pus in lumina cel pozitiv. Biblia cunoaste bine evolutia
termenului. Cand vorbeste despre slujitor intelege deci omul
privat de libertate, dependent de un altul, practic sclav®'; altd
datd termenul desemneaza ministrul, cel care este chemat de
Dumnezeu pentru un serviciu, egal cu Moise™ si cu toti
profe',tii.‘r’3 Insusi Paul indrigeste si se defineasci serv™,

4 Flm 23 adaugi citeva detalii deoarece, dincolo de numele Epafras,
spune ci era tovarigul de prizonierat al lui Paul, informatie care nu apare
in Col.

50 In scrisorile pauline termenul apare doar aici si in 4, 7, mereu facind
referire la Epafras.

51 Cf. Mt 8, 6; Flm 16.

52 Cf. Tes 14, 31.

53 Chiar si textele sectei iudaice din Qumran cunosc si folosesc expresia
«servil tii, profetii»; robii lui Dumnezeu sunt chiar cei cirora Dumnezeu
le-a iIncredintat secretele sale (cf. 1QpHab 7,5; cf. folosirea in Noul
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fiindcd este chemat de Dumnezeu pentru a sluji Evanghelia.
In acest moment titlul a cipitat deja o valoare foarte
pozitivdi. De aceea ii este atribuit si lui Epafras care,
indeplinind un serviciu asemanator, este indicat drept
dmpreuna-slujitor. Despre el Paul adauga: «el este impreuna
cu voi® un credincios ministru al lui Hristosy. Epafras
indeplineste ceea ce ar fi facut Paul si de aceea meritd ravnitul
titlh de «credincios», elogiu clasic si al Evangheliei”. Paul
vede credinta ca o cerintd fundamentala a slujitorului
evangheliei: «Asa si ne socoteascd pe noi fiecare om: ca
slujitort ai lui Hristos si ca iconomi ai tainelor lui Dumnezeu.
Tar, la iconomi, mai ales, se cere ca fiecare si fie aflat
credincios» (1 Cor 4, 1-2). Daca luam in calcul ca unul dintre
motivele scrisorii vizeazd lamurirea unor chestiuni in cadrul
comunitatii care risca sa fie viciatd de idei si atitudini gresite,
declarata credinta a lui Epafras echivaleaza cu un elogiu
public la adresa celui care ramane in comuniune cu
Evanghelia adevirati si cu apostolul’”. Si pentru acest motiv
Epafras i este «dragy sau, pentru a traduce literal, este «ubit».
In sfarsit, activitatea acestui apostol din Colose consti in a
mentine vie legatura comunitatii cu Paul, dovedindu-i «ubire
in Spiritul Sfant». Ea pastreaza astfel acest ultim sentiment
fata de cel care, desi nu 1i este cunoscut personal, rimane
fondatorul ideal al comunitatii, parintele sau spiritual.

Merita sa fie amintitd unica mentionare a Spiritului
Sfant. In intreaga scrisoare termenul grecesc pneuma apare

Testament in Ap 1, 1; 10, 7). Pentru o tratare exhaustivi cf. Rengstorf K.
H., GLNT, II, 1417-1466.

5 Cf.Rom 1,1; Fil 1, 1.

5 Varianta «voi» este cea mai des folositd: S (corect), C, D, si aproape
toate versiunile §i scriitorii antici; varianta «noi» se regaseste in P40, S, A, B
si cativa altii.

56 Cf. Mt 24, 45.

57 Cf. «frati credinciosi» din 1, 2.
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doar de doua ori, aici, v. 8, si putin dupi, la 2, 5. Tinand cont
ca acest al doilea caz face clar referire la spiritul lui Paul
(«chiar daca sunt departe cu trupul, sunt insa in mijlocul
vostru cu spiritul»), pasajul nostru este unicul care se referd la
Spiritul Sfant inteles ca realitate divina. Acest lucru a fost
folosit de unii dintre autori pentru a vorbi despre siracia
«spirituald» a scrisorii §i pentru a infirma paternitatea paulind
a acesteia, Paul acordaind o mare atentie Spiritului Sfant.
Referitor la acest lucru, este de ajuns sa ne gandim la
capitolul 8 al Scrisorii catre Romani. Argumentarea nu este
concludenta si, prin urmare, nu convinge. Ca raspuns s-ar
putea spune ca putinele referiri la Spiritul Sfant se justifica
prin subiectul tratat, concentrat mai ales pe Hristos. Mai
mult, desi exista aceastd unicd mentionare, ceea ce se spune
este de importantd capitald deoarece ilustreaza rolul Spiritului
Sfant: a inspira iubire, ceea ce comunitatea demonstreaza fata
de Paul. Prezenta Spiritului Sfant revine, putin mai departe,
intr-o forma delicatd, dar decisiva.

Rugiciunea de mijlocire (vv. 9-10)

?Drept aceea, si noi, din ziua in care am auzit aceasta, nu Incetim
s4 ne rugdm pentru vol si s4 cerem sd vd umplefi de cunoagterea
voii Lui, intru toatd intelepciunea §i priceperea spirituald, 1°Ca voi
s4 umblati cu vrednicie intru Domnul, plicugi Lui in toate, aducind
roadd in otice lucru bun si spotind in cunoagsterea lui Dumnezeu.

Parasind digresiunea asupra Evangheliei cu un «drept
aceea» (v. 9) rezumativ pentru ideea precedenta, Paul revine
la ideea initiald care il surprindea intr-o atitudine de rugaciune
pentru comunitatea pe care acum o asigura: «din ziua in care
am fost informati, nu am incetat si ne rugim pentru vob».
Continuitatea caracterizeazd mereu adevarata rugiciune,
sustragand-o de la logica nevoii imediate sau a trdirii de
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moment. Pot insid sd se schimbe motivele sau intonatiile care
confera ritm relationdrii noastre cu Dumnezeu. Acum,
multumirea de la inceput face loc rugaciunii de mijlocire. in
fata Maretiei Divine, cand congtientizam mai clar saracia
noastrd, vom avea mereu mii de lucruri de cerut. Sunt tot
timpul numeroase nevoile noastre si, cand ne uitim in jur,
sunt si mai multe ale celorlalti. Ce sa preferam sau sa punem
inainte? $i in aceastd situatie, invatitorul Paul ne educa in
alegerea noastra. Probabil comunitatea din Colose are multe
nevoi, materiale si spirituale, dar pentru ea, Paul are o cerere
clari si bine orientatd. Cere de fapt «deplina cunoastere a
vointei sale [a lui Dumnezeu], intru toatd intelepciunea si
priceperea spiritualax.

Revine dupi cateva versete ideea cunoasterii, acum
caracterizata prin adjectivul «deplind». Era cea la care aspirau
propagandistii diferitelor religii ale vremii. Plinatatea era acel
maximum rezervat putinilor norocosi care reuseau sa
patrundd misterele cele mai profunde. Aici Paul nu face
referire la persoane privilegiate sau norocoase, deoarece
rugiciunea sa este pentru intreaga comunitate, fard diferente
de clasd. Pentru el cunoasterea se deosebeste clar de alte
cidutdri unite sub aceeasi denumire. Imediat elibereaza
termenul de eventuale bariere intelectualistice de care adesea
era legat acesta in lumea antica si, intr-o mare masura, si
astazl.

Pentru crestin nu existad alti cunoastere decat cea
care duce la misterul divin®, limurit prin «oia sa».
Neobosita ciutare a vointei lui Dumnezeu, si indeplinirea sa,
este marele dar obtinut prin rugiciunea lui Paul. Vointa
divind nu este usor de cunoscut si cu atit mai greu de
indeplinit; §i totusi ea e esenta existentei crestine, pana acolo

58 Textele din Qumran oferd multe exemple ale acestei cunoasteri: «Esti tu
cel care ai invitat toatd cunoagterea §i tot ce va fi a fost in planul tiuw»

(IQH IV, 27).
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incat Isus a inserat-o in rugaciunea 7atal nostrur: «faca-se voia
ta». ingelegem mai bine ¢ deplina cunoastere nu inseamna a
satisface o curiozitate sau a potoli o sete intelectuald, cat mai
degraba a stimula actiunea. Este o cunoastere intrupata in
viatd, imbibata de cotidian, departe de labirintul unei sterile si
ddunatoare cautiri pur academice; este cea care stie sa ajunga
pand la consummmatum est, s-a savarsit! (In 19, 30).

Frumoasa perspectiva, magulitoare propunerea. Cum
sa o pul in practica? Nu efortul titanic al unui singur individ,
nu studiul asiduu, nu o intamplare, ci Spiritul Sfant este
principalul responsabil al unei astfel de cunoasteri. Reapare
in mod delicat prezenta Spiritului Sfant, deja intalnit in v. 8 ca
responsabil pentru iubirea care uneste comunitatea de
Apostol. Textul se exprima astfel: «cu toatd intelepciunea si
priceperea spirituald». Prepozitia greceascd en devine in
traducerea italiana «cu», care exprimad mijlocul. Am putea
pastra sensul de baza al prepozitiei grecesti si sa o traducem
«ny, «nauntru», pentru a aminti ca priceperea de care am
vorbit Inainte devine posibild datorita Spiritului Sfant, ascuns
in adjectivul «spiritual». Poate fi inselitoare, poate chiar un
nonsens, interpretarea unui asemenea adjectiv cu simplul
inteles de «non materialy, asa cum adesea este interpretat in
limbajul modern. Spiritual este ceea ce apartine Spiritului
Sfant, o manifestare a Sa. Putem deci traduce: «intelepciunea
si priceperea Spiritului Sfant». Imediat ne revine in minte lista
darurilor Spiritului Sfant: intelepciune, pricepere... Fara El,
fortd datatoare de viatd, nu este posibil sa ajungem la
cunoasterea vointei divine si cu atit mai putin sa o
experimentim si si o trdim concret in fiecare zi.

Versetul 10 vine si intireascd ideea de cunoastere,
asa cum tocmai am ilustrat-o: «pentru a va putea comporta
intr-un mod demn de Domnul, pentru a-i placea in toatex.
Verbul tradus cu «a se comporta» este in greaca peripatéo,
literalmente: «a merge», o expresie ebraicd cu sensul de «a
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trii», «a se comporta»”. Se poate pistra sensul literal de «a
merge» si astfel religia crestind este gandita ca o cale, de
exemplu «calea mantuirii» (Fap 16, 17) sau «calea Domnului»
(Fap 18, 26). Nu lipseste originalitatea: in locul frazei
obisnuite «a merge in lege» este introdusa persoana lui
Hristos. Aici gasim una dintre marile noutiti ale Noului
Testament: Isus devine model eficient de viata. Si cu darul
Spiritului siu este posibild o viatd triita prin imitarea sa.
Gratie acestui dar nu mai este o utopie incercarea lui Paul de
a se comporta «ntr-un mod demn de Domnul, pentru a-i
placea Intru totul». Toatd etica crestind cautd tocmai si facd
pe om demn de acceptul lui Dumnezeu, asa cum este indicat
si in 1 Tes 4, 1°. Paul incearci si scoati in evidenta
activitatea omului nou si nu se teme si vorbeasca de fapte
bune, cele pe care omul le face in Hristos si in Spiritul Sfant.
Paul, asadar, se roagd pana cand in inima colosenilor va
interveni o schimbare: eu-ul omului trebuie substituit de
eu-ul divin. Doar asa ne putem umple de cunoasterea vointei
lui Dumnezeu. Este punerea in practica a: «Nu mai sunt eu
cel care traiesc, ci Hristos traieste in mine» (Gal 2, 20).
Reapar doua verbe care exprima rodirea si cresterea,
deja intalnite In v.6 unde se vorbea despre Evanghelia care
«aduce rod si crester. Sunt folosite aceleasi verbe chiar daca
insotite de un complement: «purtand rod in fiecare fapta
buni si crescand in cunoasterea lui Dumnezeu». Paul cere in
rugiciune cunoasterea deplind a vointei lui Dumnezeu
pentru a-i placea intru totul. Aceastd plicere se realizeaza
prin aducerea de roade si cresterea cunoasterii lui
Dumnezeu. Fraza pare a fi ilogica dincolo de a fi tautologica:

% Cf. de exemplu Rom 13, 13 sau Ef 5, 8, unde verbul peripateo este
tradus cu «a se comporta». Ar putea fi inlocuit cu «a trai.
%0 «Viata morald se prezintd ca rispuns la initiativele gratuite pe care
iubirea lui Dumnezeu le inmulteste in favoarea omului», Veritas Splendor,
10 (Scrisoarea enciclicd a lui Ioan Paul II, 6 august 1993).
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cum sa ceri plinatatea cunoasterii si in acelasi imp sa cresti in
cunoastere? Dacd tinem seama de faptul ca aceastd
cunoastere este experienta divinitatii traitd de om, se intelege
de ce aceasta nu este niciodati epuizati. In momentul in care
se tinde spre ea, se poate mereu vorbi despre o crestere. Inci
o data se intelege necesitatea ca, in acest proces de crestere,
sa fie in mod direct implicat Dumnezeu cu puterea sa ori,
daci se preferd aga, Spiritul Sfant despre care era vorba in v.
9. Acesta din urma are, printre harurile sale, si pe acela al
puterii.

Exortatie (vv. 11-12)

1Si intariyg fiind cu toatd puterea, dupd puterea slavel Lui, spre
toatd staruinga s indelunga-ribdare, ?Mulfumind cu bucurie
Tatilui celui ce ne-a invrednicit pe noi sa luim parte la mostenitea
stingilor, intru lumina,

Captivanta «aventurd crestind», la care au fost chemati
colesenii,  presupune  dinamica  dar-responsabilitate.
Experienta lui Dumnezeu nu scuteste de dura lupta contra
dificultatilor vietii si Paul, foarte realist, nu pledeaza pentru o
religie de evadare. Propune, din contri, o religie foarte
solicitantd. De altfel, el stie, din nemijlocita si lunga sa
experientd, ce presupune credinta fatd de Hristos si slujirea
Evangheliei’. Aminteste de aceea in v. 11a: dntdriti find cu
toatd puterea, dupa puterea slavei Lui». Numai puterea divind
permite crestinilor sa infrunte incercarile vietii, nu de putine
ori adevarate persecutii. Religiile pagane intelegeau adesea
puterea din perspectiva muncii intelectuale ascetice contra
realitatilor ascunse. Aici insd se vorbeste despre o energie

61 A se citi In 2 Cor 11, 23-29 lunga listd de suferinte suportate de Apostol
pentru Evanghelie.
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datd de sus «pentru a rimane perseverenti si marinimosi in
toate». Textul grecesc vorbeste despre Aypomone (=
suportare), intelegand prin acest termen perseverenta care
provine din forta neinfranti a lui Dumnezeu si despre
macrothymia (= marinimie), care il ajutd pe crestin sa-si
pastreze o atitudine pozitiva si fatd de strdini si de dusmani.
Rabdarea este capacitatea de a ramane fideli In ciuda presiunii
adversarilor, In vreme ce marinimia este o pornire a inimii.
Fiindci cele doua virtuti sunt specifice lui Dumnezeu®, Paul
indeamna comunitatea si devina tot mai asemandtoare lui
Dumnezeu. Este vorba, prin urmare, despre acea putere
evidentd care ii determind pe crestini sa actioneze. Aceastd
putere apartine «gloriei lui Dumnezeuy, adica lui Dumnezeu
insusi. Este deci Dumnezeu stapanul acestei puteri oferite
oamenilor. Autorul este convins cd viata crestind poate fi
triita doar daca avem aceasta putere divina, dezvaluita plenar
in invierea lui Hristos si realizatd prin intermediul mesajului.
Ea nu poate fi schimbatd sau manipulata prin forta umana
sau printr-un alt fel de putere. Ca atare, ea este dar si omul o
poate primi doar ca har. O datd primitd, are sarcina de a o
asuma si de a o folosi cu intelepciune si, in final, de a o face
sa aducd roade bune.

Versetul 12 reia multumirea ficand-o si rasune in tonuri
solemne si impregnate de teologie. Gasim insusi verbul® de
deschidere care creeazd un surprinzator efect de includere.
Cuvintele lui Paul «noi aducem multumire» (v. 3) devin

62 Cf. Rom 15, 5; 2 Tes 3, 5.

9 Verbul a multumi este rar in Noul Testament, insd nu la Paul care il
foloseste destul de des. Chiar si imnurile din Qumran il utilizeaza des: «igi
multumesc, Adonai, pentru ci mi-ai pus inima in arca vietiy (1QH IL,
20-21); «it,j multumesc, Adonai, pentru ca mi-ai aritat chipul tiuw» (1QH
111, 4).
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«multumiti»”, ca sugestie adusa comunitatii. Mereu Tatil este
destinatarul multumirii, in timp ce motivatia este imbogatita
de noi elemente: «multumiti cu bucurie Tatalui care ne-a
facut demni sa participim la soarta sfintilor in luminay.
Gisim ciudatul termen «soartd». loan Guri de Aur, in
comentariul sau la Scrisoarea catre Coloseni, 1l explica astfel:
«Pentru a arita ca nimeni nu poate ajunge in impéré‘gﬁia lui
Dumnezeu prin propriile actiuni. $i aici, ca de cele mai multe
ori, ,,soarta” are sens de ,noroc”’. Nimeni nu are un
comportament care sa-l facd demn de a merita impérﬁgia,
insi totul este darul lui Dumnezeu. De aceea el zice: ,,Cand
veti fi facut toate lucrurile, ziceti: Suntem servitori inutili. Am

ficut ceea ce trebuia si facem™»®.

Si mai importantd decat un termen este perspectiva
unei participari ample, corale. Se deschide un nou orizont,
capabil si-i cuprinda pe toti. In timp ce «sfintii» din versetul 2
erau membrii comunititii din Colose, pe care astazi i-am
numi «o biserica locald (sau particulard)», acum acelasi
termen ii indicd pe toti crestinii, aceia care formeaza «biserica
universald». Paul deosebeste, fird a divide, se adreseazi unei
comunititi anume, cu proprille probleme si propriile
perspective, fird a pierde din vedere totalitatea credinciosilor
care formeaza trupul lui Hristos «care este Biserica» (v. 24).
Atentia sa se fixeaza asupra unui punct, fard a pierde armonia
intregului. $i din acest motiv va cere ca prezenta scrisoare sd
fie datd mai departe comunititii din Laodiceea, care, la randul
sdu, va trebui sa o prezinte pe a sa (cf. 4, 16). Schimbul de

64 In greaca gasim participiul, redat in italiand printr-un imperativ datorita
reformulrii intregii fraze, intaritd prin trei puncte ferme menite sa dea
textului fluiditate. Traducerea insa nu reda foarte bine ci este vorba
despre acelasi verb grecesc (euchatisteo), deoarece foloseste intai «<aducem
multumire» si apoi «mulfumiti».

PG 62,312.
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scrisori  inlesneste cunoasterea reciproca si Incurajeaza
dezvoltarea globala. Biserica universald nu se naste din suma
tuturor bisericilor particulare, ci din comuniunea lor®.

Motivul multumirii catre Tatil este comuniunea care
se creeaza intre crestinii din Colose si toti ceilalti crestini. Au
cazut barierele atavice care desparteau poporul ebraic de
altele. Crestinismul este propus intai evreilor, apoi tuturor
oamenilor, fird deosebire. Colosenii, pagani pand de curand,
se pot acum bucura de participare alaturi de alti crestini care
sunt «in lumina». Perspectiva fascinanta adesea a alimentat
dorinta. Chemarea la luming, frecventd in lumea pagana, nu
lipseste in Evanghelie — amintim episodul orbului din nagtere
in In 9. Aceasta revine adesea la Paul”’. Valoarea sa simbolici
se intelege usor trecand in revista multe forme pe care le
capata in traditia biblicd. De la norul luminos care insoteste
poporul in desert, la solemna definitie a lui Isus, lumina lumii
(In 8, 12), trecand pe la declaratia din Prima Scrisoare a lui
Ioan, pentru care Dumnezeu este lumind (1 In 1, 5),
dintotdeauna lumina a caracterizat lumea divind. «A fi in
lumina» semnificd a intra in legaturd cu acea lume. Colosenii
impart cu alfi crestini marele bine al comuniunii cu
Dumnezeu. Au ajuns intr-un alt timp, fatd de primii crestini,
dar se bucuri de acelasi beneficiu, acela de a fi in lumina.

In versetele urmitoare va fi mai bine explicat ce
anume semnifica participarea la viata sfintilor in lumina.

% Daci ar fi din suma lor, stingerea unei biserici locale, asa cum s-a
intamplat in comunititile vechi, de exemplu numeroase din Africa de
Nord, ar Insemna o micsorare a Bisericii universale. Dacd insd
comuniunea este principiul unificator, disparitia geograficd si istorici a
unei comunitagi crestine nu influenteazi negativ armonia Intregului.

97 Cf. Rom 13, 12; 1 Tes 5, 4-5.
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Prima parte

Misterul lui Hristos
si propovaduirea sa Colosenilor
1,13-2,5)

Incepe o parte relevanti din punct de vedere teologic, pe
care o ilustrim In modul prezentat in continuare pe scurt. Se
porneste de la o scurtd introducere care are un dublu rol, de a
face legitura cu pasajul precedent si de a-l pregiti pe
urmatorul (vv. 13-14). Este vorba despre un minunat imn de
celebrare a primatului lui Hristos in opera de creatie si de
mantuire (1, 15-20); pe parcursul acestuia se trece la aspecte
particulare prin intermediul meditatiei asupra efectelor
benefice ale operei lui Hristos in comunitatea din Colose (1,
21-23). Paul, responsabilul, chiar daci nu direct, al
comunitatii, se prezinta ca vestitorul, nu fari osteneald si
preocupari, al misterului lui Hristos de care beneficiaza si
Colosenii. Gasim aici prima aluzie la greseala care va fi mai
amplu prezentatd in partea urmatoare (2, 1-5).

Introducere (vv. 13-14)

BE] ne-a scos de sub puterea intunericului si ne-a strimutat in
Imparagia Fiului fubirii Sale, #Intru Care avem rdscumpadrarea prin
sangele Lui, adicd iertarea pacatelor.

Versetele 13-14 au rolul de a explica in ce a constat si in ce
consta incd beneficiul participarii la soarta sfintilor in lumina.
Observam imediat un schimb de pronume: se trece, de fapt,
de la persoana a II-a la persoana I plural. In versetele
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precedente Paul folosise «voi» cand se refera la Coloseni
pentru a-i indemna si pentru a-i invita sa aduca multumire. El
reamintea evenimentul istoric al intrarii lor in lumea luminii,
intamplat intr-un moment succesiv primilor crestini care erau
evrel. De la versetul 13 apare persoana I plural. Discursul
devine global si unitar; el cuprinde atat paganii de altadata,
cum erau si Colosenii, cat si pe Paul cu primii crestini, toti
proveniti din iudaism. Asadar toti, fira distinctie, sunt in
mod egal beneficiarii actiunii divine. «Noi» devine necesar si
relevant.

Paul reia o tema dragi lumii sale. Iudeii considerau
exodul ca o trecere nu atat de la sclavie la liberate, cat de la
intuneric la lumind. Agsa cum prima creatie a fost o victorie
asupra intunericului, aga si exodul — noua creatie — a fost o
victorie a luminii asupra intunericului. Istoria trecuta serveste
drept invitaturd pentru a intelege istoria prezenté(’g. Acum
Paul face referire la o interventie $i mai minunatd a lui
Dumnezeu care «ne-a eliberat din puterile Intunericuluix.
Puternica actiune divind este redatd prin verbul «a eliberay,
care ar merge mai bine tradus prin «a smulge» sau printr-un
termen similar, pentru a demonstra mai bine faptul ci este
vorba despre o actiune centratd pe forti. Textul nu incearca
sa vorbeasca despre osteneala lui Dumnezeu pentru a duce la
bun sfarsit proiectul. Expresia arata ce fel de forta se afla de
cealalta parte, forta pe care niciun om nu ar putea-o invinge,
o putere demonici, indicata drept «putere a intunericului»”.
Verbul «a elibera» este folosit in textul grecesc la timpul

% O reaminteste insugi Paul: «§i toate acestea li s-au intdmplat acelora, ca
preinchipuiri ale viitorului, si au fost scrise spre povituirea noastrd, la care
au ajuns sfarsiturile veacurilom (1 Cor 10, 11).
6 Expresia are in intreaga Biblie o singurd paraleli, Lc 22, 53: «in toate
zilele fiind cu voi in templu, n-ati intins mainile asupra Mea. Dar acesta
este ceasul vostru si stipanirea Intunericului».
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aorist (herrysato), pentru a indica un moment precis, cel al
botezului, care a marcat evenimentul istoric al eliberirii.
Toate predicile sinoptice insista asupra victoriei pe care
Dumnezeu, prin Hristos, a avut-o asupra Satanei. Drept
mdrturie stau numeroasele exorcizari despre care se
povesteste. O data eliberati, crestinii simt euforia de a fi
«transportati in impiratia Fiului iubirii sale»”. Versetul 13b
priveste aspectul pozitiv al mantuirii, inteles ca participare la
imparatia lui Hristos. Temele, in mod evident baptismale,
pun in plina lumina figura lui Hristos.

Asupra lui se concentreaza atentia care pania acum
era rezervatd Tatilui, destinatarul multumirii. Din partea a
doua a versetului 13, discursul devine pe deplin cristologic.
Am putea spune ca Isus este sacramentul (semn vizibil) al
iubirii lui Dumnezeu’', care face concreti opera sa prin
intermediul mantuirii. Paul exprima acest lucru printr-o fraza
simpld si mareatd in acelasi timp: «Prin el avem mantuirea,
iertarea pacatelom. Prin utilizarea acestor termeni cu un vag
caracter juridic este definitd opera Fiului, inca limitata la acel
prim moment care este iertarea pacatelor, obtinutd prin
botez. Mantuirea indica in vremurile antice pretul platit
pentru un sclav; aici ea indica faptul cd cineva a platit. Se da
astfel o valoare actuala unui concept adesea inteles in sens
escatologic”.

Prezentarea lui Hristos la sfarsitul pasajului deschide
calea marii teme a lui Hristos mantuitorul.

70 «Fiul iubirii sale» este un echivalent al lui «iubity, «predilecty;, «preaiubit»,
traduce ALETTI, 69.

" Cristo sactamento dell’incontro con Dio este titlul italian al unei celebre
carti a teologului olandez E. Schillebeecks, ajunsi in 1994 la a zecea editie
si aflatd si azi in comert ca reprint (originalul din 1958).

72 Cf. Rom 8, 23; Ef 1, 14; dar a se vedea si Rom 3,4; 1 Cor 1, 30; Ef 1, 7
pentru sensul de actualitate.
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Imn cristologic (1,15-20)"

5Acesta este chipul lui Dumnezeu celui nevizut, mai intai nascut
decit toatd faptura.

16Pentru cd inttu El au fost ficute toate, cele din ceruri si cele de
pe pamant, cele vizute, si cele nevizute, fie tronur, fie domni, fie
Incepdtort, fie stipanii. Toate s-au facut prin El si pentru El.

17E] este mai Inainte decat toate i toate prin EJ sunt asezate.

1851 El este capul trupului, al Bisericii; El este inceputul, intaiul
ndscut din mori, ca sd fie El cel dintii intru toate.

19Céci in El a binevoit (Dumnezeu) sd salasluiascd toatd plinirea.
2851 pzintr—fnsu] toate cu Sine sd le impace, fie cele de pe pimant,
fie cele din ceruti, ficand pace prin El, prin singele crucii Sale.

Referire a aspecte literare™

Cat este de dificil de analizat acest imn se vede deja din faptul
ca exegetii nu cad de acord in privinta delimitirii adevaratului
inceput. Unii il fixeazd la versetul 12 (Norden, Lohmeyer;
Kisermann), altii la 13 (traducerea CEI), altii inca la 14
(Mussner) si cel mai multi la versetul 15 (Aletti, Benoit,
Staab, Ghini, Schweizer). Exista insd unanimitate in privinta
finalului la versetul 20.

Chiar si originea 1i este controversatd. Sunt unii care il
definesc drept imn prepaulin, compus in comunititile
elenistico-crestine (Mussner). Altii insa il considera rezultatul

73 Bibliografia este abundentd. Pe langd comentarii, amintim: Wright N.T.,
Poetry and Theology in Colossians 1,15-20, NTS 36 (1994) 444-468;
Murphy-O’Connor J., Tradition and Redaction in Col 1:15-20, RB 102
(1995) 231-241; Stettler Ch., Der Kolossethymnus, Mohr, Tibingen
2000; Gordley M.E., The Colossian hymn in context: an exegesis in light
of Jewish and Graeco-Roman hymnic and epistolary conventions, Moht,
Tubingen 2007; Ibrahim N., Gesu Cristo Signore delluniverso. La
dimensione cristologica della Lettera ai Colosesi, Franciscan Printing
Press — Edizioni di Terra Santa, Jerusalem — Milano 2007.

74 Pentru o analizd ampli a problematicii literare facem trimitere la studiile
de specialitate i la comentariile de referinti citate in bibliografie.
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final al unei lungi stratificiri delimitate de o faza initiala
proto-crestind si prepaulind cdreia i-a urmat mai intai o
redactare paulind si apoi o integrare de material extra crestin
cu simple adiugiri pauline (Marcheselli). In sfarsit, altii refuza
categoric paternitatea paulind considerandu-l o servild copie
derivatd din combinatia unor afirmatii solemne preluate din
lumea sacrului (O’Neill). Multitudinea de ipoteze si de
tentative de stratificare sunt doar o dovada a fragilititii
acestora. Pentru ca nu se poate dovedi cu exactitate existenta
unui astfel de imn sau a uneia dintre partile sale dincolo de
prezentul context, diferitele ipoteze, oricat ar fi de atractive,
nu depasesc pragul posibilitatii.

Asupra urmatorului punct insa, se poate retine ca
toatd critica manifestd un unanim consens: ar fi vorba despre
un text preexistent”’, probabil deja folosit in liturgia
crestina’, care celebreazi indiscutabila superioritate a lui
Hristos. Aceasta ipoteza este plauzibild din moment ce i-ar
da ocazia lui Paul de a-si face cunoscutd opinia prin
intermediul unui text unanim acceptat si folosit. Argumentele
sale ar fi astfel «deja dovedite».

«Imnul» nostru apartine genului literar imnologic,
chiar daca termenul de imn trebuie folosit in sens larg, din
moment ce acesta nu are o structurd silabicd precisa si cele

75 «So hat der Verfasser des Kolosserbriefes den Hymnus sowohl fiir die
Treuen als fiir die Héretiker als passend entdeckt und mit Freude in sein
Schreiben eingefiigty, Sanchez Bosch J., Der Hymnus Kol 1,15-20 in
seinem Friiheren und seinem spiteren Kontext, in: Miller P. (Hg.),
Kolosser-Studien, Neukirchener Verlag, Neukirchen — Vluyn 2009, 32;
SCHWEIZER, 50; StettlerCh., Der Kolosserhymnus, 102 se gandeste la
un material preexistent, fira a elimina posibilitatea de a fi fost compus ad
hoc.

76 Opinie impartasita si de Ioan Paul II care, in cateheza de miercuri 5 mai
2004, zice: «Multi exegeti sustin ca imnul ar putea fi o citare a unui cant
din Biserica Asiei Mici, inserat de Paul in scrisoarea adresatd comunitatii
crestine a Colosenilor, un orag atunci inflotitor si populats.
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doud parti in care se divide nu au aceeasi lungime. Acceptand
denumirea generica de «proza imnica», acesta dezviluie o
certd afinitate cu alte texte din Noul Testament, toate cu un
pronuntat caracter cristologic’’. Vocabularul este nou, in
mare parte chiar si pentru Paul”. Aproape fiecare expresie
este folosita in sens tehnic, asa Incat sa dea vocabularului o
semnificatie diferitd de cea obisnuita. Limbajul pare si se
apropie de cel al declaratiilor publice si liturgice.

Niciun alt text grecesc din acea vreme — exceptie
textele inrudite — nu prezintd fraze asemanatoare, adica pline
de atatea cuvinte. Adesea expresiile sunt aparent gresit
corelate, legate fira element subordonator sau coordonator.
De mult timp exegetii au acordat o mare atentie acestui fapt
si l-au considerat un stil acumulativ, propnu perspectivei
contemplative care conformeazi textul .

Imnul se divide in doua parti — numite generic strofe,
termen inteles in sens larg — care il celebreaza pe Hristos ca
primul nascut al intregii creatii (vv. 15-18a) si ca primul
renascut din mortl (vv. 18b-20); cristologiei cosmice din
prima parte i corespunde sotetiologia cosmicd din cea de-a
doua. Creatia si mantuirea sunt reciproc legate una de alta.
Hristos, slavit in mantuirea cosmica, este conceput de
asemenea ca detinator al unei suveranititi cosmice, cea care

7THil 2, 6-11; Evr 1, 3-4, 1 Tim 3, 16; 1 Pt 2, 22-25. Sunt toate unite de
urmdtoarele caracteristici: vorbesc de Hristos (nu de Tatdl), folosesc
persoana a III-a, proclama actiunea sa creatoare sau salvatoare, sunt foarte
probabil citdri preluate din alte contexte, cf. Ibrahim N., Gesu Cristo
Signore dell’universo, 83.

8 Amintim cativa termeni care nu se regisesc in scrisorile pauline:
«vizibili» (v. 16); «tronuri» (v. 16); «sunt asezate» (v. 17); «nceput» (v. 18);
unii termeni nu figureazd deloc in Noul Testament: «a avea primatul» (v.
18), «pacificand» (v. 20).

7 Deja P. Benoit, Paul, Epitreaux Colossiens, DBS 7 (1961) 167, vorbise
despre stilul contemplativ care indriageste repetitia, fird a pierde totusi
elementul central al discursului.
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precede, conduce si ghideaza intreaga creatie. Imnul este un
cant de lauda adus lui Hristos triumfator care a facut din
invierea sa o0 noud creatie, mai completd decat prima. Noua
creatie, reconciliatd in Hristos, primeste plinatatea, pe care
prima creatie nu o detinuse.

Comentariu

Imnul vorbeste in permanenta despre Hristos, fird insa a-1
numi vreodati® ci prezentandu-l, inca de la inceput, ca
«magine a Dumnezeului invizibil» (v. 15). Ar putea pirea o
referire la Fac 1, 26, acolo unde este scris ca omul a fost creat
dupi chipul si aseminarea lui Dumnezeu. In realitate,
analogia nu e potrivitd, deoarece, asa cum deja a observat
Origen, Atanasie, Grigore de Nissa si alti autori antici, primul
om este numit «dupa chipul», adicd «dupa imaginea», ceea ce
diferda mult de «a fi imaginea». Existd o diferentd evidenta
intre conditia in care a fost creat primul om si cea a lui
Hristos, imagine in masura in care propune aceeasi naturd
divind, asa cum intreg imnul isi propune si demonstreze.
Cartea ingelepciunji, despre care se spune: «Este reflexia
luminii vesnice, o oglinda fard pata a actiunii lui Dumnezeu si
imagine a bunatatii sale» (in'g 7,26), a fost probabil un vechi
model pentru termenul nostru. Dintr-o astfel de perspectiva,
imaginea este deci concretizarea istorica a ceea ce nu se poate
vedea.

Vechiul Testament experimentase anxietatea de a-l
vedea pe Dumnezeu, exprimata prin arzitoarea dorintd a lui
Moise care se simtise responsabil: dnsi tu nu-mi vei putea
vedea chipul, pentru c¢d niciun om nu poate sa ma vada si sd
ramand viw (les 33, 20). O dorintd asemanitoare fusese
exprimati in fata lui Isus de catre Filip: «Doamne, arata-ne

80 Textul grecesc incepe cu un pronume relativ care vorbeste despre «Fiul
iubirii sale» din v.13. Folositea pronumelui grecesc hos, plasat in
deschidere, caracterizeaza acest imn si cele similare, cf. mai sus.
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pe Tatal si ne este suficienty, care primise in schimb acest
raspuns: «De atata timp sunt cu voi i tu nu m-ai recunoscut,
Filip? Cine m-a vazut pe mine, l-a vazut pe Tatdl.» (In 14,
8-9). Teologia vederii lui Dumnezeu isi giseste in sfarsit
implinirea in persoana lui Isus, chemat imagine sau, in
greacd, scoana lui Dumnezeu. Expresia, desi nu este total
necunoscutd din moment ce deja Paul il definise pe Hristos
drept «imagine a lui Dumnezew®', in cazul nostru apare mult
imbogatitd. Afirmatiile care urmeaza ilustreaza mai bine
perfecta asemanare a Fiului®,

El este superior creaturii fiindcd este «primul nascut
al intregii creatii». Calitatea de intdi nadscut precizeazi mai
mult superioritatea decat precedenta temporald, asa cum bine
se spune in psalm: «lar Eu il voi face intaiul nascut, cel mai
inalt dintre imparatii pamantului» (Ps 89, 27). Primul nascut,
conform dreptului familiei ebraice, se bucura de anumite
prerogative: in timpul vietii tatalui avea intaietate asupra
fra'gﬂor83; la moartea tatdlui primea o parte dubld din
mostenire®™ si devenea capul familiei; ca cel dintii rod al
casatoriei, apartinea lui Dumnezeu si de aceea trebuia
riscumpirat”. Referirea la  dreptul ebraic inlesneste
intelegerea titlului dat lui Hristos, primul nidscut prin
excelentd, nu datoritd anterioritatii temporale.

81 Termenul grecesc ekon, dcoandy, este drag Apostolului. In Scrisorile
sale 1l foloseste de noud ori atit pentru Hristos, icoana perfecti a lui
Dumnezeu (2 Cor 4, 4), cat si pentru om, imaginea si gloria lui Dumnezeu
(1 Cor 11, 7). Acesta, totusi, ptin picat «a schimbat gloria lui Dumnezeu
nemutitor cu imaginea §i chipul omului muritor» (Rom 1, 23), alegand sa
adore idolii si devenind asemenea lor.

82 Sletter Ch., Hymnus, 134 sustine ci fundamentul biblic pentru 15b-17
sunt Ps 33, 6; 104, 24; Prov 3, 19s; Ing 9, 1.

85 Cf. Fac 43, 33.

8 Cf. Dt 21, 17.

8 Cf. Tes 13, 11-15.
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O data afirmatd superioritatea, se oferd acum
motivarea acesteia introdusa prin emfaticul «pentru ¢ in el
au fost create toate lucrurile» (v. 16). Explicatia il prezinta
drept principiul vital ascuns in toate fiintele™. Expresia «toate
lucrurile» indicd intreaga realitate creata care primeste aici o
tripld semnificatie. Prima este cea care trimite la o distinctie
spatiald «n cer si pe pamant», adica intre doua extreme care
exprimi in limbajul semitic ideea de totalitate®. A doua
precizare, adica «cele vazute si cele nevazutey, reia prin jocul
contrastelor acelasi concept. In fine, in a treia caractetizare,
realitatea invizibila este redatd prin «Tronuri, Domnii,
Principate si Puteri».

Lista face referire la iudaism si desemneaza ingerii
din anumite categorii si clase™. Lunga explicatie nu si-ar avea
rostul dacd nu ar avea si un motiv care si-i justifice existenta.
Aceste nume indicd realitdifi superioare, capabile sa
conditioneze existenta oamenilor si sa atragd atentia,
indepartand-o de Hristos care isi pierde rolul principal.
Capitolul 2 va justifica mai pe larg aceasta insistentd. Versetul

86 Au existat diverse tentative de a lega figura lui Hristos creatorul de
elemente ale filosofiei pagane, mai ales stoice; in ciuda unor similitudini,
rimane o indiscutabild independents, cf. Feuillet A., Le Christ Sagesse de
Dicu d’apres les épitres pauliniennes, Patis 1966, 202-2013; cf. GHINI,
59.

87 Lumea greaci utiliza expresia ta panta (= totul) pentru a face referire la
univers. Lumea semiticd nu are un termen specific, abstract, si recurge la
expresii ca «cerul si pimantul» (Fac 1, 1), «pimantul si tot ce cuprinde» (Ps
24, 1). In acest sens si Noul Testament, a se vedea spre exemplu
contrastul dintre a lega $i a desparti din Mt 16, 19.

8 Ne sunt mai familiari Serafimii, Heruvimii, Arhanghelii, un pic mai
putin, desi sunt amintiti in unele momente ale celebririi euharistice. Figura
ingerilor capata o tot mai mare importantd, cu cat ne departim de origini.
La inceput, rigidul monoteism nu admitea alte figuri, insd cand s-a
raspandit acesta, o datd cu el §i transcendenta divind, cf. Gonzalo Rubio
C., La Angeologia en Ia literatura Rabinica y Sefardi, Ameller, Barcelona
1977, 21.
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se termind astfel: «Toate lucrurile au fost create prin el si
pentru eby. Chiar si vechea traditie ebraica afirma ci «intreaga
lume a fost creati in asteptarea lui Mesia»”. Ideea de
finalitate pregateste si, intr-un fel anticipeaza, tema mantuirii,
tratatd in a doua parte a imnului.

Perspectiva este mareatd si minunata in acelasi timp;
ea este expresia unei rafinate teologii.

Versetul 17 continua preamarirea lui  Hristos
afirmand cd el «este inainte de toate lucruriles. Astfel,
prezentul verset indica inca o datd mai mult un primat ca
valoare decit o precedenta temporala. Prin precizarea ca
«toate in el exista», Hristos devine cauza a toate, punctul de
referintd necesar, posibilitatea de continuare a existentei, o
specie de fundament universal”. Scrie Toan Gura de Aur in
comentariul sau la Coloseni: «De el depinde esenta tuturor
lucrurilor. Nu doar le-a trecut de la nefiinta la fiinta, ci inca le
sustine, asa incat, daci ar fi sustrase providentei sale, ar pieri
si s-ar dezintegra» .

Limbajul provine din iudaism, care il considera pe
Dumnezeu drept Stapanul creatiei si, prin urmare, la fel
considerau originea si determinarea sa. Hristos, care precede
creatia, responsabil al existentei si subzistentei acesteia, este
celebrat ca mediator al domniei lui Dumnezeu. De aceea
putem spune ca Hristos este adevarata sa icoana. Lui ii este
atribuit ceea ce se spune in Vechiul Testament legat de
ingelepciune%. Tocmai aceastd lume sapientiald i-ar fi putut
furniza nu doar conceptele utile, ci si parte din vocabular
celui care a initiat imnul. Din acea lume ar putea veni termeni

89 Sanhedrin 98b.

% ERNST, 233: «Cel ce Preexistd este identic cu atemporal, el este in mod
absolut deasupra a toate. De aceea totul depinde de el».

1 PG 62,319.

92 Cf. Prov 8, 22-31; Sir 24, 1.21; Sap 7.9.10.11.
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precum «imagine», «primul nascuts, «a avea Intaietatex.
Revelarea Noului Testament arunca o noud lumina asupra
cuvintelor inteleptului din Vechiul Testament, care declara ca
«dupd miretia §i frumusetea creaturilor se cunoaste autorul»
(Int 13, 5).

Prima parte se incheie cu reamintirea faptul ca
Hristos «este si capul trupului», cu addugarea explicativa «al
Bisericii» . Privirea trece de la lumea creatiei la cea istoric:
Hristos este capul pornind de la intruparea sa. El, de fapt, a
intrat In comunitatea umana pentru a o conduce st a o
inchega Intr-un «trupy, adica intr-o unitate armonioasa si
fecundi. Consistenta si cresterea umanitatii isi au radacina in
Hristos, fundamentul vital, «inceputul.

Comenteaza Ioan Gurd de Aur: «Dupa ce a vorbit
despre demnitatea lui Hristos, Apostolul vorbeste si despre
iubirea sa fatd de oameni: ,,El, dorind si-si arate intima sa
comuniune cu noi, este capul trupului sau, care este
Biserica”. Cel care, de fapt, este atat de inalt si superior
tuturor, s-a unit cu cei care sunt jos» .

Se naste un inedit raport: «Capul si trupul sunt acum
vazute In forma unui nou intreg: in locul raportului ’cap
suveran — univers’ apare relatia ’rascumpdritor -
comunitate’»”. Biserica este prezentati ca un organism viu
deoarece este plind de viata Lui, din care provine, in care se
gaseste si opereaza, spre care tinde. Capul si trupul sunt
impreuna. Capul conduce, insd se gaseste totusi parte ’din’
corp. Acesta din urmd, prin urmare, nu se simte obligat sau

9 Despre Paul, conform unor autoti, de exemplu SCHWEIZER,
52-53.06, sigur in a-i atribui aceastd extensie redactorului scrisorii.
Tendinta cea mai recentd este de a merge pe aceastd ipoteza si de a
mentine integritatea textului, apelandu-se la o lectura sincronica, cf.
ALETTI, 99-100.

% PG 62,320.

9 ERNST, 236.
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constrans, ci este actionat intr-un mod pe deplin natural, din
interior. Textul afirma intima unire a lui Hristos cu intreaga
creatie, in ciuda deosebirii care evita orice fel de confuzie
panteista.

Dupa Hristos creatorul, a doua parte a imnului (vv.
18b-20) il celebreaza pe Hristos mantuitorul. Chiar dacd nu
este prezent termenul, este clara ideea. Este evidentd o
celebrare a superioritatii lui Hristos in continuarea imnului.
Este reluatd ideea ca el este «inceputul, intaiul nascut». Asa
cum creatia a dat viata celui care nu avea, tot asa prin opera
lui Hristos se da viata celui care a pierdut-o. De aceea, unii
autori sugereaza «noua creatie» ca tema a celei de-a doua
pﬁrgi%. Hristos da viatd. Este plasat aici unul dintre
conceptele principale ale primatului: a fi “izvor de viata’. Un
asemenea concept ocupa un loc in prim plan nu deoarece el
are nevoie de salvare, ci fiindca a experimentat cel dintai
moartea-invierea: «inceputul, primul ndscut dintre cei care
invie din morti». Hristos conduce comunitatea credinciosilor,
Biserica, la formarea Bisericii ’sale’. Supusi Lui, si in acelasi
timp intim uniti cu El, credinciosii iau parte la viata sa, intra
intr-o ordine noud, mai inalti, supranaturald. Astfel devine
inceputul si primul nascut din morti nu doar pentru ca se afld
in frunte, ci si pentru ca ceilalti, fard El, nu ar exista: in §i din
invierea sa este garantata invierea celorlalti. Iata de ce obtine
«ntaietate asupra tuturor lucrurilom.

Spunand ca Hristos este primul nidscut din intreaga
creatie, faptul istoric al intrupdrii lui Dumnezeu capitd o
importantd care priveste in profunzime intreaga creatie:
sensul originar al creagiei si al evolutiei sale este
omul-Dumnezeu. Fiindcd Dumnezeu insusi s-a ficut om

% Cf. StettlerCh., Hymanus, 300 si a se vedea ca posibild referinta Is 40ss,
si 1QH X1, 20s: «Eu stiu cd existd sperantd pentru cel care te-a scos din
pulbere dupi eterna sa povata».
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pentru omenire, nu exista o alta cale de crestere. Unicul viitor
al oamenilor constd in a deveni tot mai profund oameni in
sensul de Dumnezeu ficut om. Hristos este Alfa si Omega
intregii creatii si al intregii sale evolutii; Hristos, ca si creator
si rascumpdritor, este unicul sens al tuturor evenimentelor
universului. Cosmosul, unic, nu se poate ’descompune’ in
diferite ’lumi’ sau nu poate fi ’bicefal’, asa cum 1i placea si
repete lui Teilhard de Chardin.

Versetul 19, unit cu urmitorul, propune explicarea
primatului declarat putin mai sus. Textul grec incepe cu un
dntrucaty ascuns de traducerea italiand in «de fapt». Daca
acceptam ipoteza ca imnul ar fi construit intr-un crescendo,
aceste versete conduc la punctul cel mai inalt”.

Intaietatea lui Hristos este clarificata de faptul ci in
El se giseste plenitudinea divind. Este In legatura cu acest
punct intersectarea unei serii de concepte cu referire la o
intelegere non-imediatd. Versetul 19 incepe prezentand
desenul mantuirii «este plicut de fapt lui Dumnezeu»,
explicat astfel: «ca salasluieste in el toatd plinatatea». Prima
observatie priveste trecerea de la Dumnezeu la Hristos. Ceva
ce apartine lui Dumnezeu trece la Fiul. Termenul cel mai
enigmatic este «plindtatea» (in greacd pléroma),” despre
originea caruia cele mai pertinente sunt referirile la filosofia
stoici”, si de asemenea referintele cu caracter biblic'”. Ne
ajutd verbul «a locui» care are un dublu fundament biblic: cel
al in'gelepciunii, atribut divin, si cel din Shekinah, care indica
prezenta divina. Unindu-le, cele doud concepte - de «in
locuinta» si de «plindtate» — obtinem o prezentd totala si

97 Pentru a intelege scopul imnului este important de subliniat aspectul
progresiv, cf. DUNN, 102.

% Cf. Delling G., GLNT, X, 674-696.

9 Cf. Dupont J., Gnosis. La connaissance religicuse dans les épitres de
saint Paul, Louvain-Paris 1994, 453-476; cf. SCHWEIZER, 66.

100 Cf. Ps 23, 1; 49, 12; 68,17; 72, 19; Is 6, 3; Ier 8, 16.
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eficace care, proprie lui Dumnezeu, este acum recunoscuta in
Fiul, privit cu placere («este plicut lui Dumnezeu»). Imnul
exaltd de mai multe ori intima comuniune dintre Dumnezeu
si Hristos, dintre Tata si Fiu.

Pe parcursul scrisorii sensul oferit Colosenilor este
acesta: Hristos posedd o asemenea bogitie incat nu are
nevoie de vreo completare sau intregire. De la el se poate
astepta orice bine, fard a privi la alte avantaje. Se va intelege
mai bine ceea ce acum e doar amintit prin continuarea
lecturii scrisorii.

Suntem gata pentru ultima si decisiva parcurgere a
textului, propusa de v. 20. Cititorul intalneste misterul pascal.
Fiul, mort si inviat, este marele instrument al pacificarii
universale: el aduna si leaga toate lucrurile, reconciliindu-le cu
Dumnezeu'”'. Lipseste termenul «nviere», substituit de o
reconciliere si o pacificare ce cuprinde totul si pe toti, creand
o conditie de viata noud, ineditd, pana in acel moment pur si
simplu inimaginabil. Se naste noua omenire, cea mantuita.
Este o exuberantd de viata, un orizont deschis care cuprinde
intregul: si acest lucru face parte din plinatatea care de la
Hristos trece la fiintele aflate in comuniune cu El, pentru a
forma acel Trup al carui cap este EL

Lipseste si termenul patimd/moarte, substituit de o
crudd expresie plind de un real tragism: «a adus pacea cu
sangele crucii saley. I se aminteste cititorului un fapt ancorat
in concretetea unui eveniment si in darul personal al unui
individ care a iubit pana la sacrificiul de sine. Referirea la
sange pastreazd o amintire istoricdA de un realism
impresionant: «In epoca romani se obisnuia nu doar
prinderea in cuie a mainilor si picioarelor, ci si aplicarea
flageldrii care era parte integrantd a pedepsei; caz in care

101 In 12, 32 se exprimi astfel: «§i eu, cand ma voi inilta de la pimant, voi
atrage pe toti la mine».
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sangele siroia. Suspendarea victimei pe cruce doar cu ajutorul
coardelor reprezenta o exceptie»' . Moartea lui Isus este un
sacrificiald. Aici trebuie fixat fundamentul reunirii tuturor
oamenilor cu Dumnezeu, aici se gaseste unitatea interioara,
aici ne gasim in fata abolirii oricarui tip de religie sau cult care
nu este centrat pe Hristos facut om.

Virsandu-si sangele si ddruindu-se pe sine insusi,
Hristos a raspandit pacea, care in limbaj biblic reprezinti
sinteza darurilor mesianice si a plinatatii salvatoare extinse la
intreaga realitate creata.

Reconcilierea intereseaza universul intreg, exprimat
prin «atat lucrurile ce se afld pe pamant cat si cele cei se afla
in ceruti». In acest moment apare o intrebare necesard pentru
intelegere: «Cum pot fi reconciliate cele ce sunt in ceruri?y;
«Spititele bune au poate nevoie si fie reconciliate?» Paul nu
oferd un raspuns deoarece el nici nu-si pune micar aceastd

roblemd, care este doar a noastri. Pentru a Incerca o
solugie103 sa tinem cont ca verbul rar utilizat, grecescul
apokatallasso'™, poate un neologism introdus de Paul, mai
mult decat «a reconcilia» pentru o greseald morald, inseamna
«readucere la conditia originara» sau, mai bine inca, «crearea
unel not condit,ji»ws. Chiar si spiritele, si fiintele celeste in
general, isi pierduserd poate locul drept deoarece se aflau
intr-o mijlocite nu pe deplin corecti. Stim ca Ef 2, 15

192 Hengel M., Crocitissione ed espiazione, Paideia, Brescia 1988, 60.

103 Cf. STAAB, 109-110.

104 1 tot Noul Testament se intalneste doar aici, in v. 20, apoi la v. 22 si
inci o datd in Ef 2, 16; cf. Buchsel F., GLNT, I, 693-696.

105 «Esta investigacion ha demostrado que el prefijo 2pd en el compuesto
verbal apokallasso intensifica la seccién reconciliadora. El uso del verbo
dentro de los contextos de las dos Cartas no entiende, de hecho, la
reconciliacién como restauracion o restablecimiento de un orden antetior
sino come creacién de uno nuevo», GRANADOS ROJAS J.M., La
reconciliacion en la carta de los Efesios y en la carta a los Colosenses,
Editrice PIB, Roma 2008, 226.
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vorbeste de abolirea legii, ceea ce in gandirea iudaicd si
paulina'”, fusese data de citre ingeri. Abolirea legii trebuia
deci sd modifice raportul dintre Hristos si Ingerii care o
anuntasera.

Prin aceastd ipoteza spiritele ceresti nu sunt
invinovatite. In acelasi timp este stabiliti o0 noud ordine. Mai
important decat posibilele solutii rimane conceptul esential:
«acest pas oferd o viziune imensi a pacii aduse de Hristos,
care imbritiseaza toate spatiile si timpurile»'"”.

Noutatea v. 20 este evidenta mai ales in amplitudinea
actiunii de reconciliere care numai aici are un caracter
cosmic'”. Si datoritd acestui lucru, in El se afla plinitatea sau,
am putea spune, El este plindtatea, totalitatea divind acum
intrupata si devenitd vizibild in omul-Dumnezeu, mort si
inviat, cea mai inaltd expresie a iubirii. latdi de ce El este
inceputul, primul ndscut in masurd si inaugureze omenirea
pe deplin reinnoitd, capabil sa restabileasca intreaga creatie,
facind-o chiar mai buna fatdi de cum fusese. Se poate
intelege acum felix culpa care isi gaseste ecou in rugiciunea
de Criciun: «O Doamne, care in mod admirabil ne-ai creat
dupa chipul tau, si in mod mai admirabil ne-ai innoit si salvat,
fa sa putem lua parte la viata divina a Fiului tau, care astazi a
voit sd ia naturd noastri omeneascid»' .

106 Gal 3, 19: «De ce este atunci Legea? Fa a fost addugatd din cauza
transgresiunilor [...] si a fost promulgatd prin ingeri prin intermediul unui
mediaton.

107 MUSSNER, 50.

108 Conform traditiei iudaice, in cadrul petrecerii de Anul Nou
(Roshhashanah) se sarbatoreste Creatorul care restaureazd si mentine
armonia cosmosului, fiindcd are nevoie sd fie pacificat, cf. Ibrahim N.,
Gesu Cristo Signore dell’universo, 106.

109 Rugiciune in timpul Liturghiei de Criciun.
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Privire conclusiva

Imnul prezinta o splendida fresca a universului si a istoriei,
invitandu-ne la incredere. Nu suntem un graunte de nisip
inutil, risipit intr-un spatiu si intr-un timp fara sens; suntem
parte dintr-un intelept proiect rezultat din iubirea Tatalui.

Hristos, lumea si oamenii formeaza un intreg
armonios pe care Paul are grija si-l ilustreze si si-1 sustina:
«Pentru Apostol, Hristos este fie principiul de coeziune
(toate lucrurile in el exista), fie mediator (prin mijlocirea lui),
fie destinatia finald spre care converge toatd creatia. El este
primul ndscut intre muli fragi (Rom 8, 29), adica este Fiul
prin excelenti in marea familie a fiilor lui Dumnezeu, in care
ne introduce Botezul»'"’.

Imnul emana un parfum plicut de optimism sanatos
care creeazd senindtate §i favorizeaza un angajament nou.
Lumea noastrd are un sens si istoria o destinatie. Oamenii
uniti in Hristos construiesc un umanism ce tinde spre
perfectiune, asa cum aminteste Benedict XVI: «Sf. Paul ne
zice: da, existd progres in istorie. Exista — dacd vrem — o
evolutie in istorie. Progresul este tot ceea ce ne apropie de
Hristos si ne aduce mai aproape astfel de umanitatea unita,
de adeviratul umanism. Si astfel, intre aceste indicatii, se
ascunde un imperativ pentru noi: a lucra pentru progres, ceea
ce vrem cu totii. Putem face acest lucru muncind pentru
apropierea oamenilor de Hristos; putem face acest lucru
conformandu-ne personal cu Hristos, mergand astfel pe linia
adeviratului progres»'"

Cu realism, imnul reaminteste si de trista realitate a
pacatului cu consecintele sale negative. Nu are totusi ultimul
cuvant deoarece, la final, dominid un otizont luminos de

110 Benedict X VI, Cateheza de Miercuri, 7 septembrie 2005.
111 Cateheza de Miercuri, 4 ianuarie 2000.
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reconciliere, unitate, armonie si pace, deasupra caruia se
inaltd solemna figura artizanului sau, Hristos.

De aceea primim cu bucurie sugestia lui Benedict
XVL «n fata acestui Stipan al Gloriei, semn al iubirii
supreme a Tatalui, $i noi ne inaltim cantul de lauda i ne
prosternam adorandu-1 si multumindu-i»' .

Opera lui Hristos in comunitatea din Colose (1, 21-23)

2Dar pe voi, care oarecand erafi instrdinafi §1 vrdjmasi cu mintea
voastrd catre lucrutile rele, de acum v-a impdcat, ?Prin moartea
(Fiului S4u) in trupul cdrnii Lui, ca sd4 v pund inaintea Sa sfingi, fard
de prihand si nevinovagi, 2?Dacd, intr-adevat, rimaneti intemeiati in
credingd, intdrifi si neclintiti de la nidejdea Evangheliei pe care ati
auzit-o, care a fost propovaduitd la toatd faptura de sub cer si al
cdrei slujitor m-am facut eu, Paul.

Textul abandoneaza ritmul aproape poetic al imnului si
revine la proza. Scurtul fragment care urmeaza are rolul de a
transpune din perspectiva istorica opera lui Hristos in viata
Bisericii. Ceea ce a invatat cititorul si a inteles din imn isi
gaseste deci aplicare in istoria unei comunitati crestine.

Pentru cd i aceastd Biserica, reprezentatd prin
comunitatea din Colose, beneficiazd de meritele Capului, sau
ale inceputului/ Primului Niscut, pentru a folosi altd
formulare prezenta in imn.

Fragmentul este construit pe un triplu dinamism
temporal - ieti, azi si maine -, propus de formula «odati ...
acum» §i de perspectiva viitoare capabila sd pastreze si si
extinda situatia noua in care se afla Colosenii.

Printr-un puternic efect de contrast fatd de sublimul
imnului abia incheiat, inceputul aminteste de conditia de
«strdini $i dusmani» in care se regasesc Colosenii inainte de

12 Ibidem.
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primirea Evangheliei'”. Fiind pigini, erau striini de viata
divina, inclinati spre savarsirea «faptelor rele» sugerate si
stimulate de «minte». Cu finete psihologica, Paul reaminteste
ca actiunile, adica operele, sunt rezultatul «mintii» pe care o
putem intelege ca sumi a inteligentei si a vointei'"*. Omul
actioneaza in armonie cu ceea ce e, dupa vechiul principiu
agere sequitur esse. Reamintirea unui trecut atat de sumbru,
departe de a constitui un exemplu de simpld amintire istorica,
are menirea de a crea un puternic efect de contrast.

Utlizand obisnuitul sistem de contrapozitie, este
acum pus in valoare fericitul moment prezent, marcat de
rarul verb «a reconcilia» (apokatallasso), deja intalnit la v. 20,
insa acum Insotit de puternica expresie «in trupul carnii sale»
care desemneaza trupul lui Hristos, pasibil de moarte, in
opozitie cu trupul mistic despre care se vorbeste in v. 18. Din
nou amintirea «materialititiiy lui Hristos elibereaza opera
mantuirii de reprezentdri mistice sau de speculatii fantastice,
situand-o in profunzimea istoricd a faptelor intamplate si
documentate, dintre care prima fiind moartea pe cruce a
omului Isus. Nu se spune in ce consti o astfel de
reconciliere, deoarece cititorul poate cu usuringd sa-si
aminteasca ceea ce se spunea putin mai inainte, in v. 20, in
contextul unei reconcilieri universale.

Paul precizeaza scopul actiunii mantuitoare a lui
Hristos; lamurirea unui astfel de scop este incredintata
verbului «a prezenta» (in greaci parastesal)'”. Angajamentul

113 Jocul contrapozitiilor se regiseste adesea in primele predici, cf. Gal 4,
8-9;1 Cor 6,11; Rom 6, 17-18.20.22.

114 Este vorba despre ostilitatea voluntard, aga cum demonstreazd
grecescul dianoia care indica «minteay, «spirituly, «judecata». Traducerea
greacd a celor LXX folosegte un astfel de substantiv pentru a reda ebraicul
«inimi», inteles ca centru decizional al persoanei.

115> Se va folosi acelasi verb si in Ef 5, 27 cand vorbeste despre
Biserica-mireasa.
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siu ar putea suna straniu; in realitate devine pe deplin
inteligibil daca se cunoaste contextul cultural. il gasim folosit
in Biblia greacd, numitd Septuaginta, pentru a desemna
sarcina, specifici levitilor, de a oferi victime sacrificiale'".
Paul pare si fie investit cu rolul de mare liturgist care ofera,
in loc de sactificii animale, o comunitate demna. Cele trei
adjective «sfinti, fara de prihana, nevinovati» care urmeaza,
specificd aceastd demnitate garantand, prin referirea la
victimele sacrificiale ale Vechiului Testament, conditia noud a
comunitatii, devenita astfel prin sangele lui Hristos. Opera sa
de reconciliere abiliteaza persoanele sda rimana, astfel innoite,
«n fata lui», adici in prezenta lui Dumnezeu'"".

Versetul 23 are rolul de a completa tabloul operei de
mantuire prin adaugarea raspunsului personal al omului. In
crestinism nu se di niciodatd nimic in mod automat,
deoarece initiativei gratuite a lui Dumnezeu trebuie sa-i
corespunda angajamentul omului.

Paul prezentase opera lui Hristos si o aplicase
comunitatii. Din acest moment, comunitatea este cea care
trebuie sa devind precum un pantece primitor si rodnic
pentru un astfel de dar. Cum? Apostolul, catehet si pedagog,
propune cateva linii de actiune. Mai intai se cere credinta,
despre care cititorul, in 1, 4, a aflat esentialul: «credinta in
Isus Hristos». Este vorba despre o profunda legatura cu EL
exprimata astfel: «atata timp cat ramaneti neclintiti si fermi».
Si acest lucru indicd un indispensabil angajament pe care il
necesitd o asemenea relatie. Prima cerere citre comunitate,
pentru a fi demna si ireprosabild, coincide cu legitura sa
exclusiva cu Hristos. Nu exista un alt fundament. Exortatia
este fara indoiala pertinentd deoarece credinta ar putea
ajunge in criza sau ar putea sovii in fata unor propuneri

116 De exemplu Num 16, 9; Dt 10, 8.
N7 ALETTI, 115 se referd la Fiul; contextul pare mai bun pentru Tatdl, cf.
1, 19-20.
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alternative si atractive, care desigur ca nu lipsesc, asa cum
scrisoarea va dovedi in continuare.

Paul formuleazi o a doua importantd cerinta: a fi
«neclintiti in speranta Evangheliei pe care ati ascultat-o». $iin
privinta sperantei, cititorul aflase deja cate ceva: in 1, 5 era
datd nu doar o perspectiva viitoare (in ceruri), ci si 0 ancorare
in prezent, gratie Evangheliei. Speranta este acel mare bine
«ascultats, adica primit §i devenit rodnic pentru viata.
Colosenii au primit o astfel de speranti, fara ca textul in acest
punct sa spund clar cine a adus-o. Sintagma «speranta
Evangheliei» trimite la activitatea apostolica a lui Paul care va
ocupa un loc principal in versetele succesive, dupa o simpld
prima aluzie la inceputul scrisorii. Cuvantul Evanghelie
capteaza interesul, facand si curga o cascada de idei in jurul
temei misionarului, cuprinzand «agentul», «destinatarid» si
«continutuly. Importanta sa este imediat evidentiati prin
fraza: «care [Evanghelia] a fost anuntata intregii creatii care
este sub cem. Este vorba despre o evidenta exagerare“g,
justificatd de valoarea sa comunicativi §i nu interpretatd
literal, semantic. De fapt, dupa doud mii de ani de crestinism
sunt miliarde de oameni care inca nu au primit mesajul si
milioane care necesiti catehez sau «o noud evanghelizare'”.

118 Exagerarea — sau hiperbola — este o figura retoricd, deja intilnitd in 1,6
tot in legiturd cu Evanghelia care aduce roade i se riaspandeste in toati
lumea.

119 Documentele Conciliului Vatican II folosesc de 18 ori verbul a
evangheliza, de 32 de ori termenul evanghelizate si de 157 Evanghelie. Cu
sensul particular de «noua evanghelizare» apar pentru prima oard in
Documento di Puebla (23 martie 1979) care vorbeste despre «situatii noi
care produc schimbari socio-culturale si necesita o noud evanghelizarex.
Toan Paul IT preia termenul in timpul primei vizite in Polonia (2-10 iunie
1979), vorbind la Nova Huta in legitura cu crucea care fusese agezata aici,
In ciuda interdictiei puse de autorititile politice, cand el era incd
arhiepiscop al Cracoviei. Incepand cu aceasti dati, a devenit familiar
termenul de «noua evanghelizarey.
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Si totusi, Paul se poate exprima in termeni plini de
entuziasm, chiar daca emfatici, deoarece a putut experimenta
eficacitatea Evangheliei si rapida sa raspandire printre
oameni. A fost un herald neobosit, un «ministru» sau, mai
precis, un «slujitor, dupa cum lasa si se inteleaga termenul

Fragmentul, inceput cu o privire asupra Colosenilor
ca destinatari ai salvari, se terminid cu Paul care le este
purtitor de mesaj. Tocmai de el si de serviciul siu in slujba
Evangheliei vor vorbi versetele urmatoare.

120 Paul se defineste diakonos al Evangheliei, cu sensul de slujitor cu
functie publica.
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Ministerul lui Paul (1, 24-2, 5)

Aceasta sectiune incheie prima parte a scrisorii. Discursul
trecuse de la Hristos la comunitate, destinatara harurilor
divine. Intre unul si cealaltd se afli Paul care acum isi rezervi
un mic spatiu pentru a vorbi cu pasiune despre dificila sa
misiune de anuntare a lui Hristos (1, 24-29) si despre
avantajul creat de primirea pe care i-a ficut-o comunitatea (2,
1-5).

Paul mesagerul misterului lui Hristos (1, 24-29)

H#Acum mad bucur de suferingele mele pentru vor §i implinesc, in
trupul meu, lipsutile necazurilor lui Hristos, pentru trupul Lui,
adlicd Biserica, Al cdrel slujitor m-am facut, potrivit iconomier lui
Dumnezeu, ce mi-a fost datdi mie pentru voi, ca sd aduc la
indeplinire cuvantul lui Dumnezeu, 2Misterul cel din veci ascuns
neamurilor, iar acum descoperit sfingilor Sii, 2’Cirora a voit
Dumnezeu sd le arate care este bogitia maririi acestui mister intre
neamuti, adicd Hristos cel dintru vor, nadejdea matirii. *Pe El noi
b/ vestim, statuind pe orice om si invatand pe orice om, intru toatd
ingelepciunea, ca sd infafisam pe tot omul, desavarsit, in Hristos
Lisus. 2’Spre aceasta mad si ostenesc si md lupt, potrivit lucrari Lu,
care se sdvarseste in mine cu putere.

Ideea reconcilierii cosmice, anuntata putin mai sus, isi gaseste
aici punerea in aplicare. Omul intrd in contact cu Hristos si
cu opera sa de mantuire prin intermediul mesajului
Evangheliei, al carei slujitor se proclama acum Paul.

O asemenea slujire nu se acorda in forma neutrd s
detasatd, ca si cum ar fi vorba despre un loc de munca: ea
solicita o participare care invaluie si impregneaza intreaga
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existentd. Dupa cum rdscumpararea a insemnat pentru
Hristos implicarea intregii sale fiinte pana la sacrificarea vietii,
tot asa si slujitorul Evangheliei devine un martor credibil
deoarece continua in existenta sa istorica marturia daruirii de
sine, 1inteleasd ca suferinta din iubire, participare si
concretizare a rascumpararii aduse de Hristos. Acesta este
sensul cel mai acceptabil al dificilei expresii cuprinse in
versetul 24: «Acum ma bucur de suferintele mele pentru voi
si implinesc, In trupul meu, lipsurile necazurilor lui Hristos,
pentru trupul Lui, adicd Biserica». Versetul contine multe
dificultati de intelegere, dupa cum arata si tulburata istoriei a
exegezei' .

Amintim la inceput doua interpretari clasice, cea a lui
Ioan Guri de Aur si cea a lut Augustin, si apoi evaluim cele
mai acreditate pozitii actuale.

Ioan Guri de Aur, bazandu-se pe ideca
inlocuitorului, argumenteaza in acest fel: apostolii tin locul lui
Hristos aga cum Hiristos tine locul Tatalui; Isus continua sa
sufere patimile legate de predicare, asa cum aminteste acest
text paulin: «In numele lui Hristos, asadar, ne infitisim ca
mijlocitori, ca §i cum Insusi Dumnezeu v-ar indemna prin
noi.» (2 Cor 5, 20). Ranile si lanturile sunt marturia lui
Hristos, pana intr-acolo incat Paul afirma: «Eu port
stigmatele lui Tsus pe trupul meu» (Gal 6, 17). In acelagi mod,
si suferintele inerente Evangheliei se poate spune ci sunt
suferintele lui Hristos.

121 Deja cu cateva decenii in urmd, un autor dedica peste 150 de pagini din
teza sa de doctorat pentru a expune diferitele teorii, cf. Kremer J., Was an
dem Leiden Christi Noch Mangelt. Eine intetpretation geschichtliche und
exegetische Untersuchung zu Kol 1,24b, Bonn 1956, 1-154. Acelasi autor
a actualizat mai tarziu interpretarea sa: ,, Was an den Bedringnissen des
Christus  Mangelt”>  Versucht eine nbbelt  theologischen Neu
intetpretation von Kol 1,24, Bib 82 (2001) 130-146. Pentru o prezentare
analiticd cf. si ERNST, 252-255, sau lista de posibilititi oferitd de
GNILKA, 95-96.
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Si mai raspandita este interpretarea lui Augustin,
bazati pe mistica paulina. Viata lui Paul este totuna cu cea a
lui Hristos'”, asadar si suferintele sale sfirsesc prin a se
identifica cu cele ale lui Hristos'”.

In ambele cazur, atit daci Paul suferi ca
reprezentant al lui Hristos (Gura de Aur), cat si daca
suferintele sale sunt «in Hristos» (Augustin), fraza atribuie
suferintei o valoare particulara. Cu atat mai mult cu cat
prezenta verbului «a duce la indeplinire» pare si lege cele
doud suferinte pani acolo incat atribuie ambelor un rol
mantuitor. Precedenta traducere italiand'** pirea sd
favorizeze aceastd interpretare, evident eronati. Actuala
interpretare evita neintelegerea, fard si reuseasca a preciza
bine semnificatia textului care este, si ramane, dificil de
inteles.

Si aducem ceva precizari, in modesta noastrd
incercare de a schita o lamurire.

O prima §i necesara precizare consti in excluderea
identificarii sintagmei «patimile lui Hristos» cu conceptul de
rascumpdrare. Aceasta nu este niciodatd indicatd prin

122 Cf. Gal 2,20.

123 Scrie textual Augustin in Comentariu la psalmi (61, 4): «Isus Hristos e
un singur om, cu capul si trupul sdu. Riscumpiritorul trupului si membru
al trupului sunt doud intr-o singuri carne, intr-o singurd voce, intr-o unicd
suferintd si, cind va trece nelegiuirea, intr-o singurd pace. De aceea
suferintele lui Hristos nu se limiteazd doar la Hristos sau, mai bine zis,
suferintele lui Hristos nu se gisesc decat in Hristos. Daca Hristos este
capul si trupul, suferintele lui Hristos nu pot fi decat in Hristos. Daci il
vezi pe Hristos doar ca si cap, nu se gisesc doar in Hristos... Tu umpli
masura, nu o faci sa se reverse. Suferi atat de mult, prin suferintele tale, cat
trebuia si contribui la patima universald a lui Hristos, care a suferit un
timp ca §i cap al nostru si acum suferd in membrele sale, adica in noi
ingine».

124 «De aceea sunt bucuros pentru suferintele pe care le suport pentru voi
si completez in carnea mea ceea ce lipseste patimilor lui Hristos, pentru
trupul sau care este Biserica».
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«patimi» (in greacd thljpseon), ci cu termeni ca «sangey,
«crucey, «moartey, asa cum se vede din vv. 20.22. Cu aceasta
precizare, apare ca evident faptul ca Paul nu savarseste nicio
actiune de indeplinire a rascumparirii, asa cum ar parea in
precedenta traducere CEI «ceea ce lipseste patimilor lui
Hristos». De altfel, v. 20 avea stabilit in mod categoric ci
aceastd opera fusese exclusiv a lui Hristos. Suferinta sa este
unici, totald si irepetabili'”, in mod clar diferiti de cea a
crestinilor. Acest aspect departeaza de la o initiala, falsa idee,
care ar considera ca neterminata opera lui Isus.

O a doua limurire din timpurile noastre priveste
expresia «ceea ce lipseste» (in greacd Aysteremata)'™. In timp
ce in trecut aceasta era legati de «patimile lui Hristos» si
sustinea gresita idee a unei insuficiente in mantuire, astazi
este legatd de «in carnea mea»; deci, dupa cum sustine in mod
legitim J.N. Aletti: «Nu trebuie puse la un loc ,,patimile lui
Hristos” pentru trupul sdau ignorand sintagma ,in carnea
mea”, deoarece aici este Paul care sufera si indica finalitatea
suferintelor sale (pentru Bisericd, trupul lui Hristos)»'*". O
interpretare corectd sustine cd lipsa a ceva trebuie legatd de
carne, adica de trup, de viata lui Paul, nu de patimile lui
Hristos. Noua traducere CEI a imbunatatit intelegerea
textului redand aceste cuvinte prin expresia: «duc la

125 Cum bine este amintit de citre sf. Toma d’Aquino: «Este o erezie si
consideri ¢ patima lui Hristos nu este suficientd pentru mantuire, si cd,
deci, au fost adaugate spre completare suferintele sfintilor. Sangele lui
Hristos este suficient pentru mantuire, incd pentru multe lumi: £/ este
victima de ispdsire pentru picatele noastre, si nu doar pentru ale noastre,
o si pentru ale intregii fumi (1Gv2.2)», S. Thomae Aquinatis doctoris
angelici super Epistulas S. Pauli lectura, Torino 1929, 136, citat de
SGARGI, 50.

126 WILSON, 170, considerd ci buni parte dintre problemele de
interpretare provin de la acest termen.

127 ALETTI, 125; cf. si MOO, 151.
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indeplinire ceea ce, din patimile lui Hristos, lipseste in carnea
mea...».

O altd limurire este continuta in valoarea genitivului
dui Hristos» unit cu termenul «patimi». In trecut era
interpretat ca genitiv subiectiv (patimile suportate de Hristos,
suferinta sa); astizi insd e vazut ca genitiv calitativ (suferintele
intru Hristos, adica durerile care lovesc comunitatea si pe
apostol o datd cu acceptarea Evangheliei)'”. Genitivul ar
putea fi asimilat celui din sintagma «circumcizia lui Hristos»
din 2, 11: in acel verset nu trebuie sa se inteleaga circumcizia
lui Hristos, ci circumcizia metaforici de apartenenta la
comunitatea crestini'~ .

Si totusi Paul, spunand «duc la indeplinire», pare sa
completeze ceva, prin folosirea rarului verb grecesc
ant-ana-plerco,” in intreg Noul Testament atestat doar in
acest loc. Clarificarile prezentate pana acum ajutd la o noud
interpretare. Paul nu duce la indeplinire ceea ce lipseste
patimilor lui Hristos (traducerea precedenti, echivoci), ci
ceea ce lipseste carnii sale.

Contextul ne ajuta sd intelegem ca este vorba despre
o suferinta care are de-a face cu Evanghelia. Concret, Paul se
simte mesager chiar si acum cand se afla in inchisoare — aga
cum se spune in 4, 3 — aparent inactiv din punct de vedere
apostolic. In inchisoare, el triieste acea Evanghelie pe care de
atatea ori a anuntat-o. Paul isi accepta suferinta ca si cum ar fi
vorba despre o carisma care corespunde inca rolului siu de
apostol: «Deja din punct de vedere pur terminologic, este

128 Ceea ce suportd Paul pentru comunitate sunt suferinte «in union with
Christ», HEIL, 85; cf. si BORMANN 112, POKORNI, 83.

129 Cf. MACDONALD, 79, care trimite la randul sdu la HORGAN, 880.
130 Pentru sens si documentare cf. Delling G., GLNT, X, 633-712, in
special 699-700. Faptul ci are doud prepozitii i deosebeste de verbul cu
una singurd, dupd MOO, 150, greaca koine avea tendinta si foloseasca
verbul compus cu acelasi sens ca cel simplu.
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indicatd legitura dintre opera mantuitoare a lui Hristos si
suferintele apostolului. HEsenta propozitiei este cu toate
acestea completarea per vo'”'. De fapt, se adaugi aici in
mod deliberat «pentru trupul sau care este Biserica». Lumea
ebraici dezvoltase deja ideea ’corporativa’ atunci cand
prezentase figura Servului lui JHWH care suferea pentru
ceilalti, fird vreo vini personala’™ Si in cadrul comunititii
crestine existi un schimb datoritd ciruia un membru
participa la bogatia si la meritele celuilalt'”. Astfel, Paul pune
suferintele sale in avantajul intregii Biserici, contribuind la
constituirea unui trup unic.

Deoarece ministerul apostolic al lui Paul este o
«prelungire» a operei lui Hristos in lume, Paul isi considera
suferintele ca fiind in stransi legiturd cu Hristos. Aceste
suferinte nu au o valoare de rascumparare pentru Biserica, ci
sunt un inevitabil acompaniament al «misiunii» lui Paul de a
anunta revelarea finala a misterului lui Dumnezeu (1, 25-27).
In acest fel, suferintele lui Paul sunt in favoarea Bisericii si,
prin urmare, si in favoarea crestinilor din Colose.

Studiile recente si-au fixat atentia asupra lui Paul si a
rolului sau in cadrul comunitatii. Existd o autoprezentare care
sustine interventia sa autoritard prin intermediul scrisorii;
existd un evident «pentru voi» care structureaza ecleziologic
fragmentul™, printr-o revenire la «biserica» deja amintita in
v. 18. Puternica accentuare al lui EU paulin demonstreaza ca
Apostolul este puternic implicat in aceasta opera.

In concluzie, «Ceea ce inci lipseste, ceea ce Paul
trebuie sa ducd la bun sfarsit, este propriul drum, pe care el il
numeste ,,suferintele lui Hristos in trupul meu”, si care il

131 ERNST, 252.

132 Cf. Is 52, 13-53, 12.

133 Cf. 1 Cor 12, 26; Ef 4,16; Col 2, 19.

134 «Die Fur-Struktur des apostolischen Handelns ist damit
ekklesiologisch zentrierty, BORMANN, 112.
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reproduce pe cel al lui Hristos, in modul siu de a trai si de a
suferi pentru vestirea Evangheliei si pentru Biserica».'”

Ideea de Bisericd face discursul si continue. Tot ceea
ce Paul suferd face parte dintr-un plan si este caracteristic
unei dispozitii a lui Dumnezeu pe care apostolul o accepta ca
pe o slujire a Bisericii. Se vede aici cat de nepotrivite sunt
unele concepte despre autoritate §i putere care sunt indatd
desfiintate cand se vorbeste despre Biserica. Noul Testament
cunoaste doar diakonia, arta de a fi disponibil, in iubire, in
slujba fratilor, imitand exemplul si continuaind opera de
daruire initiata de Isus.

Slujirea Bisericii se manifestd in diferite moduri;
pentru Paul unul e particular, foarte special: slujirea in
«cuvantul lui Dumnezew (v. 25). Cat de importantd este
aceasta se vede din prezentare: «cuvantul lui Dumnezeu» este
o realitate care trebuie sa fie «dusa la indeplinire», deci deja in
act, chiar dacd incd nu pe deplin realizatd. Fa face parte
dintr-un plan divin (in greaca oikonomia), termen tradus in
italiana curenta prin «misiune». «Misiunea» care indicd acea
«proiectare» la care Paul apartine prin har. Un astfel de plan
are un punct de pornire precis, Dumnezeu care decide; si
un punct de sosire la fel de precis, destinatarii, in particular
Colosentii, ascunsi in pronumele «catre voi». Intre cele doui
puncte Paul creeaza o legiturd prin persoana sa, simtindu-se
angrenaj important al unui sublim proiect care acum capati
conturuti tot mai definite.

Apare pentru prima oard in v. 26 un cuvant plin de
semnificatie, «misteruly'”’. «Ascuns de secole si de generatii,

135 ALETTI, 126.

136 Traducere CEL: «incredintati mie.

137 Existi o bibliografie bogati pe aceasti tema. In italiand se poate
consulta Penna R., I/ mystetion paolino: traiettoria e constituzione,
Paideia, Brescia 1978; cf. si Brown R.E., The Semitic Background of the
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dar acum manifestat sfintilor sii». Misterul este cel care cere
cu insistenta ceea ce este sctis in scrisoarea catre Romani:
«lar acum aritatd prin Scripturile proorocilor, dupa porunca
vesnicului Dumnezeu si cunoscuti la toate neamurile spre
ascultarea credintei» (Rom 16, 26). Apocalipsa iudaica oferise
ideea unui gand divin ascuns, expresie a unui magistral plan
al siu'™; acum Paul atribuie revelarea acestui proiect ultimei
etape a istoriel.

Primii destinatari sunt «sfinti», deja intalniti la
inceputul scrisorii si identificati cu cei botezati'”. Lor le-a
aritat Dumnezeu «glorioasa bogatie a acestui mister» (v. 27),
literal «bogatia gloriei acestui mister». Termenul mister, care
incd nu are un continut bine definit, primeste ulterior o
caracteristica ce il Imbogiteste apoi, cea a gloriei. Pare
aproape ca autorul vrea sa intarzie lamurirea sa pentru a mari
suspansul; ficand astfel, continua si adauge elemente care il
imbogatesc. Acum este gloria care, in traditia biblica, trimite
la un cunoscut background. In Vechiul Testament, gloria lui
Dumnezeu era manifestarea sa, care se concretiza in diferite
elemente printre care norii, coloana de foc, cortul adunarii,
toate realititi vizibile care mediau accesul la Dumnezeu cel
nevazut. Acum misterul este cel infasurat in maretia gloriei.

Inainte de a ajunge la esenta mesajului, intalnim
ultima piesd importantad la finalul listei de precizari: «n
mijlocul popoarelom. Misterul are o destinatie universala si,
tocmai de aceea, se rispandeste peste un orizont fard limite,
acela populat de «popoare». Numele cuprinde pe toti aceia
care nu sunt iudei i indicd, in acelasi imp, atat popoarele din

New Testament Mysterion, Bib 39 (1958) 426-448; Bib 40 (1959) 70-87;
Wiley G.W., A Study of ‘Mystery’ in the New Testament, GT] 6 (1985)
349-360. A se vedea mai departe excursul asupra misterului §i asupra
cunoastetii sale.

138 Cf. 1Enoch 48,6-7; 1Qs 11,17-19.

39 Cf. 1, 2.12.
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afara aliantei, numite si «natiuni» — gentiles in latina -, cat si
neamurile fara vreo particulard identitate, cele pe care noi azi
le identificam cu paganii.

Este relevanta, din punct de vedere teologic, ideea ca
misterul dezvaluit acum sfintilor a fost mereu prezent in
Dumnezeu. Inseamni ¢i Dumnezeu nu a respins niciodati
pe pagani, nici mdcar atunci cand Evreii pareau unicii
destinatari ai mantuirii. Acum devine clar cd planul mantuirii
tinde sd-i cuprindd pe toti, fard vreo distinctie. Deschiderea
fata de pagani da strilucire gloriei misterului, aratand
depasirea oricdrei diviziuni sau separdri. Deosebirile sunt
chemate sd se impace intr-o unitate superioara.

Ideea redundanti, la prima vedere, vrea si explice
faptul ca ne aflam in fata unei realitati care pana acum nu era
prezenti sau nu era perceptibild, in fata unei reale noutiti. Se
poate spune ca timpului prezent i-a fost imprimat un caracter
de noutate, ba chiar de exceptionalitate, care face din el un
timp final si definitiv.

In acest punct, la finele unei emotionante asteptari,
termenul «mister» capatd cel mai important calificativ care
este, de altfel, si esenta sa: «Hristos in voi, speranta gloriei».
Misterul este o persoana, insusi Hristos! Acum devine clar de
ce a fost mereu ascuns de Dumnezeu, fiind «Fiul iubitii sale»
(1, 13), de ce primii destinatari sunt «crestini», de ce Paul este
slujitorul Bisericii, trupul lui Hristos, cu misiunea de a implini
Cuvantul.  Diferiti  termeni  precum  «Cuvantul  lui
Dumnezew, «Evanghelie», «mister, «Hristos», se inlintuie
creand un mozaic de fericitd armonie.

Pare cd se vede punctat traseul misionar al anuntului
crestin care, pornind de la Apostoli, Paul fiind primul, trece
la geneticul «popoarer, pentru a se apropia apoi de realitatea
istorici redati ptin «noi», comunitatea din Colose. Intalnirea
cu Hristos, departe de a incheia traseul, deschide o
perspectiva de vesnicie, aflatd ca un germene in expresia
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«speranta gloriei», o poartd deschisa in cer. Misiunea lui
Hristos va fi in primul rand cea de a duce la Tatal,
Dumnezeu invizibil, care prin el a devenit cunoscut si
familiar.

Réasuni in scurta formuld «Hristos in voi» strigatul
victorios al apostolului, lamurit intr-o alta scrisoare: «Acum
insa, fiind in Hristos lisus, voi care altidata erati departe,
v-ati apropiat prin sangele lui Hristos» (Ef 2, 13). Striinii si
cei marginalizati de altadata sunt azi «impreuna cetateni cu
sfintii §i casnici ai lui Dumnezeuw» (Ef 2, 19).

Versetele 28-29 prezinta continutul si modalitatea
anuntului ficut de Paul. Esenta predicii sale este Hristos:
«este el cel pe care-l anuntam», expresie echivalenti cu
«Evanghelia». Foarte des cititorul modern, aflat in fata
acestul cuvant, se gandeste instinctiv la un text sctis,
bestseller-ul mondial al literaturii. Este, evident, si o carte, cea
mai vanduti si mai tradusi'®’, insd in vremea lui Paul nu
exista inca un text scris unde sa fie intalnitd figura lui Isus.
Persoana sa putea fi cunoscuti din predicile apostolilor si ale
primilor cateheti. Paul ocupi un loc important in rispandirea
mesajului crestin fiind un misionar zelos si neobosit. El
vorbeste continuu in scrisorile sale despre «Evanghelier'",
intelegand persoana lui Isus pe care l-a intalnit, pentru care
si-a dat viata si pe care vrea sa-1 facd cunoscut si altora.

Cum este anuntul? Doua verbe prezinta modalitatea:
«dndemnand pe fiecare om si instruind pe fiecare...». Primul
verb ar putea suna ca un repros, insa utilizarea sa, chiar daca
limitata'*, 1l pune in paralel cu cel de-al doilea. «A indemna»
(in greaca katanggelo) duce la primul anunt, in timp ce «a

140 Pand azi textul evanghelic a fost tradus in peste 2500 de limbi, record
care nu va fi niciodata egalat de vreo alti carte.

41 Cf.Rom 1, 1;2,16; Gal 1, 5.8.9.

192 Doar de 8 ori in intreg Noul Testament si, exceptind Faptele
Apostolilor, folosit doar de Paul (Rom, 1 Cor; Col; 1-2 Tes).
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instrud» (in greaca didasko) insistd mai mult pe aspectul
aprofundarii. Cele doud actiuni exprima deci doud nivele, cel
elementar sau propedeutic si cel de aprofundare, asa cum se
intampla si azi cand se urmeaza un curs sau se invata o limba
straind. Cateheza urmeaza regulile comune ale invatarii.

Instruirea vine «cu toatd intelepciunear, atribut care
ar putea face referire la Spiritul Sfant, asa cum deja am
sugerat in 1, 9. Un al treilea verb indica sfarsitul activitatii
apostolice: «pentru a face pe tot omul perfect in Hristosy,
unde perfect «nu e cel care, dupa filosofia eretica rispandita
printre Coloseni, este in legatura cu puterea divind, ci cel care
face voia lui Dumnezeu (4, 12)»'*.

Se simte in aceste randuri nerabdarea pastorului care
vrea si ajungd la toti si la fiecare: textul grec, diferit de
traducerea italiand, foloseste de trei ori in acelasi verset
expresia «fiecare om»'*!. Paul instruieste, face catehezi,
indreptandu-se spre fiecare in parte, cu individualitatea sa. In
mod cert, se foloseste de cateheza colectivad, asa cum sunt
scrisorile sale, Insad preocuparea sa este pentru fiecare
persoani, considerati realitate unici si irepetabild. In limbajul
actual am spune ca apostolul prefera o formare personalizata,
nu de masa, ajutand pe fiecare dupad propria sa nevoie si
dupi propriul ritm sa ajungi la perfectiune in Hristos.

Fragmentul se incheie intr-un limbaj vioi, sportiv.
Paul aminteste de concursul sau la opera de perfectiune
vorbind despre o munci apasitoare: «obosesc si lupt» (v. 29),
evitand astfel si-si atribuie merite si sa astepte multumiri din
partea oamenilor. El isi completeazd imediat ideea spunand
cd are energia divind pe care a primit-o in dar. Activitatea sa
pentru comunitate este, In fond, doar opera divina care
actioneazd in existenta sa de mesager al Evangheliei. El se

143 GHINI, 80.
144 Traducerea CEI redd «instruind pe fiecare» in vreme ce textul grec
foloseste «fiecare omy.

72



simte parte a marelui organism al ’economiei divine’, care
dispune de tot, pentru ca $i paganii sa poata ajunge la gloria
lui Dumnezeu, Hristos prezent in toti.

Paul si misterul lui Hristos la Colose (2, 1-5)

1Caci volesc ca vol sd stfi cat de mare luptdi am pentru vor si
pentru cel din Laodiceea si pentru tofi cati n-au vazut fata mea in
trup, ?°Ca sd se mangale inimile lor, si ca el, strans unifi in fubire, sd
aibd  belsugul deplinei ingelegeri pentru cunoasterea tainei lui
Dumnezeu-Tatal si a lui Hristos, Intru care sunt ascunse toate
vistieriile intelepciunii si ale cunostintel. *Vi spun aceasta, ca
nimeni sd nu vd insele prin cuvinte amagitoare. *Cdci desi cu trupul
sunt departe, cu duhul insd sunt impreund cu voi, bucurindu-ma st
vazand buna voastrd rinduiald i tiria credinger voastre in Hristos.

inceputul capitolului doi trebuie legat in mod clar de primul:
primele cinci versete, de altfel, sunt in intima legatura cu 1,
24-29. Paul face referire la luptele sale pentru protejarea in
credinta a comunitatii din Colose si Laodiceea, dupd ce
inainte a amintit eforturile la care se supune vestitorul
Evangheliei. El doreste cu ardoare sa poarte in comunitate
cunoasterea tot mai profunda a misterului lui Hristos. Nu
este nici locul, nici timpul pentru alte argumente care,
aparent seducitoare, se dovedesc la final inselatoare.

Paul mentioneaza «upta dura» pe care a trebuit sa o
dea pentru comunitatea crestind. Nu specifica tipul luptei,
insa stim c4 termenul grecesc agon, prezent si in alte parti'™®,
aminteste viata plind de angajament pentru ministerul
apostolic, acesta din urma nefiind lipsit de acea suferinta

45 Cf. Fil 1, 30, Rom 15, 30 (verb). Din greacd deriva diversi termeni din
italiand. Amintim «agonia», moment dificil si plin de suferintd inainte de
moarte, «agonismoy, «agonistico» referitor la sport pentru a-i indica pe
profesionisti, spre deosebire de amatori.
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care, dupa cum spune 1, 24, era plina de bucurie la nivel
eclezial. Nu surprinde deci faptul ca in ambele pasaje apare
un semnificativ «pentru voir. Pe langa destinatari, aflim cd
scopul luptei duse de apostol este consolarea crestinilor sai.
Termenul grecesc care indica aceasti consolare'* face apel la
Mangaietor, titlul pe care Evanghelia IV il va atribui Spiritului
Sfant'"’.  Actiunea Spiritului  Sfint devine premisd
indispensabild §i cauza a acelei fraternitti care ajuta fiintele
«nite intim in iubirex.

Mangaierea, unitatea si iubirea tind spre o tinta care
este adevaratul final al activitatii apostolice, exprimata astfel:
«el sa fie daruiti cu deplind intelepciune pentru a cunoaste
misterul lui Dumnezeu, care este Hristosy. Sfarsitul «Hristos»
trebuie inteles ca apozitie a intregii sintagme precedente
«misterul lui Dumnezeu», cireia 1i devine un fel de
echivalent: anuntarea lui Hristos in comunitatea pagand este
deci misterul lui Dumnezeu pe care ei l-au putut cunoaste'*,

Paul nu ar putea termina niciodati si vorbeasca
despre Hristos si sa-i celebreze maretia deoarece «in El sunt
ascunse toate bogitiile intelepciunii si ale cunoasterii» (v. 3).
Expresia sugereaza literal imaginea unei mine, plasata in in‘g
7, 14, acolo unde se spune ca intelepciunea «este o comoara
inepuizabild pentru oameni». Poate servi drept fundament si
limurire si Prov 2, 3-6 (XX): este vorba despre un pasaj in
care, pe langd cuvantul «comori», se gisesc si termenii
«cunoastere» si «in'gelepciune»m, exact ca in pasajul analizat
de noi. Hristos, prezentat in termeni sapientiali, este chiar

146 Verbul parakaleo are §i sensul de a avertiza, cf. 1 Tes 4, 1.

147 Cf. In 14, 16.26; 15, 26; 16, 7. Insd in 1 In 2, 1 il indici pe Hristos.

148 Cf. excursul asupra misterului $i cunoasgterii sale.

149 Perechea se regiseste si In unele texte din Qumran: «Spiritul adevarului
lumineazi inima omului,... inundi inima sa... intelepciune si inteligenti»
(1QS 1V, 3); «Cu intelepciunea cunoasterii tale ai determinat marturia lor
Inainte ca ei si existe» (1QH I, 19-20).
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intruparea intelepciunii si, mai mult, recipientul acesteia. El se
identifica si, ca $i cum nu ar ajunge, transcende intelepciunea
insasi continand-o, ii face loc in plinatatea sa.

Stabiliti fiind finalitatea ministerului sau, Paul lasa sa
se inteleagd intentia sa pastorald de a trece la denuntare:
«Spun aceasta ca nu cumva cineva si va insele cu cuvinte
amagitoare» (v. 4). Nu lipsesc printre Coloseni cei care
«orbesc bine», dezorientind comunitatea cu argumente
aparent stralucitoare, in realitate doar insidioase. Trebuie si
fie demascati i sd se spuna ca este vorba despre ingelaciune.
Apare pentru prima datd referirea la acea greseald ce va fi
reluata peste putin.

Paul nu incearca sa alarmeze §i cu atat mai putin sa
produca teroare psihologici. Denuntand pericolul, ofera
motive de adevarata speranta, actionand pe doud directii.
Prima garanteazd prezenta sa spirituald care serveste la
incurajarea comunitatii, ficaindu-i si-l simta aproape, desi
fizic este departe. A doua este o apreciere pozitiva a
comunitatii. Trebuie s ne gandim ca Epafras ii adusese vesti
linistitoare care ii permit sd sctie: «md bucur vazand buna
desfasurare si staruinta credintei voastre in Hristosy.
Folosind doua imagini din limbajul militar, infitiseaza
comunitatea ca pe un front foarte compact, unde inamicii nu
pot patrunde. O asemenea apreciere pozitiva Incurajeaza fara
indoiald comunitatea si ne ajuta pe noi sa intelegem finetea
psthologiei apostolului care este capabil sa vadd si sa
aprecieze aspectele pozitive.

In ciuda acestei sigurante, pericolul existent
sugereaza o explicita atentie la invatiturile gresite si mai
multa cateheza, pe care apostolul si pedagogul Paul le va
asigura imediat.
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Partea a doua

Primatul lui Hristos in comunitate
si rezistentele in fata acestuia
(2,6-3,4)

Identificam in fragmentul 2, 6 - 3, 4 a doua parte, mai putin
relevantd din punct de vedere teologic decat precedenta, si
totusi plasatd in mijlocul scrisorii. Dupa o referire la 2, 4,
Paul atacd falsa doctrind care riscd sd infesteze credinta
Colosenilor. De altfel, este usor sa intuim cum precedenta
insistentd asupra primatului lui Hristos incerca si puna in
valoare acel adevar si acel element central pe care falsele
invatituri riscau sa-l intunece si si-1 devieze.

Propunem o posibili structurare. In deschidere
gasim o scurtd exortatie care, prin intermediul lui «deci» de
la inceput, o recapituleaza pe precedenta si deschide una
noud (vv. 6-8); aceasta urmeaza unei parti doctrinare care
reia foarte explicit imnul cristologic din vv. 1, 5-20, chiar
dacad acum se face referire la unirea dintre crestini si
Hristos: primatul sau devine fundament si cauza pentru
noua conditie in care se afld comunitatea (vv. 9-15). Inci un
«deci» pentru a relua pasajul precedent si a trece la o extinsi
exortatie, care proclami eliberarea crestinului din orice
sclavie (vv. 16-23). La final, incd o datd jucandu-se cu
contrastele, gisim o lind trecere spre o viziune senina care
leagd comunitatea de Hristos (3, 1-4).

Am preferat si unim 3, 1-4 de fragmentul
precedent, deoarece versetele creeaza o opozitie cu 2,
21-23, finalul celui de-al doilea capitol, a carui logicd
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concluzie pare sa fie: in acelasi timp ofera punctul de
pornire a celei de-a treia parti a scrisorii.

Fragmentul pune destul de multe probleme de
interpretare, atait din punct de vedere gramatical si In
privinta stilului, cat si din cauza unor termeni obscuri; desi
ideea generald se evidentiaza cu usurinta. Hristos ramane
punctul central de necontestat al discursului, dupd cum
reiese din prezenta numelui sau, precum si un pronume ce
face referire la El, aparute de 19 ori.

Scurtd introducere exortativa (2, 6-8)

¢Deci, precum agl primit pe Hristos Isus, Domnul, asa s umblati
intru EL 7fnr2“dzfczb2p’ sI zidigi fiind intr-Insul, Intari in credinga,
dupd cum agi fost invagati, si prisosind in ea cu multumire. $Luati
aminte sd nu vd fure mintile cineva cu filozofia si cu desarta
inseldciune din predania omeneascd, dupd ingelesurile cele slabe
ale lumii si nu dupa Hristos.

Deschiderea cu «deci» da impresia unui discurs care
continua, punand in valoare cele spuse anterior. Versetele
6-7 servesc, de fapt, la recapitularea ideii teologice
precedente care demonstrase rolul central si de neinlocuit al
lui Hristos in creatie, in mantuire si, logic, in cadrul
comunitatii din Colose. Doctrina mai sus prezentata trebuie
acum sa fie aplicata in practica zilnica.

inceputul solemn si emfatic «Deci, precum ati
primit pe Hristos Isus, Domnul» prezinta importanta lui
Hristos pentru comunitate. Evanghelia adusa de Paul
consta in intalnirea cu persoana pe care imnul o ardtase in
maretia sa, rezumatd aici la trei titluri care-i definesc pe
deplin identitatea: Isus Hristos, Domnul, si care necesitd
putind atentie. Isus, numele anagrafic bogat in semnificatie
(«Dumnezeu este mantuirea»), face referire la personajul
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istoric, Hristos, termen grecesc care traduce ebraicul Mesia,
identificd pe omul din Nazaret cu cel asteptat de secole de
catre Israel, anuntat in mod repetat de profeti; Domnul,
titlu rezervat lui Dumnezeu in Vechiul Testament, cand i
este aplicat lui Tsus, il identificd in demnitatea sa divina. In
limbaj teologic, il putem numi pe Isus om adevarat si
Dumnezeu adevirat, dincolo de Mesia. Aceasta este
identitatea completa si adevarati a lui Isus pe care Colosenii
au invatat si-l cunoascd, atunci cand le-a fost anuntat in
Evanghelie.

Fraza solemna pregateste urmatoarea sintagma «aga
sa umblati intru El», un imperativ sau, daca este preferat, un
cald indemn. Verbul indicd un comportament complex al
existentei $i este echivalent cu «a trai». L-am intalnit deja i
l-am analizat in 1, 10, insd revine si in 4, 5. Trebuie deci sd
trdiim in el. Pronumele face referire la persoana prezentati
in imn prin amplul set de functii si titluri. Asemenea referire
nu este superflud, tinand cont cd aceasta parte ataca pe cei
ce raspandesc false invatituri. Este o invitatie la a pastra
ceea ce scrisorile pastorale definesc «invitdtura
sinitoasi»”’, adicd autenticitatea invataturii apostolice, din
care si preluam normele comportamentale.

Restul exortatiei ilustreaza afirmatia initiala care,
asezata in frunte, are aproape valoare de titlu. Versetul 7 il
reia pe precedentul pentru care pare si fie o paraleld
explicativi; ideii de a umbla in Domnul 1i corespunde acum
cea de a fi «nradacinati si ziditi in El intariti in credinta,
dupd cum ati fost invatati». Sunt folosite imagini preluate
din naturi (radacind) si din constructii (constructie) pentru a
intiri intima legiturd cu Hristos”'. «Asa cum ati fost
invatati» trimite la autoritara invatiturd apostolici pe care

150 Cf. 1 Tim 1, 10.
151 Imagini cunoscute $i in Qumran unde se giseste «Eterna plantatie; o
casa pentru Israel» (1QS VIII, 5).
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comunitatea si-a insusit-o («dupa cum ati primit»). A invita
(verbul grecesc didasko) si a primi (verbul grecesc
paralambano™) trebuie legate de teoria unei doctrine
valide, deoarece este fideld originii, transmisa in totalitate, in
relatie cu esentialul si cu eternitatea. Este, in esenta, legatura
cu Hristos, dupa cum se poate deduce din concluzia v. 7:
«prisosind in ea cu multumire». Atitudinea «euharistica» (=
aducerea de multumire) a credinciosului este mereu
expresie a unui raport cu divinitatea'’.

La v. 8 incep aluziile la pericolele care ameninta
comunitatea. Daca nu le putem identifica cu precizie, stim
insd ca Paul este preocupat, invitand comunitatea sa fie
precautd: «Luati aminte si nu va fure mintile cinevar.
Verbul sylagogeo inseamna «a face din cineva o prada sau
un prizonier»; aplicat pasajului nostru are sensul de a
depirta de adevar ducand in eroare, adevirata sclavie.
Verbul, foarte rar incat in tot Noul Testament este utilizat
doar in acest loc, este insotit de o serie de termeni care il
clarifica.

Manipularea adevarului survine prin intermediul
«filosofiei» si a «desartei Inselaciuni». Primul termen, un alt
hapax al Noului Testament™, nu se referd la sensul pe care
i1 dam noi astizi, expresic a gandirii sistematice; el se
apropie mai degrabd de urmatorul - «desarta Inselaciune» —
cu care formeaza un intreg. Sensul lor negativ este ilustrat
de «predania omeneasca». Cuvantul «traditie» (grecescul
paradosis) trebuie si fie bine inteles deoarece poate cipita
diferite conotatii, pozitive si negative. Pentru teologie este

152 Verbul grecesc paralambano contine ideea de primire, nu insi de la
oameni, ci prin revelatia lui Isus Hristos (cf. Gal 1, 12); cf. Delling G,
GILNT, VI, 37.

153 Cf. 1,3.12; 3,17; 4, 2.

13 Fap 17, 18 foloseste «filosofi», de asemenea hAapax al Noului
Testament, aplicat la epicureici si stoici.
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un termen de mare valoare deoarece contine lungul drum
de transmitere a mesajului revelat care, pornind de la
Hristos, prin intermediul apostolilor, ajunge la toti oamenti,
este vorba despre nobila sau, dupid cum spun Orientalii,
«sfanta traditiex.

Cu sigurantd nu acesta este sensul «traditiei» din v.
8. Traditia este aici vazutd cu o puternica incarciturd
negativa, atait pentru cid e Insotita de adjectivul
«omeneasci»'>, in evident  contrast  cu cea
divind/apostolicd!®, atat pentru ci este limuritd de «dupa
intelesurile cele slabe ale lumii si nu dupa Hristos». Antiteza
conferd un dramatic negativism si expresiei «ntelesurile
lumiiy, legate de traditie si indepartate de Hristos. Nu este
usor de limurit ce anume se ascunde dincolo de expresia
care apare putin mai tarziu, la v. 20, pentru a fi apoi reluata
in intreg Noul Testament doar o singurd datd, in Gal 4, 3.
Continutul sau ar reprezenta o forma de dependenta,
exprimata de idei si comportamente, ai carei protagonisti
erau Colosenii inainte de a deveni crestini”’. Cand se
incearca trasarea circumstantelor si intelegerea legaturii cu
eroarea care se profila la Colose, incepe hatisul ipotezelor.
Cea mai probabild ar fi cea care propune o ascezd
autonoma, inacceptabila, fiind putin  ecleziald i
incompatibila cu primatul lui Hristos. Vom reveni totusi la
subiectul la care aici doar se face referire'™.

155 greacd, literal, «a oamenilom.

156 In 1 Cor 15, 3 Paul declari ci a transmis (verbul grecesc paradidomide
la care provine substantivul paradosis) ceea ce si el a primit, adica misterul
Iui Hristos mort si inviat.

157 Cf. GNILKA, 123; pentru o analizd asupra expresiei, cf. ALETTI,
164-167; ERNST, 266-269.

158 Cf. excursul despre greseald la Colose.
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Mintuirea comunitatii vine doar de la Hristos (2, 9-15)

9Caci intru El locuteste, trupeste, toatd plindtatea Dumnezeirir, 1057
suntefi deplini intru F, Care este cap a toatd domnia §i stapanirea.
In El ai §i fost tdlayi imprejur, cu tdiere imprejur nefacutd de
mand, prin dezbricarea de trupul cdrnii, intru tdlerea imprejur a lui
Hristos. 12]A17gropzz,u' tiind impreund cu El prin botez, cu El agi si
inviat prin credinga in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce L-a inviat pe
El din morpi. Plar pe voi care erati moryi, in firidelegile si in
netdierea imprejur a trupului vostru, v-a facut vil, impreund cu
Sine, fertindu-ne toate gresealele; *Stergind zapisul ce era asupra
noasttd, care ne era pottivnic cu randuielile lui, si I-a luat din mijloc,
prronindu-I pe cruce. ?Dezbricind (de putere) incepatorile st
stapaniile, le-a dat de ocard in vizul tuturor, biruind asupra lor prin
cruce.

Fragmentul 2, 9-15 incepe reluand greseala anuntata in 2, 8,
astfel incat in greacd existd in text si un «pentru ca», omis de
traducerea italiana. Radspunsul vine propunand ca argument
decisiv maretia si rolul lui Hristos. Autorul, desi vorbise deja
in imn, alege acum o perspectiva noud. In vreme ce acolo il
prezenta pe Hristos intr-o viziune globala (Biserica, toate
lucrurile), aici il pune In raport direct cu comunitatea,
destinatara scrisorii. Ni se dezvaluie un fel de tripld relatie
care unifica, desi in mod diferit, pe Paul, Hristos si pe
crestinii Coloseni.

Versetul 9 contine puternice afirmatii teologice si reia
in parte 1, 19 unde era vorba despre «plinitate». Prezentarea
este sensibil amplificata: «Caci intru El locuieste, trupeste,
toata plinitatea Dumnezeirity. Dacd  regisim aceeasi
revendicare a totalitatii din 1, 19, acum, dupa referirea la
greseald, asemenea confesiune asuma o valoare diferita, clar
apologetica, atat prin prezenta lui «pentru ca» de la inceput
care, asa cum am spus deja, din pacate lipseste din traducere,
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cat si prin pozitia emfatici a pronumelui «in el» referitor la
Hristos. Se respira un aer nou si datorita celor doua adaugiri
«trupeste» si «toata plinatatea Dumnezeirii». «Plinatatea»
(pléroma in greacd) era un termen cheie in toate religiile si
indica o supercunoastere. Aplicatd lui Hristos, ea depaseste
simpla dimensiune cognitiva, devenind forta si autoritatea lui
Dumnezeu, cu o plindtate inimaginabild si insurmontabila,
codificati ca «toati plinitatea Dumnezeirii. Intr-adevir un
lucru ce apartine numai lui Hristos!

Divinitatea locuieste in el «trupeste», poate in sensul
ci locuieste in esentd (sau in realitate)'™, in forma stabild si
definitiva, si nu prin intermediul vreunei forte divine, de felul
celor care li se atribuiau spiritelor. Insd este de preferat sa
credem cd «trupeste» trebuie legat de trupul lui Hristos inviat
si deci de Biserica: contextul aratd cum viata divind se
concentreaza in Hristos pentru a se raspandi, incepand de la
el, in toti cei boteza1,il60.

De fapt, ideea acestei noi vieti care cuprinde totul si
pe toti apare la v. 10, unde crestinii devin partasi la insasi
plindtatea lui Hristos; «si sunteti deplini intru El». Cu Hiristos
si prin Hristos, crestinii au acces la divinitate'”', concept pe
care il putem intdri, literar vorbind, prin adaugarea lui
«qumaby: doar prin Hristos $i numai prin intermediul lui,
crestinii au acces la divinitate. Traducerea pierde poate putin
din forta textului original, care ar trebui tradus prin «voi
sunteti umpluti in el» sau «voi sunteti pe deplin umpluti»
(TOB), adici «voi toti si pe deplin.

Trecerea de la plindtatea lui Hristos la plinatatea
crestinilor presupune un refuz categoric al tuturor

159 Astfel STAAB, 122.

160 Cf. GNILKA, 129; GHINI, 89 nu exclude aceastd posibilitate, dupd ce
le-a enumerat pe celelalte.

161 Expresia ar putea fi comentati prin cuvintele lui Petru: «Ati devenit
pirtasi la natura divinad» (2 Pt 1, 4).
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pretentiilor elitiste sau exclusiviste ale gandirii grecesti,
specifice mai ales cultelor mistice. Se respird insa un aer
universal cate caracterizeaza crestinismul. Se mai observi ci
starea de perfectiune in Hristos este considerata ca prezenti,
mai degrabad decat viitoare, dupa cum adesea se gaseste in
textele pauline'”. Dupi invierea lui Hristos nu existd nimic
viitor care sa nu existe deja in prezent. Ideea participirii la
aceastd plinatate-perfectiune se explica prin faptul ci El este
«capuly, a tot si al tuturor, inclusiv «al oricarei Stipaniri i al
oricirei Puteri». Revin doua dintre categoriile de ingeri deja
intalnite in 1, 16 pentru a face referire la suprematia lui
Hristos si la puterea unificatoare si coordonatoare, proprie
capului. Asa cum se intampli cu trupul fizic, unde capul
coordoneazi toate membrele'®”, tot asa si in trupul mistic,
Hristos strange la sine tot si pe totl pentru a forma o unitate.
Scrie sf. Ilarie: «Viata noastrd divina se explicd prin faptul ca
in noi, oamenii, se face simtit Hristos prin intermediul
umanitatii sale. $i, prin aceasta, traim din acea viata pe care el
o are de la Tatil»'*.

Ideea de legaturd cu Hristos este dusa mai departe de
v. 11 prin metafora circumciziei si de v. 12 prin simbolistica
botezului. Prima consta in indepirtarea preputului,
«dezbricarea de trupul cirnii»'”. Apartenenta la Hristos

162 Cf. Rom 15, 13; Fil 1, 10.

163 Imagine clasicd antici. Importanta stomacului §i a bratelor, in deplina
armonie, a fost utilizatd de consulul roman Menenius Agrippa in 493 1.H.
pentru a-i Impdca pe patricieni si plebei, dupd secesiunea celor din urma
pe Muntele Sacru. Va fi cunoscutd si folositd si de Parintii Bisericii, ca
Clement, 1C1 36,37.

16% Sulla Trinita, 8, 16; PL 10,249.

165 Circumcizia era o practici anticd, atestatd in Egipt Incd din timpul
primelor dinasti (2400 1.H.), dupid cum o demonstreaza unele picturi si
basorelieful din mormantul lui Saqqarah care reproduce scena
circumciziei unui copil. Dintr-o practici igienicd s-a transformat Intr-un
act ritualic §i a cipatat o semnificatie ritualicd; astfel este Intalnitd in Biblie,
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trebuie sa fie un semn permanent care caracterizeaza intreaga
persoana, o dezbracare ce implicd intreaga fiinta. Ar fi o
intrebare legitimd motivul pentru care Paul face apel la
metafora circumciziei. Poate cd falsii predicatori din Colose
cereau, ca un gaj pentru a obtine mantuirea sau o cunoastere
superioard, vreo mutilare corporald, poate chiar circumcizia.
Ea este preluati din Vechiul Testament sau din ceva
asemanator apartinand lumii pagane. Stim ca si preotii lui
Baal practicau circumcizia pentru a solicita interventia
divinitatii lor'®.

Exista diferite tipuri de circumcizie. Dacd aceasta
este un simplu semn in carne, valoreaza putin sau nimic.
Deja profetii si apoi insusi Paul declarasera lipsa de valoare a
unui semn in carne dacd nu este insotit de coerentd in
viata'®. Autentici este doar «circumcizia in Hristos», a carei
semnificatie este ilustratd de adjectivul grecesc acheiropoietos
(«nu facut de mana [omuluil») care, in Noul Testament se
referd doar la ceea ce este creat de Dumnezeu'®.

Limbajul metaforic al circumciziei este abandonat in
favoarea simbolisticii botezului pe care il regasim in v. 12.

semn vizibil si indestructibil al pactului dintre Dumnezeu si poporul sdu si
al apartenentei la poporul ales. (cf. Fac 17, 10).

166 Cf. 1 Re 18, 28. Poate ca referintd la asemenea practici trebuie citit
sarcasticul pasaj din Fil 3, 2 in care Paul echivaleazd circumcizia cu
mutilarea (cf. Gal 5, 12); pentru un evreu era ca §i cum ar desacraliza
circumcizia.

167 Circumcizia ramanea fari valoare daci nu era Insotitd de credintd
interioard; cand Israel nu asculta, Domnul avea «urechea necircumcisa»
(et 6, 10) si cand refuza convertirea, avea inima necircumcisa (cf. Ier 9,
24-25). De aceea sund puternic i repetitiv imperativul «Circumcideti-va
inima indaratnica» (Dt 10, 16; cf. Ier 4, 4). La fel de clar va fi Paul: «Iudeu
este cel care este in interior §i circumcizia e cea a inimii, in spirit, nu in
litera..» (Rom 2, 29); «Adeviratii circumcisi suntem noi, care celebram
cultul manati de Spiritul lui Dumnezeu $i ne mandrim in Isus Hristos fard
a pune incredere in carne» (Fil 3, 3).

168 Cf. Mc 14, 58; 2 Cor 5, 1.
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Dezbracarea, cea adevarata si totala, capabild sa intereseze tot
omul, este botezul in care crestinii sunt «ingropati» cu
Hristos'”. O idee aseminitoare se giseste si in altd parte: «O,
nu stiti cd atatia cati am fost botezati in Hristos Isus, atitia
am fost botezati in moartea sa? Prin intermediul botezului
deci am fost ingropati impreuna cu el in moarte...» (Rom 6,
3-4). Pentru eficientizarea simbolului trebuie si presupunem
cd botezul a fost facut prin imersiune.

Ideea continud,completandu-se in cea de-a doua
parte a v. 12. Paul le reaminteste crestinilor din Colose ca, asa
cum au fost uniti in Hristos prin inmormantarea botezului,
tot aga sunt cu El «nviati prin credinta in puterea lui
Dumnezeu care l-a ridicat din morti». Legatura cu Hristos
este datd de lucrarea mantuitoare-istorica a mortii si a invierii,
la care credinciosul participa prin botez si prin credinta sa,
dou aspecte ale unei realititi unice'".

Versetul 13 le recapituleaza pe cele doud precedente
aplicandu-le direct comunitatii care a ficut experienta mortii
din cauza pacatului §i care acum experimenteaza viata,
definitd mai ales ca iertare a tuturor pacatelor.

Aceastd ultima idee se amplifici — pentru noi, in
realitate, se complicém - prin suprapunerea imaginilor din
vv. 14-15. Dupa precizarea ideii de baza, adicd faptul ca
Hristos, prin moartea sa pe ctuce, a eliberat oamenii de pacat
si de alte forme de sclavie, sa incercam intelegerea pasajului.

169 Astfel se exprima Chiril din Ierusalim: «Nimeni si nu creadd ca botezul
constd doar in iertarea pacatelor §i in harul adoptiei... Noi insd stim ci
botezul, asa cum poate elibera de pécate si obtine darul Spiritului Sfant,
tot asa este expresia Patimii lui Hristos», Catech 20, Mistagog 2,6, PG
33,1082.

170 Cf. Gal 3, 26-27.

171 Pentru tulburata istotie a exegezei din v.14, cf. Best E., An Historical
Study of the Exegesis of Colossians 2,14, Roma 1961; Yates R., Col 2,14:
Metaphor of Forgiveness, Bib 71 (1990) 249-259.
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Picatul este asemanat cu o datotie, in greaca chirografo,
literal, sctis de mana.

Interpretarea  termenului  chirograto  divide
cercetatorii: pentru unii, face aluzie la un certificat al datoriei
constituit din pacatele omului §i, in oarecare masurd, semnat
de el pentru propria condamnare; pentru altii, indica legea
mozaicd cu toate preceptele sale. Cercetitori eminenti apara
una sau alta dintre aceste doud interpretari principale. Deja
scriitori antici greci, ca Teodoret sau Origen, vorbesc despre
chirografo ca despre o schimbare de datorie. Origen scrie:
«Fiecare dintre noi, cu firidelegile sale devine dator si scrie
biletul pacatului siw' . Efectiv, putem si il intelegem ca pe
un document in care sunt inregistrate picatele omului'”.

Ca este vorba despre un document de condamnare o
confirma propozitia relativi ce urmeazd: «care ne era
potrivnic cu randuielile lui»' ™. Hristos a abolit prin moartea
sa conditia de dezavantaj a omului pacatos. O paralela utila
pentru o mai buna intelegere ar putea fi Ef 2, 15: legea
(mozaicd), constind in rinduieli'”, a fost suprimati de
Hristos. In mod analog, textul nostru sustine cia Hristos «a
luat din mijloc» documentul. In mod paradoxal, pironirii pe
cruce ii este propriu acest document scris, care poartd
dovada acuzatiei contra oamenilor. Prin distrugerea
documentului, sunt eliminate si dovezile incriminatortii. Jocul
imaginilor, cu un puternic efect scenic si emotional, permite
reconstruirea, cu suficientd claritate, a ideii in sens pozitiv:

172 In Gen. Hom. XIII, PG 12,235.

173 Ceva asemdnitor cu acele cirti pe care loan le-a vizut deschise (cf. Ap
20, 12), deja mentionate de Dn 7, 10.

7% Termenul grec dogma are sensul de bazi «ceea ce este drept, deci
«doctrind», «axioma», «decizie publica»; in iudaismul elenistic va indica
«ordinul divin al legii mozaice» si, prin urmare, sfirseste prin a se apropia
de sensul de «doctrind», cf. Kittel G., GLNT, II, 1339-1344.

175 Apare in Ef 2, 15 acelasi termen dogmasin din Col 2, 14.
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omul se bucura de libertate deplina gratie lui Hristos care,
murind pe cruce, l-a scapat de sclavia pacatului.

Fragmentul se Incheie cu o scend sugeratd de un verb
neobisnuit. Grecescul thrambeio, plus acuzativul persoanei,
in secolul I d.H. insemna «a conduce pe cineva ca invins in
alaiul triumfaly' ™. Era folosit pentru triumful imperatorilor
sau al generalilor romani care defilau prin Roma purtand
prada luata de la dugsmanii invinsi sau vreun trofeu de rizboi.
In cazul nostru, gerunziul «triumfandy, chiar daci e folosit in
sens metaforic, pastreaza sensul de manifestare publicd a
victoriei asupra celor invingi. Dumnezeu, prin moartea
mantuitoare a Fiului pe cruce, in mod clar si public, dezbracd
«ncepitoriile si Stipanirile» de autoritatea lor dinainte.

Concluzia se impune, luminoasa in simplitatea ei: nu
poate veni mantuire sau viatd din supunerea fatd de
preceptele umane'”’) asa cum unii predicau in Colose,
deoarece prin botez crestinii sunt morti cu Hristos pentru
toate lucrurile precedente'™. Eliberati de pacat, isi triiesc
viata in plenitudine, cu Hristos, in Hristos, pentru Hristos.

fmpottiva cultului fals (2, 16-19)

16Nimeni deci sd nu vi judece pentru mancare sau bauturd, sau cu
ptivite la vreo sdrbdtoare, sau lund noud, sau la sambete, 7Care
sunt umbrd celor viitoare iar trupul (este) al lui Hristos. ¥ Nimeni
s4 nu vd smulgd biruinta printr-o preficutd smerenie si printr-o
fatarnicd inchinare la ingeri, incercind sd patrundd in cele ce n-a
vdzut, §1 ingamfandu-se zadarnic cu inchipuirea lui trupeascd, ! oIn
loc sd se ind strans de capul de Ia care trupul tot, - prin incheieturi

176 Verbul este unul preluat din latind (cf. tmumphare) si desemneaza nu o
victorie, ci celebrarea la Roma a victoriei unui general, prin intermediul
unor cantece si printr-o procesiune, cf. ALETTI, 185-186.

177 Cf. 2, 16.21.

178 Cf. 2, 12.20.
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§1 legatur, indestulindu-se si intocmindu-se, sporeste in cresterea
Iui Dumnezeu.

Crestinul a atins in Hristos si prin Hristos conditia unei
libertati care il poate descitusa din dependenta de anumite
practici. Acel «deci» initial, care fundamentase, din punct de
vedere teologic, valoarea libertitii crestine, readuce in atentie
ideea precedentd si introduce partea exortativa, capabila sa
indemne pe crestini la o viata in Hristos si cu Hristos.

«Nimeni deci si nu vd judece.» apare in v. 16; suntem
autorizati sa citim, in sens pozitiv, aceasta afirmatie ca pe un
autentic manifest al libertitii. Exista constrangerea unui lang
care bloca oamenii, legindu-i ca pe sclavi de practici
religioase care nu ldsau liber accesul la divinitatea autentica.
Opera mantuitoare a lui Hristos a dobandit definitiv
eliberarea de elementele inutile sau nepotrivite, instaurand un
autentic raport cu Dumnezeu care capitd forma si vizibilitate
in viata noua a celor credinciosi.

Imediat isi pierd consistenta «mancarea, bautura,
celebrarile, luna noud, sabatul» care aveau atata importanta in
viata religioasd ebraicd. Avand, in mod evident, o conotatie
pozitiva, intr-atat incat suprimarea sau limitarea lor ducea la
pedeapsi'”, nu rareoti sfarsiser prin a se impune in mod
imprudent si anormal. Distrageau atentia, ba chiar departau
de Dumnezeu, ducand la uitarea angajamentului complet
care unea armonios religia si viata sociald. De aici si cuvantul
tadios al profetilor: «Nu mai aduceti daruri zadarnice!
Tamaierile Imi sunt dezgustitoare; lunile noi, zlele de odihni
si adundrile de la sarbatori nu le mai pot suferi. Insasi
praznuirea voastra e nelegiuire! Urasc lunile noi si sarbatorile
voastre sunt pentru Mine o povara. Ajungel» (Is 1, 13-14).

179 «§i voi face si incetez toate desfatirile ei, sirbatorile si lunile noi si
zilele de odihni si toate priznuirile ed» (Os 2, 13).
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O perspectiva religioasa astfel definita explica, chiar
dacd numai in parte, situatia din Colose; comunitatea, desi
recunoaste elementele enumerate in v. 16, stie ca ele nu pot
nici sd fie readuse la un numitor comun, nici si provina in
mod necesar din acelasi mediu. Lumea iudaica si cea pagana
au Impartit — mai ales in diaspora — o influenta reciproci ce a
produs elemente sincretice. Cu atat devine mai dificild munca
de individualizare si de intelegere cu cat suntem mai
constransi a ne supune conciziei textului. Putem doar
intelege ca aceasta gramada de practici risca fie sa genereze in
comunitate o practicd neglijentd, fie si primeasca un plus de
importanta in detrimentul centralititii lui Hristos.

Era necesar si urgent si le fie recunoscut acestor
practici caracterul tranzitoriu. Era nevoie deci sia fie
clasificate ca «umbrd a acelor [lucruri] viitoare», in puternic
contrast cu faptul ca «realitatea este a lui Hristos» (v. 17).
Umbra este o vaga reprezentare a realitatii, certificarea a ceva
care existd fira a-l putea totusi descrie. Practicile ascetice
pentru care pledau unii si-au pastrat o anumita valoare, un
anumit motiv de a exista, cel putin atata timp cat lipsea
realitatea. Acum, cand aceasta existi, ele pot disparea.
Termenul «realitate» traduce grecescul soma care semnifica,
in sens propriu, «corpy». Literalmente, finalul versetului 17
suna astfel: «corpul insi (este) a lui Hristos». ITudeul
alexandrin Filon a fost cel care a atribuit lui soma sensul de
«realitate deplina». Ca urmare a unei astfel de utilizari, autorul
scrisofii pare ca ar vrea si spund ca realitatea deplina a noii
ordini mantuitoare apartine lui Hristos' . Prin urmare, comit

180 Doar ceea ce apartine lumii divine meriti si fie considerat realitate, asa
cum citim in Lertere pasquali ale lui Atanasiu: «Pentru acest mod de viata
al lor, ei [Moise, David, Samuel...| au ajuns la libertate si acum siarbatoresc
in cer. Se gandesc cu bucurie la peletinajul lor terestru, capabili de acum si
deosebeasci ceea ce era forma si ceea ce a devenit in final realitater, Lett.
14,1, PG 26, 1419.
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o mare greseald cel care nu reusesc si-1 recunoasca
perfectiunea.

Contra acestor falsificatori se dezlantuie acum
autorul care adoptd un ton dur, categoric si agresiv. Pentru
a-1 identifica, pornim de la sfarsitul's! v. 18: «Nimeni sd nu va
smulgd biruinta»; aici, scoase toate pronumele, fraza, in
integritatea sa, traduce grecescul katabrabeyo. Este vorba
despre un verb prezent doar aici in tot Noul Testament, cu
sensul literal de «a guverna impotriva», el contine ideea de
obstacol sau de furt. Ar putea fi tradus «a impiedica
(dobandirea premiului)», «a fura (recompensa)y, «a
condamna». Face trimitere oricum la o actiune potrivnica,
clar ostila.

Cine este responsabil pentru o asemenea actiune? Nu
este usor de raspuns din cauza textului incalcit §i aproape
indescifrabil . Traducerea italian alege si propune textul pe
care §i noi il preluaim. Dupa un general «nimeni», care apare
in v. 18, enumera patru particularitati, toate negative, care
sunt In ordine: «care se complace in zadar in cultul Ingerilom,
«fuge dupa propriile imaginatii», «plin de orgoliu in mintea sa
de carne, «cel care nu se tine aproape de cap».

Cu aceste informatii si incercim un sdentikit. Este
vorba despre o persoana care se dedd la esoterism, de
exemplu, un tip de cult asemanator celui al Ingerilor sau la o
initiere mistica. Pretinde ca ar construi o elitd care, spre
deosebire de muritorii de rand, participd la o cunoastere
particulard. In sfarsit, pare ci persoana lui Hristos nu e de
ajuns si, deci, necesitd integrarea altor elemente.

Paul nu permite niciun fel de fugi spre vreo lume
fictiva si supranaturald. De aceea il demasca cu voce tare pe

181 Sfarsitul traducerii italiene, insd inceput pentru textul grec. Schimbarea
locului in italiand a fost ficutd pentru a ugura intelegerea acestui verset
complicat.

182 TOB defineste v. 18 «aproape intraductibil, si poate rasucit.
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orice falsificator denuntandu-l ca «plin de orgoliu in mintea
sa de carner. O astfel de afirmatie are valoarea unei lovituri
de gratie: acestui atotstiutor si presupus filosof care, aflat
doar in cdutarea spiritualului, dispretuia corpul si il umilea
deoarece e materie, 1 se reproseaza ci intreg felul sau de a
actiona nu este decat un proces orgolios care-si are originea
doar in materie.

Lista neagra se termina la inceputul v. 19 cu
denuntarea faptului ca acesta se desparte de cap, lucru care,
de fapt, il transforma intr-un izolat, fird nicio perspectiva
viitoare. Ruptura impiedica si blocheaza cresterea unui unic
trup.

Versetul se termind in mod pozitiv, atribuindu-i lui
Hristos, vizut ca si cap, rolul de a crea coeziune si de a
garanta unitatea trupului'™. Acesta, in ciuda numeroaselor
membre, este unit intr-o unitate profunda cu Hristos. Putem
spune ca Hristos si Biserica formeaza o unitate organica. A fi
cu El inseamni realizarea acestel unitifi care garanteaza
libertatea.

Comunitatea din Colose nu este subiectul vreunei
reglementari religioase care sa nu fie Hristos. Cu El si numai
cu El poate si realizeze «cresterea dupa voia lui Dumnezeuy,
literal, «cresterea lui Dumnezeu», dntrucat Dumnezeu este
inceputul si sfarsitul si cel care hotirdste modulby'™. Paul
invita deci la descoperirea realitatii misterului lui Dumnezeu
in cotidian, impreuna cu Hristos.

183 Prezentul verset poate fi in mod util comentat in lumina lui Ef 4,15-16,

putand fi inteles ca un pasaj paralel.
184 STAAB, 125.
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Morti cu Hristos pentru lume (2, 20-23)

2Dacd deci ayi murit impreund cu Hristos pentru ingelesurile cele
slabe ale lumii, pentru ce atunci, ca §i cum agi viegul in lume, ribdati
porunci ca acestea: °!Nu lua, nu gusta, nu te atinge! ?- Toate
lucruri menite s4 piard prin intrebuingare - potrivit unor rinduieli st
invagaturi omenesti? »Unele ca acestea au oarecare infafisare de
Ingelepciune, in paruta lor cucernicie, in smerenie si in necrugarea
trupului, dar n-au niciun pre si sunt numai pentru satiul trupul,

Acest scurt fragment are rol de liant intre precedentul si
urmatorul. Ideea precedenta intirise convingerea ca crestinii,
uniti in Hristos capul, au fost eliberati de ingeliciunea falsei
filosofii. Drept wurmare, va arita noutatea care se
descituseaza din viata lui Hristos.

Forma conditionala care deschide aceste versete va fi
reluatd in 3, 1; ea da viata, din punct de vedere literar, unui
diptic. $i din punct de vedere tematic, cele doud parti sunt
complementare, atat prin jocul contrastului: fiinta moartd cu
Hristos pentru realititile desarte ale lumii (2, 20) si fiinta
inviatd cu Hristos (3, 1).

Perioada ipotetica, ce deschide scurta sectiune, face
parte, fard indoiald, din prima categorie, cea a realititii. De
fapt, Colosenii, «morti cu Hristos pentru lume», au inceput o
viatd noua la botez, creand o rupturd de vechea lume. Au
fost infrante vechile credinte, au fost invinsi dusmanii de
altidatd, au fost abolite datoriile care i ficeau sclavi'®.
Moartea pentru toate acestea — adicd pentru lume — este
implementata prin depdsirea si prin refuzul trecutului,
considerat de acum ca nemaifiind in masuri s influenteze si
sa conditioneze.

185 Cf. 2, 13-14.
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Pornind de la acest fapt consacrat prin botez si
presupunand drept dobandita o pozitie de autonomie
deplina si de totala independenta fata de o realitate ce nu mai
exista, este de inteles surpriza lui Paul care vede vechile
conceptii  reaparute, exercitand farmec, determinand
comportamente: «De ce, ca si cand ati trai din nou in lume,
lasati sa vi se impuna precepte care...”». Lumea despre care se
vorbeste este cea a puterilor, condusi de norme care, atunci
cand Hiristos le-a biruit (cf. 2, 14), ar fi trebuit si-si piarda
forta cu care se impun si cu care inlintuie'™.

Utmeaza in v. 21 o scurti listd din doar trei norme,
enumerate din simpla dorinta de a le ridiculiza. Ce rost poate
avea pentru crestini o interdictie ca «nu luati, nu gustati, nu
atingeti»® Primul i al treilea verb sunt inrudite si se refera la
simtul tactil; primul include ideea de forta, deci «nu luati», in
timp ce al treilea este putin mai delicat, «nu atingeti».
Probabil este vorba despre un simplu exemplu, care
aminteste de scrupulozitatea la care conduceau unele
tabu-uri. In privinta scrupulozitatii, iudeii erau maestri, pani
intr-acolo incat era proverbiald pirerea lor asupra a ceea ce
este pur sau impur, asupra mancarii si bauturii, asupra spalarii
trupurilor si a vaselor. Si Isus va contesta asemenea
pedanterii'’. Se face apel la principiul ci tot ceea ce nu are
valoare este destinat disparitiel. Textul grec foloseste aici
cuvantul apochresis care, in tot Noul Testament, apare
numai In acest pasaj; el indica abuzul, adica folosirea
excesiva, dincolo de limita fireascd. Este prezentat chiar si
motivul pentru care s-a ajuns la asta: aderarea la «cerinte si
invataturi ale oamenilon (v. 22).

Departe de Dumnezeu sau in afara dispozitiilor sale,
tot ceea ce se realizeaza risca sa fie facut gresit. Despre acest

186 Forta coercitiva este bine exprimati de verbul grecesc dogmatizo.
187 Cf. Mc 7, 1-13.
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lucru vorbeste, in termeni clari, v. 23. Poate si existe
convingerea cd se actioneaza cu intelepciune §i ci se
realizeaza fapte meritorii, de apreciat in exterior, toate poleite
cu religiozitate. In realitate, nu este nimic demn sau liudabil.
Presupusa religiozitate este, de fapt, arbitrard, deoarece este
construita egoist. Umilinta si severitatea in privinta trupului,
departe de a fi virtuti care duc la apropierea de Dumnezeu,
tintesc «satisfacerea carnii», deci sunt celebriri ale propriei
persoane. Ceea ce pirea ca ofera prestigiu, este aici, in mod
public, criticat, scos la iveala si ridiculizat.

Toate cele spuse au intentia de a oferi fundament
imperativului de la inceput: «Asa cum l-ati primit pe Hristos
Isus, Domnul, umblati in el» (2, 6). Pe scurt, se aminteste ca
Isus este calea suficientd si necesara: suficientd pentru ci nu
mai trebuie addugat nimic din moment ce nu salveazd nici
efortul nici practicile umane; necesard, deoarece El nu este o
simpla cale, sau o cale mai buna, ci calea'. Luii se aliturd
crestinii, renuntand la tot restul. Ceea ce urmeaza va explica
noua lor situatie.

Inviati in Hristos (3, 1-4)

!Asadar, dacd api inviat impreund cu Hristos, cdutafi cele de sus,
unde se afli Hristos, sezind de-a dreapta i Dumnezeu; ?Cugetati
cele de sus, nu cele de pe pamant; Cici vor ayi murit §i viata
voastrd este ascunsd cu Hristos intru Dumnezeu. *Iar cind Hristos,
Care este viaga voastra, Se va ardta, atunci §i voi, impreund cu Fl,
Vd vefl ardta intru marire.

In privinta structurii scrisorii exista opinii divergente. Acest
lucru se observa si in acest punct. Unii autori plaseaza aici, in

188 Dupa cum ii spune Isus lui Filip: «Eu sunt calea, adevarul si viata» (In

14, 6).
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deschiderea celui de-al treilea capitol, inceputul partii
exortative'™. Sunt acceptabile motivele aduse, printre care,
noutatea tematica ce creeazd o cezurd fatd de textul
precedent; efectiv, din acest punct, intrd in scend viata noua
in Hristos, izvoratd din botez.

Totusi preferim o altd impartire a textului, dupa ce
am observat stransa legatura dintre 3, 1 si 2, 20:

«Dacd ati murit cu Hristos...» (2, 20)

«Daci, prin urmare, ati inviat cu Hristos...» (3, 1)
Cele doui pasaje par intentionat puse in legaturi. Moartea si
invierea sunt doua aspecte nedespartite ale botezului, cei doi
poli ai misterului pascal ce trebuie luati mereu impreuna.
Ambele contin expresia «cu Hristos». Dincolo de motivul
tematic, il observam si pe cel literar. Pasajul 3, 1-4 incepe cu
o subordonatd conditionald, urmata de un imperativ, in timp
ce doar de la v. 5 gasim seria de imperative care dau viata
partii exortative propriu-zise. Din aceste motive, consideram
cd 3, 1 nu poate fi un adevirat inceput si trebuie, deci,
interpretat ca o continuare opozitiva a fragmentului anterior.

Dupa ce comunitatea a fost consideratd unita cu Hristos in
moarte, Paul propune o parte porzitiva, exprimata printr-o
puternica legaturd, existentd doar In textul grecesc.
Traducerea «Daci, prin urmare, ati inviat cu Hristos..» (v. 1)
nu permite punerea in valoare a verbului compus, din textul
grec, care ar trebui tradus prin «mpreuna inviati». In cazul
participarii la moartea lui Hristos, verbul era simplu (2, 20:
«daca sunteti morti in Hristos...»). De ce apare doar acum
verbul compus? Poate pentru a ne face sa intelegem ca nu
existd inviere fard o intima legatura cu Hiristos.

Din aceastd legiturd apare importanta consecinta:
«autati lucrurile de sus». Ideea teologica de baza este

18 Cf. ERNST, 300; GHINI, 107; SCHWEIZER, 130; STAAB, 127.
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evidenta din context. Ciutarea, atitudine fundamentald si
innascutad a omului, trebuie orientatd numai spre Hristos «in
care sunt ascunse comorile intelepciunii si cunoasterii» (2, 3).
Este vorba despre cdutarea lui Hristos si doar a lui, cu acea
exclusivitate pe care Paul o va stabili in minunata pagina din
Fil 3, 7-14. Cu El se va gisi totalitatea, deja intalnita anterior:
«Este plicut de fapt lui Dumnezeu sa locuiasca in el toatd
plindtatea» (1, 19) sau, inci si mai explicit: «in El locuieste
trupeste toata plindtatea divina» (2, 9).

Cum se ajunge la aceasta idee teologica
fundamentald? Textul solicitd cdutarea «ucrurilor de sus»
folosind o referintd spatiala. Fiecare religie localizeaza
divinitate in inélgimewo. Inaltul, spre deosebire de jos,
exprima pentru omul vechi inaccesibilul si, mai exact,
domeniul divin. Religia ebraicd si apoi cea crestina nu fac
exceptie. Psalmistul afirma ci Dumnezeu locuieste in
muntele sfant'”'. Credinciosul aflat in nevoie se adreseazi lui
Dumnezeu si stie unde sa se indrepte: «Sunt obositi ochii mei
sa priveasca in inalt. Doamne, eu sunt persecutat:
protejeazd-ma» (Is 38, 14). La Dumnezeu ne gandim in inalt
si in cer este imparatia sa. A merge spre inalt sau a se afla in
inalt echivaleaza cu a fi In stransd legiturd cu Dumnezeu,
filndca aici este locasul sdau, asa cum 1 s-a intamplat lui Ioan:
«Apol am vizut: iatd, o poarta s-a deschis in cer. Vocea...
zicea: vino aici sus, iti voi arata lucrurile care trebuie si se
intample in continuare» (Ap 4, 1). Noul Testament va folosi
aceastd categorie simbolica spatiali pentru a vorbi despre
Inviere. Se Intampld si gasim langa modelul cronologic «mai

190 inih;jmea mun;ﬂof i-a impresionat mereu pe oameni, mai ales pe
locuitorii campiilor. Inidltimea si miretia lor provoaca un misterios
sentiment al sacralitaii. De aceea, toate popoatele au muntii lor sfinti,
conceputi ca locas al divinititii: si ne gandim la Olimp pentru greci sau la
zigqurat pentru babilonieni.

Y1 Cf. Ps 24, 3; 121, 1.

96



intdi mort... acum viw'”, modelul spatial «..(Isus Hristos)
este la dreapta lui Dumnezeu, dupa ce s-a suit la cer si a
dobandit imparatia..» (1 Pt 3, 22); «Urc la Tatal meu gi Tatal
vostru..» (In 20, 17). Cele douid texte citate se afld, in mod
evident, in contextul invierii si ridicirii la cer, asa cum sunt si
textele pauline care folosesc acest model'”,

Cand Paul cere ciutarea «lucrurilor de sus» vrea sd
orienteze spre impdratia divind i, concret in contextul
nostru, spre inviere. O confirmare vine in cea de-a doua
parte a v. 1: «nde este Hristos, sezand la dreapta lui
Dumnezeu», expresie care ascunde o valoare ce depiseste
simplu sens al cuvintelor. Ea provine din Psalmul 110, 1 pe
care Petru, in discursul siu inaugural, in ziua Rusaliilor, il
citeaza i il comenteaza astfel: «Cu siguranta sa stie deci toata
casa lui Israel ca Dumnezeu, pe Acest lisus pe Care voi L-ati
rastignit, L-a ficut Domn si Hristos» (Fap 2, 36). Este
profesiunea de credintd, deplind §i maturd, a comunitatii
primitive care a ajuns la ’deplina cunoastere’ a lui Hristos,
mort si inviat, acum aflat sus, in deplindtatea gloriei.

Crestinii din Colose sunt, prin urmare, chemati s se
ridice impreund cu Hristos, considerat in starea sa de
desavarsire, in conditia sa divina. O idee asemanatoare este
exprimata in v. 2: «indreptati-va gandul spre lucrurile de sus,
nu spre cele pamantesti». Imperativul «indreptati gandul»
sugereaza in esenta acelasi lucru cerut inainte de «cautati».
Revine formula «ucruri de sus» imbogatita prin contrast de
«nu pe cele pamantesti». Este clara opozitia dintre cele doua,
insd nu la fel de clar este motivul. Ar fi o greseald de neiertat
a se incredinta mentalititii comune care deosebeste, intr-un
mod putin maniheist, spiritualul de material, atribuind
primului lucrurile de sus si celui de-al doilea pe cele

192 Cf. 1 Cor 15, 3-5.
193 Citdm, de exemplu, Ef 4, 7-10; Rom 10, 5-8; Fil 2, 6-11.
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pamantesti. Bune primele, mai putin bune sau rele celelalte.
Nimic mai gresit.

«Acolo sus... aici jos (pe pamant)» este un contrast
spatial si geografic, utilizat in limbajul biblic pentru a indica
doui conditii diferite, cea divina si cea umana. Evanghelistul
Ioan va exprima o idee asemanitoare: «Dacd cineva nu
renaste de sus, nu poate vedea imparitia lui Dumnezeu» (In
3, 3); «Voi sunteti de aici jos, eu sunt de sus; voi sunteti din
aceastd lume, eu nu sunt din aceasta lume» (In 8, 23).
Alternativa nu este simplu cer sau pamant, ci cu Hristos sau
fird Hristos' ™. Si a sta cu El inseamni a participa la realitatea
cereascd, a trdi ca inviati, umbland pe acest pimant, cu
angajamentul profesiunii, promovand dreptatea sociala,
pasiunea pentru ecologie si pentru progres.

Fraza, in ansamblul siu, departe de a dispretui
lucrurile pamantesti pentru care Hristos si-a aratat
intelepciunea creatoare — aga cum spune mai sus 1, 16-17 — si
departe de a pleda pentru un spiritualism trupesc si efemer,
face distinctie intre ceea ce este insufletit de puterea invierii si
ceea ce 1 se opune. Nu existd realitate terestrd care sa nu aibi
ca finalitate o transformare radicali'”; ceea ce nu poate fi
transformat este raul sau emanatia sa, ceea ce loan numeste

194 Poate fi de folos si ideea lui Paul despre problema corpului din
capitolul 15 din 1 Cor. Se porneste de la afirmatia ci exista corpuri diferite
pentru a ajunge si spund cd, prin Inviere, asistim la o surprinzitoare
transformare: «a fost zdmislit trup pdmantesc, se ridicd trup spiritualy (v.
44). Se face referire la tipologia Adam — Hristos si se afirmi cd «primul
om, scos din pamant, a fost ficut din pimant; al doilea om vine din cer»
(v. 47). aceasta diferenta se continua in cele doud versete. Crestinii sunt cei
care, desi au imaginea omului din pimant, pot acum si poatte imaginea
omului ceresc. Concluzia: «Va spun aceasta, fratilor: carnea si sangele nu
pot mosteni imparitia lui Dumnezeu, nici striciciunea nu mosteneste
nestricaciunea (v. 50).

195 Cf. Rom 8, 19-23.
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dumey, pentru care Isus nu se roagi'”. Crestinii, tocmai
pentru ca au inviat cu Hristos si sunt partasi la viata sa, ar
trebui si fugd nu de realitatile umane, ci de ceea ce nu ia
parte la innoirea adusa de Hristos.

Ideea se prelungeste si se clarifica la v. 3. Botezul
marcheazd marea rupturd de trecutul pacitos. Moartea
despre care se vorbeste acum nu se identificdi cu
autodistrugerea care traseazd un final ireparabil, ci cu acel
final care, la fel ca grinele care putrezesc in pimant'”’,
prevestesc viata. Si tocmai despre viatd vorbeste acest verset,
definind-o «ascunsa cu Hristos in Dumnezeu». Este o viata
deja activa prin botez, desi incd nedesavarsitd. Pentru
moment este ascunsa privirilor omenesti si se poate avea
doar in credinta. Faptul ca este ascunsa cu Hristos in
Dumnezeu fundamenteaza speranta unei revelatii viitoare.

Este ceea ce afirma v. 4. Grija pentru vocabularul
folosit duce la alte elemente clarificatoare si pentru v. 3.
Versetele 3-4 vorbesc despre viata crestinului folosind
limbajul ascunsi, a fi dezvaluitd’, care este tipic misterului lui
Dumnezeu, a lui Hristos'™. Viata crestinilor, mai intai
ascunsa in Dumnezeu (v. 3), devine in v. 4 echivalentd cu
Hristos insusi: «.. Hristos, viata voastri»'”’; este el cel care
trebuie sa se manifeste si cu el vor fi aritati si crestinii. Acel
mister este insdsi viata crestinilor. Autorul o anuntase deja:
«Hristos in voi, speranta glorie» (1, 27).

19 Cf. In 17,9.

7 Cf. In 12, 24.

198 Cf. 1, 26.

199 Traditia textuald riméane destul de incerti intre «viata voastri» si «viata
noastrd»: in favoarea primei formuliri vin P4 si majusculele S, C, D, cu
mare parte dintre traduceri si scriitori antici; pentru cea de-a doua sunt
majusculele B, D, H, K, traducerea siriana si scriitori ca Ilarie si Ambrozie.
Pare si existe preferinta pentru prima variantd atat pentru martori cat §i
pentru mai buna legiturd cu ceea ce precede i ceea ce urmeazi, fapt
indicat de persoana a II-a plural.
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Hristos si crestinii sunt legati intr-un unic destin.
Botezul i-a inserat pe crestini in viata cea noud, cea diving,
care, acum incd in fler, tinde spre manifestarea sa deplina,
gloria. Este important totusi de notat ca acesta nu este un
simplu timp de asteptare, fiindca deja de acum viata lor «este
ascunsa cu Hristos in Dumnezeun.

Teologia lui Ioan va exprima acest concept amintind
ca s-a trecut deja de la moarte la viatd si cad nu trebuie sa
existe nicio temere pentru vreo judecatd sau condamnare™”.

Un cald suflu de sperantd, ba mai mult, de senina
certitudine, cuprinde comunitatea care ar fi putut fi
dezorientata de raspandirea ideilor gresite si inselitoare.
Magisteriul intelept si luminat al lui Paul ajuta la
improspatarea credintei in bucuria unei angajari zilnice de
sfanta si sindtoasd normalitate.

200 Cf. In 5, 24-25.
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Partea a treia
Viata in Hristos (3, 5-4, 6)

Incheiati expunerea teologicd, din care nu lipsesc indemnuri
staruitore, Hristos constituindu-se drept fundamentul a toate,
se ajunge acum la partea a treia a scrisoril. Aceasta are un
caracter exortativ exceptional si cautd si transforme Intr-un
limbaj accesibil vietii tot ceea ce s-a maturizat in ceea ce
priveste inteligenta. Modul verbal dominant, imperativul,
confirma faptul cd suntem in fata unor indrumari stiruitoare
pe care comunitatea trebuie sa si le insuseasca.

Legitura, atat literard cat §i tematicd, cu ceea ce este
prezentat anterior este evidenta: ideea mortificarii
madularelor pamantesti din v. 5 si aceea a dezbricari de
omul cel vechi din v. 9, fac trimitere la moartea In Hristos a
credinciosului; st omul cel nou, care se relnnoieste in vederea
unei depline cunoasteri din v. 10, face trimitere la aceia care
au primit viata de la Dumnezeu prin intermediul lui Hristos.
Asa cum Hiristos este izvorul vietii in dezvoltarea gandirii
anterioare, tot aga acum este cauza si scopul vietii. In ambele
cazuri, El constituie tema centrala.

Limbajul si continutul folosesc in parte stilul si
materialul usor de reperat si in alte ocazii. Il intalnim, de
exemplu, in catalogul viciilor si virtutilor. In acelasi timp nu
lipsesc idei specific crestine cum ar fi deja mentionata
centralitate a lui Hristos, ascultarea cuvantului siu si
beneficiul pacii sale. Inci o dati suntem in prezenta unei
originalitati care nu ascunde utilizarea unui patrimoniu
comun.
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Doua mari tablouri si anumite indrumari decisive
alcatuiesc ansamblul. Primul tablou se refera la comunitatea
ca atare si este construit in doud momente, unul care face
trimitere la aspectul negativ, ceea ce nu trebuie sd fie (3,
5-11), celalalt marcheaza directia pozitivi catre noua
existentd a crestinului (3, 12-17). Al doilea tablou castiga
fizionomia particularad care-l determind si devind un gen
literar specific, usor de asimilat in categoria indicatd ca si
,,cod familial”. In acesta din urmi destinatarii sunt prezentati
sub forma perechilor si dupa modelul familiei patriarhale:
sotii-soti, fii-paringi, sclavi-stapani (3, 18-4, 1). Cu indrumarea
la rugiciune si la sensibilitatea apostolicd se incheie aceasta a
treia parte (4, 2-6).

Lepadarea de omul cel vechi gi imbricarea cu cel nou
(3, 5-11)

’Asadar, omoriti mddularele voastre cele pamantesti:
desfriul, necuritia, patimile, pofta cea rea si licomia, care
este shyire la idoli; °pentru care vine mania lui Dumnezeu
peste fii neascultari. “In asttel de pdcate ayi umblat si voi
odinioatd, pe cind triiati in ele. *Acum deci lepadati si voi
toate acestea: mania, aptinderea, rautatea, hula, cuvintul de
rusine din gura voastrd. "Nu vi minggi unul pe altul, fiindca
v-ati dezbricat de omul cel vechi, dimpreuna cu faptele lu,
"si v-ati imbricat cu cel nou, care se innoieste, spre deplind
cunostingi, dupi chipul ce l-a zidit. "' Aici nu mai este Grec
sau ludeu, talere imprejur si netdiere imprejur, barbat, Scit,
rob sau libet, ci toate si intru toate este Hristos.

Acel «asadar» din deschiderea discursului creeaza continuitate

cu gandirea anterioard si pregateste trecerea la cea ce se va
afirma. Mai inainte, la 3, 1, Paul a sfituit comunitatea celor
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inviati sa traiascd invierea In situatia cotidiana («cdutati cele de
sus»), acum ii furnizeazd un manual sistematic prescurtat,
bogat nu numai la nivelul marilor idealuri de referintd, ci si
prin sfaturi simple.

Imperativul de la inceput «<omorati» (v. 5) exprima cu
tarie o abandonare radicala, eliminarea completa a unui
comportament care nu i se mai potriveste aceluia care
apartine lui Hristos. In tmp ce traducerea in romani
vorbeste de «cele pamantesti», textul grec foloseste termenul
mele (= ,madulare”) care conferd versetului un punct de
plecare viguros care, din punct de vedere literar, ar putea fi
redat prin: «Asadar, dafi mortii (omorat)) madularele
pamantesti». Cererea este puternica, aproape violenta; aceasta
pentru a aminti ¢d nu sunt posibile ezitari sau incertitudini. A
da mortii, a omori, indica eliminarea definitivd a ceva ce este
considerat foarte nociv. O asemenea exigenta fira drept de
apel presupune indeaproape invitatura lui Isus: «Daca te
sminteste ochiul tau cel drept, scoate-l si-l arunca de la tine;
caci mai bine-ti este ca sa piard unul din madularele tale si nu
tot trupul tau si se arunce in gheena. $i de te sminteste mana
ta cea dreaptd, tai-o si o arunca de la tine ... » (Mt 5, 29-30).
Stm cd Isus nu a cerut niciodati mutilarea fizici a
pacatosului””, act de altfel nefolositor, din moment ce ochiul
sau mana actioneaza in baza comenzii primite de la creier.
Isus si-a cheltuit energiile pentru a face cunoscuta impérét,ia
sl a-1 invita pe oameni sa intre. A actionat asupra inteligentei
si a vointei acestora. Cererea sa trebuie sa fie inteleasd nu ca o
realizare formala, ci ca o urgenta si gravitate care nu admit
prorogari.

201 Mesajul crestin este o celebrare a vietii si a tuturor manifestirilor sale.
Cand se invitd la renuntare si la mortificare, §i aceste sunt in favoarea
vietii. De aceea, orice forma de mutilare voluntari este un atentat la binele
vietii si o ofensd adusid lui Dumnezeu, numit «ubitor de suflete» (ing 11,
20).
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Prin analogie trebuie sa intelegem si valoarea
figurativa a expresiei noastre, fara si diminuam sau s
elimindm angajamentul. Botezul raimane cel mai bun tablou
de referintd pentru intelegerea unei astfel de cereri. Ne
intareste aceasta convingere lista textelor asemanatoare, alese
din Scrisoarea citre Romani: «Socotiti-va a fi morti pacatului,
si vii lui Dumnezeu in Hristos Isus. Domnul nostru» (Rom
6, 11); «au dati pacatului madularele voastre, ficandu-le
instrumente ale nedreptatii, ci infitisati-vdi pe voi lui
Dumnezeu, ca vii, sculati din morti, si madularele voastre ca
instrumente de dreptate pentru Dumnezeu» (6, 13; cf. 6, 19).

Urmeaza o prima lista de vicii, completatd de o a
doua care isi va fixa atentia in special asupra raporturilor
frﬁ§e§ti202. Nu se trateaza de liste originale, specifice gandirii
pauline sau crestine; acestea sunt de fapt usor de reperat si in
manualele de etici ale lumii greco-iudaice™”. Aceste liste au
valoare mai degraba indicativa decat exhaustiva, iar Noul
Testament le-a adoptat luandu-le din iudaismul elenistic.
Acesta din urma le-a imprumutat la randul sau din filosofia
populara contemporand. Absente la Inceput in lumea iudaica,
apar atunci cand aceasta se deschide lumii pigane™™.

Prima listd enumera cinci pacate care ne leaga de
pamant, impiedecaindu-ne sia traiim ca inviatl. Le putem
simplifica st reduce la doar doua vicii, desfraul si licomia.

202 Respectiv in 3, 1-2 si 3, 8-9.

203 Cf. GHINI, 195-203. Examinand listele din Noul Testament notim ci
existd o succesiune bine organizati: pe primul loc sunt viciile impottiva
caritatii; urmeazi cele sexuale si pacatele impotriva lui Dumnezeu si cele
tipice egoismului. Pentru o bogatd prezentare a viciilor si a virtutilor, cf.
Végtle A., Die Tugend- und Lastkataloge in Neuen Testament, Minster
19306; cf. si Schweizer E., Gottesgerechtigkeit und Lastkataloge bei Paulus,
in: Friedrich J. - P6hlmann W. — Stuhlmacher P. , (edd.), Rechttertigung
(FS Kisemann E.), Tibingen-Géttingen 1976, 461-477.

204 Cf. Rom 1, 24-32.
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Cel dintai, explicitat de patru termeni («desfraul,
necuratia, patimile, pofta cea rea»), era semnul caracteristic al
omului pagan, separat de Dumnezeu si abandonat propriilor
sale forte™”. Insistenta asupra pacatelor de naturi sexuald nu
este rezultatul vreunei obsesii intelese in sens freudian™, ci
din convingerea ca astfel de pacate, impreuna cu licomia,
sunt intr-o stransa relatie cu idolatria. Picatul sexual, expresie
a uniunii celei mai intime care poate exista, deja in Vechiul
Testament exprima adorarea idolilor. Asadar textul nu
intentioneaza sa combata sexul, ci fetisismul™”. Din acest
punct de vedere, crestinii trebuiau sa se distinga in mod net
de ceilalti si si ofere un semn credibil procesului de sfintire
care se derula in ei*”.

Al doilea viciu, dacomiay, este apetitul insatiabil al
aceluia care nu are alt ideal in afard de acela de a poseda. De
aceea o intalnim §i pe aceasta tot mereu asociatd cu
idolatria®”, ajungand si se identifice cu ea. O astfel de
dorinta, excesiva si de neoprit, de a poseda, sfarseste prin a
ocupa intregul interes si spatiu vital al omului, asa incat
devine o alternativa in locul lui Dumnezeu. Isus a amintit

205 Cf. Rom 1, 24-27.

206 Acuzatie adresatd Bisericii din mai multe parti si de mai multe ori.
Doar pentru a cita un exemplu, cf. Ranke-Heinemann U., Eunuchi per i
Regn odei Cieli. La chiesa cattolica e la sessualitg, Rizzoli, Milano 1990.

207 «Datoritd influentei religilor Inconjurdtoare, in special cea cananee,
Izraelitii au practicat prostitutia sacrd. La acest tip de prostitutie face
trimitere de cele mai multe ori Biblia, pentru a o condamna datoriti
caracterului siu idolatric. Nu lipseau cazuri in care femeile israelite, mai
mult sau mai putin, ar fi cedat la dorintele altuia doar pentru recompensa»,
Rolla A., Enciclopedia della Bibbia, 5, 1.DC, Leumann 1971, 988. Gomer,
femeia care a devenit sotia profetului Osea, numitd de mai multe ori
prostituati, poate fi una dintre acele femei care se dedicau cultelor pagane,
cf. Os 1-3.

208 Cf. 1 Tes 4, 3-5.

209 Cf. 1 Cor 5, 10.
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inconciliabilitatea intre Dumnezeu si ban: «Nu puteti sluji lui
Dumnezeu si mamonei» (Lc 16, 13).

Ireductibilitatea intre Dumnezeu si vicii in general
capati forma in limbajul anticotestamentar, acolo unde se
vorbeste de «mania lui Dumnezeu», amintitd in v. 6. Omul
modern rimane dezorientat in fata unei astfel de formuliri,
deoarece pare si indice un dezechilibru (manie) atribuit lui
Dumnezeu. Evident ca nu este aceasta interpretarea corecta.
Limbajul dur, cu trasaturi violente, exprima cu tarie o
opozitie radicali. Se vorbeste de mania dumnezeiasca
intotdeauna acolo unde se statorniceste, unde prinde radacini
raul. Conceptul este clar: nu existd nici cea mai mica
posibilitate de intelegere intre Dumnezeu si tot ceea ce ar
avea doar o aparentd indepartata de negativ. Opozitia
radicala este incredintatd formulei «mania dumnezeiasca».
Dacid este rasturnatd §i cititd in forma pozitivd, aceeasi
formulare exprima sfintenia dumnezeiasca deplina si triumful
binelui*".

Daca Paul aminteste ca aceste vicii erau de-ale casei
la Colose, este doar pentru a face trimitere la acel trecut care
acum serveste drept contrapunct prezentului, asa cum lasa sa
se inteleaga dialectica paulina, «§i voi odinioara, ... acum
deci». Victime, probabil nu pe deplin constiente de acest
obisnuinte picitoase, de cand s-au unit cu Hristos prin
botez, ei au fost nevoiti sa abandoneze o lume care nu se mai
adapteaza noii lor situatii.

Pe neasteptate apare in v. 8 o altd listd de vicii, in
numar de cinci, care se disting de cele anterioare deoarece se
referd la lumea sentimentelor («mania, aprinderea, riutatea»)
si a cuvantului («hula, cuvantul de rusine din gura voastray).
Probabil, din punct de vedere obiectiv, mai putin grave ca

210 ... Isus, cel cate ne mantuieste de mania ce va veni» (1 Tes 1, 10);
«Pentru cd Dumnezeu nu ne-a randuit pentru manie, ci pentru dobandirea
mantuirii prin Domnul nostru Isus Hristos» (1 Tes 5, 9).
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cele dintai, acestea vor si demonstreze ci omul crestin
tinteste spre o eliberare totald prin intermediul unei implicari
progresive de convertire. Noutatea crestina a omului inviat
trebuie sd se realizeze atat in interior cat si in exterior, in
sentimentele cele mai profunde si in relatiile cu ceilalti. Este
inutil si ne asteptdm la un tratat de morala caruia i este
anexatd o listd de vicii §i virtutl. Intentia primard nu este
aceea a unei prezentari sistematice sau academice a materiei,
ci aceea de a contribui in mod concret, cu trimiteri practice st
usor de inteles, la construirea atat a omului integral cat si a
unei comunititii demne de numele crestin pe care-1 poarta.

Imediat dupd listd, risund un alt imperativ/indemn:
«Nu va mintiti unul pe altub» (v. 9a). Nu ne permitem sia
deducem ci aceasta comunitate, din acest punct de vedere, ar
fi fost atat de fragild incat sa fie atentionata cu tarie privind
obligatia fata de adevar. Cunoscand substratul biblic al
minciunii, care are ca tata pe cel riu — dupa expresia din In §,
44 — si care creeazd o relatie inconciliabila cu lumea
dumnezeiasca®', recomandarea este competenti, de-a
dreptul necesara.

Scurta sectiune a vv. 9b-11 di wviata tabloului
simpatic care insufleteste opozitia dintre omul cel vechi si
omul cel nou. Apreciem inci o datd indemanarea pedagogica
si catehetici a lui Paul care, datoritd jocului contrastelor,
favorizeaza intelegerea mesajului §i pastrarea acestuia in
minte §i in inima. Nu trece sub ticere partea negativa, insista
in schimb asupra celei pozitive, asa cum se poate remarca si
In urma unei analize superficiale din punct de vedere
cantitativ: jumatate de verset privind conditia negativa
anterioard, doud versete in ceea ce priveste noutatea vietii. In
trimiterea la negativ observim realismul care nu trece sub

21 Citdm, de exemplu, Prov 12, 22: «Domnul urgiseste buzele cele
griitoare de minciuna si-si descoperd bundvrerea lui spre cei cinstiti».
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tacere si nici nu tagaduieste viciile din trecut; in acelasi imp
domind o privire luminoasa asupra prezentului, care ofera si
fundamentul unui viitor plin de speranta.

Situatia vremurilor trecute este reprezentata de omul
cel vechi care, asemenea uni vestmant, a Incetat si mai fie
purtat si este abandonat. ingelegerea este imbogatiti dacd ne
imaginam celebrarea anticd a botezului, care prevedea
dezbricarea totald a celui care se boteza inainte de intrarea in
apa. Hainele date la o parte simbolizau trecutul siu pacatos,
intrarea in apa coincidea cu scufundarea in Hristos mort si
inviat. Odata ce era purificat si sfintit, imbraca haina alba,
simbolul noii sale conditii. Contributia vizuald bogatd ajuta
foarte mult la patrunderea misterului celebrat.

Din moment de s-a dezbricat de omul cel vechi,
crestinul se imbracd cu omul cel nou. Textul ne ajuta si
intelegem semnificatia unei astfel de noutiti, deoarece
adjectivul este urmat de o fraza care il interpreteaza: «care se
innoieste, spre deplina cunostinta, dupa chipul ce l-a zidit» (v.
10b). Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu s-a pierdut,
cautand o cunoastere a binelui si a raului in afara vointei
dumnezeiesti*'?, ca si cum ar fi fost o cunoastere autonoma,
independentd de raportul de iubire cu Dumnezeu.
Cunoastem cu totii rezultatul tragic al acelei cautari. Conditia
noud este oferita prin botez, care permite imbracarea in omul
cel nou. Este vorba de haina cea frumoasi, cea de
sarbatoare? Nu, haina simbolizeaza pe Hristos insusi, asa
cum ne-a indicat Paul in Rom 13, 14: «imbrécagi—vé in
Domnul nostru Isus Hristos», sau in Gal 3, 27: «... toti care
v-ati botezat in Hristos, in Hristos v-ati si imbracat.

Conceptul este reluat de Parintii Bisericii*®. Cu El este

212 Cf, Fac 2, 17.
213 Aspect prezentat foarte bine de Ambrozie: «Fa-fi §i tu, omule, o
cutiugd: dezgoleste-te de omul cel vechi cu faptele sale, imbraci-te cu cel
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posibila adevirata cunoastere, deplina experienta de viata cu
Dumnezeu in implinirea vointei sale, aga cum s-a sugerat in
1, 9. Cunoasterea autentici permite redescoperirea fascinatiei
de a fi dupd chipul sau. Hristos, icoana Tatalui conform 1,
15, il ajuta pe crestin, inclus in El, cu El unit prin intermediul
botezului, sa se reintoarcd la «chipul ce l-a zidits. Gandirea lui
Paul este simpld si nobila in acelasi timp, realistd si
inaltitoare, solicitanta, dar nu imposibila.

Omul cel nou devine premisa unei societati noi.
Reabilitarea individului se reflectd in mod pozitiv asupra
comunitatii. Datoritd transformarii inimii omului, lumea se
reinnoieste si se declanseazd o noua istorie. Contradictia
dintotdeauna, chinurile care ficeau amard si tristd istotia
umanitatii, sunt inlocuite cu o societate care pune capat
oricirei forme de aversiune. V. 11 propune o listd a
diferentelor culturale («Grec sau Iudew), religioase («tdiere
sau netiiere imprejur), rasiale («barbar, Scit)™?, si sociale
(«rob sau liber) care, avandu-si originea in dezordine si
conflictualitate, intalnesc armonie, echilibru si ordine in
Hristos. In El diferentele nu sunt inlaturate, ci pur si simplu
lipsite de forta lor dusminoasi’”. Aceasta este utopia
crestind care inceteaza de a fi astfel si incepe sa fie o realitate
palpabild Intrucat «intru toate este Hristos». Elementul extern
care favorizeaza o atat de mare unitate il constituie botezul:
«In Hristos o unitate fundamentali {i uneste pe toti crestinit
si, In consecintd, toate bisericile: botezul»’'’. Acum Hristos

nou. Cutiuta ta, teaca ta este Hristos, care poate si te protejeze §i sa te
ascundi in ziua nenorocitii», Esamerone, 23, 80.

214 Scitii erau un popor barbar, stabilit in regiunile de miazi-noapte ale
Marii Negre. In perechea prezentd, precum si in cea succesivi, un nume
este doar simplu aliturat celuilalt fird conjunctie, asa cum s-a procedat in
cele doud perechi anterioare. Rimane oricum ideea unui contrast.

215 Asa se exprima un proverb oriental: «Intelepciunea suprema consti in
aierta altora de a fi diferiti de ei ingisi».

216 ATTINGER, 81.
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este totul in toti [cei botezati], in asteptarea deplinei
manifestari a impérﬁ‘giei, cand Dumnezeu va fi totul in toti
[oamenii], asa cum s-a sugerat in 1 Cor 15, 28. Astazi
pregatim vremurile de maine.

Expresia «intru toate este Hristos» sau «Hristos este
totul in toate», mai mult decat o formuld emfatici, retorici,
ea constituie repropunerea motivului cristologic care a
insufletit imnul si care oricum traversa Intreaga scrisoare.
Doar trimiterea la El, ba chiar insertia vitala in El, face
acceptabild utopia crestind. Individul si comunitatea nu vor
trebui sa se sustragd contributiei eficace privind realizarea
unei astfel de utopi.

Portretul omului nou (3, 12-17)

" Ca niste alesi ai lui Dumnezeu, stingr si 1ubitr, imbracati-va
deci cu dragoste, cu indurare, cu bunatate, cu umilinga, cu
blindete si ribdare. ¥ Rabdindu-vd unii pe altii si, iertind
unul altuia, dacd cineva are vreo plingere impottiva altuial
Aga cum v-a tertat Hristos la fel sd v tertati si vol. ™ Insd mai
presus de toate acestea imbricafi-va cu dragoste, care este
legitura desavirsirii, " Sa stipaneascd in inimile voastre pacea
lui Hristos la care ati fost chemati ca sd fifi un singur trup st
fiti mulpumitori. ' Cavintul lui Hristos sa locuiascd in voi din
belsug: ]Anm:tg’ti—vé §I Indemnati-va unii pe altii cu toatd
Ingelepciunea in psalmi, in imnuri §i in cantari spitituale.
Cantagi Iui Dumnezeu, mulfumindu-i in inimile voastre. 7 Si
tot ceea ce facefi cu cuvantul sau cu lucrul, toate in numele
Domnului Isus sd le facetr, mulfumind lui Dumnezeu Tatil
prin el.

Scurta sectiune evidentiaza angajamentul crestin, enumerand
anumite recomandari utile pentru viata comunitard. Seria
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imperativelor — suntem Inca in partea indemnurilor
stiruitoare — sugereaza sfaturi intelepte, eficace si favorizeaza
intarirea unui fundament pe care sa se construiasci utopia
crestind. Nimeni nu trebuie s se simtd exclus sau exonerat.
Apar imediat si evident cei doi poli ai existentei crestine:
centralitatea lui Hristos si indatorirea omului.

Paul recomandd credinciosilor, care si-au inceput
existenta crestind prin botez, sa facd vizibild in viata cotidiana
noutatea de care sunt purtatori. Sunt enumerate in v. 12 cinci
virtuti, ca i cum ar contrabalansa tot atatea vicii din v. 8.
Ne-am putea intreba dacd si de data aceasta avem de-a face
cu un cliché reperat in filosofia populara, asemenea listelor
anterioare de vicii, sau daca acest catalogul se bucurd de
originalitate. Indrumarea ademenitoare si risunitoare din v.
12 («Alesi ai lui Dumnezeu, sfinti si iubit») ar lisa si se
intrevadi noutatea incadririi religioase rafinate. Intalnim
titluri rezervate in Vechiul Testament poporului lui Israel,
care acum sunt aplicate crestinilor. Acestia din urma sunt
noul popor al lui Dumnezeu care, intr-un anumit fel,
continua si prelungeste pe cel vechi.

Prima virtute, tradusi in mod liber cu «indurare
(sentimente de duiosie)», ar trebui tradusd mai corect cu
dndurare compatimitoare» pentru a exprima mai bine ceea
ce cercetdtorii numesc ,,genitivul ebraic”?’. Termenul
dndurare» este paulin®® cu o semnificatie uneori doar
umani™” si uneori cu o directi trimitere la Hristos™,

«Bunitatea» este si acesta un termen paulin, ba mai
mult, in exclusivitate paulin®. Cu exceptia cazului citirii

217 Mai mult decit o specificare in sensul gramatical, este vorba de o
calitate exprimati in cazul genitiv.

218 De opt ori dintr-un total de unsprezece in Noul Testament.

219 Cf. 2 Cor 6, 12.

220 Cf. Fil 1, 8.

221 De zece oti este intalnit termenul.

111



intr-un psalm®, termenul exprimi o calitate a lui Dumnezeu,
a lui Hristos sau a Spiritului Sfant™; singurul caz in care este
atribuit oamenilor”™ se referd la Paul in calitatea sa de
,ministru al lui Dumnezeu”. Am putea afirma cd o astfel de
virtute infloreste doar acolo unde este prezent si actioneaza
Dumnezeu.

«Umilinta» este cea de a treia virtute din lista, si
aceasta specifici terminologiei pauline”. Poate s exprime si
o atitudine §i nu o virtute asa cum apare in 2, 18. In cazul
nostru este fard indoiala o virtute si ca atare beneficiaza de o
interpretare competentd in Scrisoarea catre Filipeni, unde
Hristos se oferd ca model de umilinga™”.

A patra virtute este <<blﬁnde‘gea»227, uneoti
recomandati ca o simpld virtute umani*. Isi descopera
temelia statutard in discursul de pe munte, unde cei blanzi
sunt proclamati fericiti*”. Fericirile, asa cum se stie, au fost
nu numai proclamate de Isus ci si triite de El. Persoana sa si
mesajul siu se evoca reciproc. De aceea, si aceasta virtute nu
poate sa facd abstractie de la o directa trimitere la Hristos.

Ultima virtute din listd este «rabdarea», exprimata si
aceasta cu un termen tipic paulin®’. Ea descoperi o atitudine
particulard a lui Dumnezeu; cand are rol de virtute atribuita
oamenilor, aceasta se datoreazd actiunii Spiritului (cf. Gal 5,

22).

222 Cf Ps 5, 10 (in greacd) in Rom 3, 12.

225 Cf. Rom 2, 4; Tit 3, 4; Gal 5, 22.

224 Cf. 2 Cor 4, 6.

225 De cinci ori dintr-un total de sapte in Noul Testament.

226 Cf, Fil 2, 3-11.

227 De opt oti in terminologia paulini dintr-un total de unsprezece in
Noul Testament.

228 Cf. Ef 4, 2.

229 Cf. Mt 5, 5.

230 De zece ori dintr-un total de paisprezece.
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Scurta trecere in revistd a pus in evidentd faptul ci,
din punct de vedere literar, lista reveleazi paternitatea
paulind, si ca atare, nu poate fi confundati cu o simpla copie
a unei liste de virtuti; in ceea ce priveste continutul, insusirea
unor astfel de virtuti creeazd o relatie directi cu lumea
dumnezeiasca. Cu o oarecare libertate am putea spune ca
lista este aproape sinonima cu ,,posesiunea lui Hristos”,
respectiv participarea la viata dumnezeiascd. Atunci intregul
v. 12 s-ar rezuma in imperativul /indrumare: <<imbrﬁca1’:i—vé in
Hiristos!y.

Lista comentati este urmata de o alta virtute, iertarea,
care devine obiectul unei mai ample examindri. Este de
inteles motivul, tinand cont ca a ierta este modul cel mai tipic
— si cel mai dificil — de a se Imbrica in Hristos. Paul o
recomanda cu tirie prin afirmatia: «Rabdandu-va unii pe altii
si, iertand unul altuia, ...» (v. 13a). «Rabdandu-va» ar putea sa
fie redat mai bine cu «purtaindu-vi greutitile unii altora»,
adica a-ti insusi problemele si dificultatile celuilalt, astfel incat
sd se evite acea Intrebare blestematoare a lui Cain: «Oare sunt
eu pazitorul fratelui meu’» (Fac 4, 9). Prin iertare se
reabiliteaza celilalt, i se Intinde mana intelegerii pentru a-1
ajuta sa iasd din tunelul izolarii, i se permite sa apuce pe o
cale noud. Este o atitudine nobild care favorizeaza increderea
si cresterea.

Cu totii stim din experientd proprie cd iertarea nu
este nici lesne de daruit si nici instinctiva. Pentru a o practica
este nevoie si facem apel la o motivatie superioari, cu
rafinament teologic indicatd de Paul in v. 13b: «Asa cum v-a
iertat Hristos la fel sa va iertati si voi». Acel «cum» nu este
doar comparativ, c¢i mai ales cazual, echivalent cu
«precum»”'. Rasund in aceasti motivatie o cerere din 7azdl

B Ct. In 13, 34: «Precum (dupd cum) v-am iubit eu, si voi si va iubiti
unul pe altub.
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nostrir. «1 ne iartd noua greselile noastre, precum si noi
iertam gresitilor nostri» (Mt 6, 12). Daca in acest stadiu ne
intrebam cu privire la motivul ultim al iertarii, de ce trebuie
sa lertdm, ajungem la o singura concluzie: iubirea. Se iartd
pentru cd se iubeste. Tocmai pentru cd trebuie si iertam
asemenea lui Dumnezeu, intelegem ca, asa cum pentru El,
nici pentru noi nu existi o altd motivatie adevarata decat
iubirea. Dumnezeu nu poate actiona dintr-un alt motiv decat
iubirea sa. Cand omul iartd, il imitd pe Dumnezeu si
actioneaza prin iubire. lertarea devine atunci modul cel mai
specific de a ne ,,imbrica in Hristos”.

Comunitatea care practicd legea iertirii nu face
altceva decat sd actualizeze procesul de reimpacare savarsit
de Isus prin aceasta: «V-a impacat acum in trupul carnii lui
prin moarte» (1, 22a). Si cum reimpacarea lui Hristos avea ca
scop construirea unei comunitati de «sfinti, fard prihana si
nevinovati» (1, 22b), tot asa iertarea, pe care membrii $i-0
ddruiesc in mod reciproc, ii apropie tot mai mult de scopul
voit de Hristos. Este curios si notim cd termenul grec,
tradus de noi cu ,jertare”, are aceeasi radicini, respectiv
charis , hat”, acel minunat dar dumnezeiesc dotit intotdeauna
de Paul la inceputul scrisorilor sale.

La nivelul cel mai inalt al virtutii sta «dragostea». V.
14: «nsi mai presus de toate acestea imbricati-vi cu
dragoste, care este legatura desavarsirii» este tradus intr-o
forma mai libera, cu avantajul de a i se clarifica semnificatia.
Este limurit imperativul «imbricati-va», subinteles in greaca;
substantivul Insotit de un genitiv, care califici dragostea
(degatura desavarsirit»), devine o fraza relativi («... care
uneste in mod perfects). Substanta nu se schimba, iar
intelegerea isi are avantajul siu. Conformandu-ne
semnificatiei In greacd, dragostea este numiti egitura
desavarsirii», adicd {egatura perfecta». Este specific naturii
sale s fie legatura, relatie de uniune din momentul in care ne
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uneste cu acela care se iubeste, cu obiectul iubirii sale; este o
legaturda perfecta deoarece determind in interior, fard
conditiondri sau impuneri. Interpretarea expresiei prezinta o
nuanta dubld: unii insistd mai mult asupra dragostei ca
virtute, care nu se aliniazd cu celelalte si care std deasupra
tuturor pentru ci la unifici si le rezuma™; altii pun in lumina
dimensiunea unititii sale: aceasta creeaza o singura
realitate®™. In fiecare caz, cu Hristos, omul nou este arhetipul
tuturor celor reinnoiti, sunt crestinii care formeaza cu El un
singur trup. Prin iubire acestia formeazi o realitate unici™”.
O astfel de unitate profunda a fost mentionatd in v. 11, unde
s-a afirmat cd «Hristos este totul In toate». Paul a alcatuit deja
in 1Cor 13 un elogiu sublim al dragostei, situand-o deasupra
tuturor carismelor si a tuturor virtutilor teologale, credinta si
speranta. Intaia Epistold a lui Toan va scrie «Dumnezeu este
iubire» (1 In 4, 16), explicand in mod definitiv de ce iubirea
exceleaza fatd de toate celelalte virtuti: este cea care ,,imita”,
reproduce si reprezintd In cea mai mare masurd pe
Dumnezeu, care ne face partasi la insdsi natura sa.

Atins punctul culminant al vietii crestine, discursul
continud cu alte solicitiri. Cea dintai in v. 15 este «paceay,
definiti prin doui perspective, originea sa christicd™ si
finalitatea sa ecleziologicd: crestinii au fost chemati sa
practice pacea, care derivi dintr-un trup unic si unificator™.

Darul lui Dumnezeu sau al lui Hristos, pare sa fie mai mult

232 Pe aceastd linie se prezintd gandirea lui Ioan Gurid de Aur: «Toate acele
lucruri se pierd dacd nu sunt unite dragostei; aceasta le uneste pe toatey,
Omelie su Col, VI, 3, 14.

233 «Dragostea 1i uneste intre ei pe membrii comunititii §i constituie
perfectiunea  comuniuniy, GHINI, 120; «n der lieben den
Einheitstelltsich Vollkommenheit darm, GNILKA, 197.

234 Cf. Ef 4, 13-16.

235 Genitivul «lui Hristos» poate fi interpretat ca genitiv al autorului sau al
calititii. Parintii au atasat acest verset cu In 14, 27 (cf. si Ef 2, 14).

236 Cf. ALETTI, 240.
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un har de primit decit o valoare de promovat. In mod
efectiv pacea are aceeasi valoare in Biblie ca si mantuirea,
adicd eliberarea integrald, cea sivarsita de Hristos prin
moartea sa pe cruce. Acest aspect a fost amintit in 1, 20 «sd
impace toate cu sine», adicad «facand pace», asa cum se
exprima textul grecesc. Este nevoie ca aceasta «sd
stipAneasci in inimile voastre»™’, intelegind prin ,,inima”
centrul vietii intelectuale si volitive, centrul personalititii.
Pacea nu poate fi privatizata $i nici nu ne putem bucura de ea
intr-o forma interioard, ci din centrul persoanei ea trebuie sa
fie propagata in lume, deoarece este un bine al comunitatii, al
Bisericii. Probabil si din acest punct de vedere Evanghelia
dupa Matei rezerva o fericire «facatorilor de pace» (Mt 5, 9).

V. 15 se incheie cu imperativul «fiti multumitori»,
care in greaca ar fi «fiti euharistici». Este vorba de acea
atitudine care caracterizeazd viata crestind §i care are in
euharistie momentul sau epifanic cel mai bogat.

In incheierea acestei sectiuni rasuna anumite note de
viata liturgica. Se vorbeste de Cuvantul lui Hristos, cuvantul
intrupat”™, care transmite invititura si realitatea intimi a
Tatalui. Prin urmare este cuvantul eficace deoarece prin
intermediul acestuia lumea a fost creati™, oamenii au fost
justificati™’ si chiar renascuti®', devenind astfel fiii lui
Dumnezeu, asa cum se aminteste in In 1, 12. Omului 1 se
cere si creadi Cuvantului®® si sd rimani in acesta. Este ceea

237 Este Intalnit doar aici In intreg Noul Testament verbul tradus cu «sd
stipaneasca» in sensul de «a conduce, a guverna» intreaga fiintd a
Colosenilort, cf. Stauffer E., GLNT, 11, 323-325.

28CLIn 1, 14.

29 Cf. In 1, 2-3; Col 1, 15-20.

240 Cf. In 15, 3.

21 Cf. 1Pt 1,23.

#2Cf.In1,12.
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ce Paul recomandi prin indrumarea «cuvantul lui Hristos™’
sa locuiasca in voi din belsugy. El nu manifesta in acest stadiu
dificultitile Cuvantului, care este misterios™ si chiar cauza de
impirtire™, limitindu-se doar si descrie posibilititile
pozitive. Cuvantul lui Dumnezeu, care a ajuns candva prin
intermediul lui Epafras Evanghelie, adica vestea cea buna si
plind de energie, trebuie si rimand in continuare la fel. Ea
poate locui doar daca gaseste spatiu si acceptare. Daci va fi
asa, ea va putea si descituseze intreaga sa vitalitate. Cuvantul
lui Dumnezeu este folositor deci la instruire pentru ci
inchide in el revelatia lui Dumnezeu; are rol de oglinda
permitandu-i individului §i comunititii sd se confrunte si sa
inteleagd dacd se afla sau nu in sintonie cu vointa
dumnezeiascd; oferd materia prima in ceea ce priveste
rugiciunea liturgica. Cuvantul lui Dumnezeu daruieste
constiinta a ceea ce suntem — asa cum s-a indicat in vv. 10.12
— si favorizeaza lauda. Gura canta, iar inima participa
reflectand recunostinta.

Concluzia din v. 17 este un imn in cinstea acelei legi
a libertatii pe care Paul a instituit-o la Colose, Inlocuind legile
sclavagiste impuse de filosofia falsi**. Unicul criteriu este
Hristos: «toate in numele Domnului Isus sa le faceti». Totul
sl numai ceea ce este In stransa legaturd cu El este valid. Sf.
Augustin a simplificat intr-un mod excelent conceptul
sintetizandu-l in expresia proverbiala ama et facquod vis
(dubeste si fi ceea ce vrei»). In cuvintele lui Augustin
libertatea de actiune izvora din iubire, cea adevirata.

2 Versiune bine documentati de P%, B, D, G, K, P si de multi altii;
intrucat este vorba de o expresie mai degraba neobisnuiti, se Intelege
schimbarea sa cu cea mai comuni de «Cuvantul lui Dumnezeuw» din
manuscrisele A, C, etc.

244 Cf. In 2, 20.

25 Cf. In 7, 43.

246 Cf. 2,16-19.

117



Comunitatea care isi are in Hristos supremul si
unicul criteriu, delegitimand orice incercare de stapanire a
elementelor lumii sau a filosofiilor vremelnice, nu va putea
decat si celebreze un imn continuu de multumire, cu El, prin
Elsiin El, lui Dumnezeu Tatil.

Codul familial (3, 18-4, 1)

" Femeilor, fiti supuse birbatilor vostti, precum se cuvine in
Domnul. "Birbatilor, iubiti pe femeile voastre si nu fiti
amarnici fatd de ele. ' Copiilor, ascultati pe pdringi vostri intru
toate, cdci lucrul acesta este bine plicut Domnului
“ Pirintilor, nu-i impingeti pe copiii vostri la disperare ca si
nu se deznidijduiasca. “Servitorilor, fii intru toate supusi
stapanilor vostri trupesti, nu numai cand suntei sub ochii lor
ca §i cum ayi vol sd fiff pe placul oamenilor, ci in curdtia
inimii, temandu-vd de Domnul. Otice lucrai sd facefi din
mimad ca pentru Domnul, si nu ca pentru oamen, “bine
stind c4 vegi primi de la Domnul risplata mostenirii. Pe
Domnul Hristos il slujiti. “Cel ce umbld cu strimbatate va
primi ca risplatd nedreptatea pe care a ficut-o, intrucat nu
existd partinire. *'Stipanilor, dati slujitorilor vostri ceea ce
este drept si echitabil, cdci stfi cd aveyi si voi un stapan in
cerutl,

Scrisoarea citre Coloseni continud cu 3, 18-4, 1, o sectiune
omogend, un pic impersonald si aproape desprinsd de cea
anterioara si de ceea ce urmeaza, astfel ca 4, 2 ar putea fi unit
in mod direct cu 3, 17, probabil si datoritd unui caracter logic
mai consistent’’. Ansamblul constituie un gen literar la

247 O pirere diferita ALETTI, 214: «... indrumdrile din 3, 18-4, 1 nu pot,
cel putin datoritd motivatiilor, si fie separate de cele anterioare (cu privire
la indurare, bunatate, umilints, simplitate, ribdare), nici de conditiile care
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propriu, numit de citre cercetitori codul familial™, demn de
o atentie particulard deoarece inaugureazi o serie care va
continua astfel in alte texte biblice, precum si in scrierile
apostolice™”.

Ia nagtere spontan intrebarea privind originea acestui
gen literar. Documentatia atestd prezenta sa in lumea greaca,
pentru ci norme de comportament cu privire la
stapan-sclavi, soti-sotii si parinti-fii sunt reperate in
Aristotel™ si in filosofii stoici cum ar fi Epictet™ si
Seneca™. Existenta unor astfel de liste este justificati de

principiul ¢a omul — cel liber — se integreaza ca cetitean al

le determind, adici noua comunitate a lui Hristos (vv. 10-11): urmeaza
acestora pentru ci se inspird din elex.

28 In germand Haustafel, cam l-a numit pentru prima datd Luter. De
atunci s-a impus si ca nume, devenind, ca si Formgeschichte, un gen
literar. Nu toti sunt de acord in a-1 recunoaste ca si gen literar adevirat si
propriu, cf.  Von Lips H., Die Haustatelals  "Topos
mRahmenderUrchristlichenParinese, NTS 40 (1994) 261-280 care
propune si fie numit ,topos”: «Die 'Haustafel stellt innerhalb eines
pardnetischen Schemas, das verschiedene ILebensbereiche umfasst
(Gemeinde - Haus - Offentlichkeit), einen eigenen Topos dar. Die
Gemeinsamkeiten der Haustafel-Texte reichen nicht aus, um von der
'Haustafel' als einer eigenen Gattung zu sprechen» (pag, 265).

2 Cf. Ef 5, 22-6, 9; 1 Pt 2, 13-3, 7; Tit 2, 2-10; 1 Clemente 21, 6-8;
Policarpo, Fil 4, 2-6, 3. Pentru o prezentare istorico-critica, cf. Bosetti E.,
Codici familiati: storia della ricerca e prospettive, RivBib 35 (1987)
129-179. Un clasic privind argumentul rimane Weidinger K., Die
Haustafeln. EinStiickurchristlicherParinese, Leipzig 1928, cea mai
bogatd sursi de informatie este oferitd de Crouch |. E., The Origin and
Intention of the ColossianHaustatel, Géttingen 1972. Cf. si Hellholm D.,
Die GattungHaustafelimKolosser- und Epheserbrief, in: Miller P. (Hg,),
Kolosser-Studien, NeukirchenerVerlag, Neukirche-Vluyn 2009,103-128.
Dintre comentarii semnalim: GNILKA, 205-216; GHINI, 205-211;
BARTH-BLANKE, 462-475.

20 Pol 1,2, 1.

111,17, 31.

252 Fpist. 94 1 95.

’
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lumii in viata obignuitd a universului. $i astfel de liste sunt un
document privind planificarea si ordinea armonioasa.

Cu toate acestea, modelul grec doar in mod vag
poate fi un punct de referinta pentru codurile familiale; unul
dintre motive este perspectiva individualisti dominanti. In
special filosofia stoicd nu cunoaste sau cunoagte mai putin,
reciprocitatea angajamentului, ficand din drept si obligatie
doud categorii atat de rigid distincte Incat au devenit aproape
indicibile si straine una de cealaltd. Partea cea mai puternica
se bucura de precedentd, de-a dreptul de avantaj, in
detrimentul celei mai slabe, lisata la extrema si reprezentati
de femei, fii si sclavi: «Pare cd s-ar gandi la acestia ca la
protagonisti mai slabi in cadrul dialogului social si subiectele
cele mai labile la nivelul comportamentului moraby™.

O contributie majora este oferitd de iudaismul elenist
al lui Tosif Flavius™* si al lui Filon™’, care folosesc modele
anterioare imbogitindu-le cu elemente noi. Cateva exemple:
venerarea adusa divinitatilor devine frica de Dumnezeu si
ascultarea cuvantului siu; monoteismul ebraic este integrat in
locul politeismului pagan; se incepe sd se vorbeasca de
reciprocitate. Faptul de a-1 pune pe Dumnezeu la nivelul cel
mai inalt produce efectul distribuirii mai uniforme a
drepturilor si obligatilor, implicandu-i pe toti.

Chiar si cu corecturile indreptitite si cu oarecare
noutate apreciabila, si iudaismul elenist nu furnizeaza un

model adevirat™®.

253 Ghiberti G., "Siate sottomessi!". La parenesi ctistiana sulla famiglia,
PSV 14 (1986) 163. Privind supunerea femeilor, consideratd ca un lucru
normal in lumea greaci, cf. Crouch J. E., The Origin, 109-110.

254 Contra Apionem 11,24-28.

255 Decal. 165-167.

26 Sinagoga s-a preocupat de obligatii in ordine invariabild: femei, copii si
sclavi: «Sotul are obligatia de a invata legea pe sotia sa, périntele pe fii sii,
stipanul pe sclavii sii», Filone, Hypothetica, citato da Eusebio, Praep.
Evang., VIIL,7.14.
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Codul familial din Coloseni, asemenea si celorlalte
care vor urma, isi descopera adevirata lor origine si
originalitatea autentici in Isus Hristos™’. Terminologia, ca si
expresie clard a unei teologii subintelese, nu lasa dubii: «in
Domnul» (v. 18); «cici lucrul acesta este bine plicut
Domnului» (v. 20); «temandu-va de Domnul» (v. 22); «pentru
Domnul» (v. 23); «bine stiind cd veti primi de la Domnul
rasplata mostenirii. Pe Domnul Hristos il slujiti» (v. 24).
Observatia statisticd §i interpretarea literard permit o
concluzie clari: «Insistenta repetitie a termenului ,,Domnul”,
intalnita de sapte ofi [...] vrea sa indice ca problema esentiala
este aceea a supunerii fagd de acest Domny™®, Impreuni cu
El s-au rasturnat raporturile dintre stipan si sclav, asa cum El
insusi a demonstrat prin viata sa si a declarat-o ca testament:
«Care va vrea sa fie cel dintai sa fie servul tuturor. Ca si Fiul
Omului n-a venit ca si 1 se slujeasca, ci ca sa slujeasca si sa-si
dea sufletul pret de riascumpirare pentru multi» (Mc 10,
44-45). Este Hristos cel care intireste obligatia de a oferi grija
cuveniti parintilor, reinsufletind imperativul poruncii a
patra®™. Bste El cel care a pus in valoare copilul
prezentandu-1 ca model al abandonarii increzitoare™; tot El
este cel care a relativizat conceptul inrudiri trupesti,
deschizand ascultitorilor sii posibilitatea unei familii mai

261
ample”’.

257 «Numai in relatie cu Hristos sunt privite raporturile intre crestini, fie
barbati si femei, paringi si fii, stipani si sclavi. Stdpanirea lui Hristos va
trebui sd strbatd In interior, in mod progresiv, lumea si structurile sale ..,
GHINI, 211; «Paul nu este purtatorul unei etici umane nedeterminate, ci a
unor exigente morale crestine, care isi au in Dumnezeu motivul si
ratificarea lor», STAAB, 133.

258 ATTINGER, 92.

29 Cf. Mc 7, 9-13.

260 Cf. Mc 10, 13-16.

261 Cf. Mc 3, 31-35.
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invé‘gétura sa a fost Insusitd de Paul, care in Gal 3, 28
declard diversititile ca nemaifiind valabile in privinta
discrimindrii si afirma, asa cum am vazut deja, in Col 3, 11:
«Aici nu mai este Grec sau Iudeu, tiiere imprejur si netaiere
imprejur, barbar, Scit, rob sau liber, ci toate si intru toate este
Hristos». Nu intamplator codul familial din Coloseni ajunge
cu putin dupi aceasta afirmatie.

Daci se vorbeste de supunere propunand din nou
viziunea verticistica a lumii grecesti, se poate vorbi si de
reciprocitate. S astfel discursul capata echilibru si in sens
orizontal. Mai ales trimiterea la Hristos, Domnul escatologic,
aplicand pecetea originalititii acestui cod care, pastrand in
buna parte etkos-ul comun, poate fi considerat ,,crestin” cu
titlul deplin.

Textul din 3, 184, 1 face parte din categoria
indrumdrii, intrucit modul dominant al verbului este
imperativul; indicativul, atunci cand este intalnit, este util
doar pentru a justifica porunca. Schema prezinta anumite
elemente constante alituri de altele mobile. Prezentarea
literara urmeaza schema fixd necesara pentru a concentra
atentia asupra unei anumite persoane («sotii ... soti ...») si sd
puna, imediat dupa, cererea corespunzatoare («fiti supuse ...
iubiti ...»). Modelul este uneori imbogatit de amplificari care,
de obicei, oferd specificul crestin («precum se cuvine in
Domnul ... este bine placut Domnului ...») sau motivatii
(«a si nu se deznidijduiasci»). Intregul ansamblu este
articulat in  trei perechi: femei-barbati, fii-parinti,
sclavi-stipani, cu o dezvoltare omogend pentru primele
doud, pe cand cea de a treia cunoaste o dezvoltare, aga cum e
de asteptat. Este vorba de fapt de a infrunta o problema
sociald si civila gravd, cea a sclaviei, care risca si ameninte
principiul libertitii inaugurat de Evanghelie. La Colose
problema a devenit de-a dreptul primejdioasd din cauza lui
Onesim, intalnit In 4, 9, sclavul fugar pe care Paul il va
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retrimite stapanului sau Filemon, asa cum ni se prezinta in
Sctisoarea cdtre Filemon.

Textul reia structura familiei patriarhale, combinata
cu multiple raporturi: femei-barbati (3, 19-19), fii-parinti (3,
21-21) si sclavi-stapani (3, 22- 4, 1).

Raportul femei-barbati (3, 18-19)

Cea dintai pereche examinati este cea dintre ,,femei-barbati.
Cu dificultate citim o astfel de afirmatie fard o tresarire
brusca a sensibilitatii noastre moderne. Se rizvriteste cu
aroganta ispita de a o considera invechiti si in contrast
strident cu recentele cuceriri sociale, care au readus paritatea
intre barbat si femeie. Au probabil dreptate aceia care
vorbesc de antifeminismul paulin? Cu siguranti nu. O lectura
mai atentd si mai putin emotiva ne va ajuta sa descoperim
vitalitatea perpetud a Cuvantului lui Dumnezeu, care
pastreaza parfumul si forta innoitoare, chiar daci uneori
invaluitd intr-un limbaj care nu da posibilitatea unei intelegi
imediate.

Femeilor li se aminteste obligatia de a fi supuse
barbatilor. Verbul cel mai mult invinuit, ypotassomar («a fi
supus»), metiti o scurtd analizd pentru a fi inteles corect™”.
Verbul are semnificatia de baza, cea a supunerii sau a
subordonarii, fortate sau libere, pe care contextul o va
preciza, de la caz la caz.

Cand se vorbeste de demonii care trebuie sa asculte
de ucenicii lui Isus®”, in mod evident supunerea este fortata.

262 Cf. Delling G., GLNT, XIII, 927-945. A se vedea si studiul tot mereu
citat al lui Kamlah E., Hypotassesthai in den neutestamentlichen
Haustateln, in: Verborum Vertas  (FS G. Stihlin), Wuppertal
1970,237-243.

265 Cf. Lc 10, 17.
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Este mult mai redusi cu privire la supunerea cerutd
sclavilor™, deoarece lumea crestind cauti si niveleze
raporturile prin conceptul fraternititii, fira a se implica sa
elimine din punct de vedere juridic sclavia, actiune imposibila
in acele vremuri. Valoare sigur pozitiva castiga verbul atunci
cand este folosit in ceea ce priveste dependenta lui Isus de
parintii s3i*”, cAnd se reintoarce la Nazaret dupi ce a rimas
in templu fara stirea lor; este logic sd ne gandim ca supunerea
sa poartd incarcatura iubirii. La fel este, cu sigurantd, si
supunerea inclusa in verbul folosit pentru Isus fata de Tatil,
asa cum citim in 1 Cor 15, 28: «§i cand 1 se vor supune toate,
atunci si insusi Fiul se va supune celui ce i-a supus toate, ca
si fie Dumnezeu totul in toate»™.

Intr-o astfel de lumini pozitivi trebuie citit
imperativul «fiti supuse» in fragmentul nostru, de altfel
aplicat cu regularitate pentru femei in raportul lor cu barbatii
si in alte texte®. Atitudinea sotiilor, departe de a fi una
servild, face apel la vointa, la libertate si iubirea subiectului
care se supune. Putem sd documentim acest aspect cu
anumite citate. Ef 5, 22 aplica verbul sotiilor, dupa ce l-a
folosit deja pentru toti, fara nicio distinctie in v. 21. Acelasi
verb va fi folosit apoi in v. 24, pentru a exprima raportul
Bisericd-Hristos. Deci, in folosirea verbului nu se regaseste
spiritul servil. Acesta exprimd, este adevarat, un raport de
superioritate, fie cd se referd la stipan, fie cd se referd la
Stat™®, fie ci se referi la sot. In acea vreme era sotul cel care

264 Cf. 1 Pt 2, 18.

265 Cf. I.c 2, 51.

266 Cu titlu informativ, este util si mentionim ci verbul ypotassomar,
omniprezent in scrierile pauline precum si in alte texte neotestamentare,
va dispérea in documentele succesive chiar daca aceastea vor reproduce
totusi coduti familiale.

207 Cf. Ef5,22; 1 Pt 3, 1; Tit 2, 5.

268 Cf. Rom 13, 5.
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lua hotararile familiale, alegea resedinta, poruncea sclavilor,
stabilea educatia fiilor. Ceva asemanitor era recunoscut, din
punct de vedere juridic, si in Italia pAna nu demult®”. Am
putea continua sd vorbim de superioritate, oferind cuvantului
o semnificatie corectd: este vorba de o superioritate a
responsabilitatii, cel mult de o superioritate juridica, desigur
nu de valoare, intrucat sotul nu are o valoare mai mare decat
sotia.

Prin acest preambul mai lung, necesar pentru
intelegerea verbului ypotassomai, citim diferit imperativul
«fiti supuse». Nu intamplitor verbul folosit pentru sotii este
diferit de cel care reglementeazd raportul parinti-fii si
stapani-sclavi (ypakouo). Acesta din urma exprima de fapt
ascultare, obedien,zim. Mai mult inca, supunerea cerutd
sotiilor nu este nici oarba, nici lipsita de criticd, nici absoluta,
pentru cd extinderea «lucrul acesta este bine placut
Domnului» pune o limitd: daca sotul pretinde lucruri
nepotrivite, supunerea inceteaza.

Raportul sotii-soti isi descoperd un echilibru deplin
atunci cand sunt luate in considerare obligatiile sotilor, o
noutate absoluta. A obliga sotile la supunere, fira
contraparte, ar fi tiranie. Chiar si sotii au obligatii, condensate
in expresia «ubiti pe femeile voastre». Verbul folosit in
greacd, agapdo, nu indicd iubirea-patimd, capabild sa domine,
sa umileasca, sa injoseascd, ci iubirea-dar care deschide

269 Codul de drept italian afirma: «Sotul este capul familiei; sotia urmeaza
conditia civili a sotului, isi asuma numele de familie §i este obligatd si-1
Insoteasca oriunde el crede oportun si stabileascd resedinta sa» (art. 144).
Numai din 1975, odati cu promulgarea noului cod al familiei, textul a fost
modificat, dupd cum urmeazi: «Prin cisitorie sotul si sotia castigd aceleasi
drepturi si isi asuma aceleasi obligatii» (art. 143); «Sotii de comun acord
intre ei aleg adresa vietii familiale si isi stabilesc resedinta familiei tinand
cont de exigentele amandurora» (art. 144).

20 Cf. v. 20 si v. 22 cu acelagi verb In greacd, tradus de obicei cu
«ascultati».
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propria fiintd catre celalalt, astfel incat sa se realizeze idealul
biblic al celor doua persoane care formeaza o singurd
fiinta”". Adevdrata iubire inliturd negativitatea si duritatea,
asa cum ne aminteste un alt aspect al obligatillor maritale:
«nu fiti amarnici fata de ele», blocand orice comportament
sau atitudine care ar putea face sotiilor viata amari. Ne
rezultd faptul cd supunerea fatd de soti, care iubesc si isi
trateazd bine sotiile, este o legaturd dulce, acceptabila, ba
chiar de bun augur.

Daca lui Paul am putea sd-i reprosim o anumita
asprime a limbajului, datorati in parte ambientului si culturii
vremurilor, tot lui trebuie sa-i fim recunoscitori pentru
dulceata continutului pe care el il extrage din experienta sa

religioasﬁ272.

Raportul fii-parinti (3, 20-21)

Cea de a doua pereche a codului familial se refera la raportul
fii-parinti. Fiillor le este ceruti o supunere totald, dupa
continutul poruncii a IV-a, fira si fie lamuriti cum s-a
intamplat in Ef 6, 2, ci probabil deductibild datorita adaugirii
«cdci lucrul acesta este bine plicut Domnului». Un element
religios este oricum obtinut din folosirea verbului grec
ypakouo (= supunere), care pastreaza o puternica referire la
ascultare, specifica lumii ebraice™”.

211 Cf. Fac 2, 24.

272 n apdrarea lui Paul impotriva interpretarilor egoiste si pripite, cf.
Byrne B., Paolo e la donna ctistiana, Cinisello Balsamo (MI) 1991.

273 Septuaginta traduce in greacd verbul ebraic care inseamnd ,,a auzi’:
«De aceea ypakouein si ypakoe sunt considerate expresii specifice ale
acelei religiozitati care acceptd cuvantul lui Dumnezeu prin intermediul
auzului si-1 transpune In practica», Kittel G., GLNT, I, 604.
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Daci este presupusa supunerea fiilor, nu este in
mod absolut cererea adresata tatilor, care, dimpotriva, ar
suna in mod surprinzitor nou. De ce doar tatilor si nu
parintilor, ar trebui sa ne intrebim imediat? Fara a
considera ca cei doi termeni ar putea sa echivaleze, asa
cum sustin unii’”, rispunsul este individualizabil in faptul
cd educatia fillor era sarcina tatilor, asa cum am amintit
inainte. Acestia puteau sa abuzeze de autoritatea lor,
aproape nelimitati””, exercitind o severitate grosolani sau
formuland cereri excesive.

Puternica recomandare, ba chiar un adevirat
ordin, ii tine in frau in ceea ce priveste exasperarea fiilor,
care ar fi astfel sortiti descurajarii. Se inregistreaza aici o
notda foarte delicata, o adevirati bijuterie care pare sa
provina din laboratorul stiintei psico-pedagogice moderne.
O astfel de recomandare contribuie destul de mult la
edificarea unei cresteri personale si familiale armonioase:
pe de o parte sunt parintii, educatori maturi, capabili de
autocontrol si respectosi fata de personalitatea altuia; de
cealaltd parte sunt fiii, a ciror demnitate este respectatd,
ajutati fiind in dezvoltarea unei personalitati echilibrate si
mature, supusi parintilor.

Astfel, aparand rolurile fiecdruia si alimentand un
raport echilibrat de drepturi si obligatii, persoana creste i,
in acest fel, se bucura de avantaje familia si societatea
intreaga.

274 Cf. SCHWEIZER, 166; in sustinerea tezei se poate propune exemplul
din Evr 11, 23

275 De o asemenea amploate era pattia potestas, dupi pirerea lui Filon,
Leg. 2, 232. Plutarh a oferit sugestii pedagogice pretioase, invitind la
evitarea manierelor dure, cf. Lib. Educ. 11-12.16.18.
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Raportul sclavi-stapani (3, 22-25 si 4, 1)

A treia pereche, raportul sclavi-stapani, primeste un
tratament diferit. il putem observa prin abandonarea formei
concise §i aproape stereotipe, adoptate pana acum, pentru a
permite adnotari mai ample. Fard intentia de a redacta un
manual de comportament, problema solicita autorului un
angajament major.

In acest stadiu, asa cum s-a intimplat deja referitor la
raportul barbati-femei, cititorul grabit va avea o alta tresarire
bruscd, datoratd spaimei, unita instinctiv refuzului. Cum este
posibil sd nu reactionezi — si incd cu tirie — conditiei brutale a
sclaviei? Se pare cd Paul nu a intimpinat dificultati in a o
admite ca pe ceva normal, poate chiar si oportun. Noi,
dimpotrivd, considerdim ci libertatea de gandire si de miscare
apartin trusoului omului. Sunt evidente, in acest caz,
diversitatea §i chiar provocarile din partea mentalitatii. Vom
actiona gradual si vom cduta si gasim un raspuns care si
lumineze textul si sa linisteasca sufletul nostru, pe bund
dreptate aflat In invalmaseala.

Reamintim situatia diferita din antichitate, care
admitea cu usurintd existenta sclavilor, astfel ca autorii
crestini vorbeau despre sclavie cu naturalete”. Aceasta nu
are valoarea unei codificiri teologice a randuielii constituite,
sl cu atat mai putin recunoasterea a ceva drept definitiv; doar
1 se admite existenta. Crestinismul nu se angajeaza sa inliture
structurile, ci transformd din interior Intreaga realitate a
omului, cea a persoanei sale, a societatii, a mediului.

Care era forta sa de patrundere si ravasire si pentru
sclavie se poate intelege din Scrisoarea catre Filemon, in care
Paul dispune ca sclavul Onesim si se reintoarcd la stapanul
sau. Acesta din urma trebuie si-l primeascd «de acum nu ca

276 Cf. 1 Tim 6, 1; Tit 2, 9-10; 1 Pt 2, 18.
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pe un sclav, ci, in loc de sclav, ca pe un frate iubit, mai ales
mie [= Paul], si cu cat mai mult tie si dupa trup, si in
Domnuly (FIm 16). O perspectiva de acest gen a dezagregat
sclavia in aspectul siu negativ de supusenie josnicd, chiar
dacd rimane aparatul exterior al dependentei. Transformarea
societatii nu are loc printr-o proclamare sau printr-un statut,
cat de drepte si corecte ar putea fi, ci prin schimbarea
mentalitatii si prin adoptarea unor obiceiuri §i conduite noi.
Exprimata in termeni peremptorii, este nevoie de a schimba
mai intai gandirea i inima, i apoi structurile. Paul nu are nici
mijloacele si nici puterea de a schimba structurile societatii,
are insi puterea Evangheliei care transforma inimile. Incepe
prin a aminti demnitatea comuna in Hristos, fratietatea care
vine din botez si 1i leaga pe oameni, dependenta iubitoare de
unicul Tatd. Paul creeazi o mentalitate care lucreaza in
favoarea schimbarii structurilor asupritoare. Evita doud
extreme la fel de vatimdtoare: cea a unei schimbari
instantanee si revolutionare, care nu aduce roade, asa cum
demonstreaza intimplarea nefericiti a lui Spartacus®’, si
acela al unei vinovate si trandave resemndri menitd si
pastreze acel statu quo.

Judecand astizi comportamentul lui Paul, nu numai
cd nu-l putem acuza de faptul cd ar fi favorizat sclavia, ci
suntem de-a dreptul obligati si-i recunoastem meritul de a fi
pus bazele unei egalititi care isi gaseste radacina in
fraternitatea evanghelica.

277 Gladiator, de origine din Tracia, la Roma a fost in fruntea unei
rascoale a sclavilor, cea mai puternicd dintre razboaiele servile, pe care
Roma a trebuit si le infrunte. Iritat la culme datoritd conditiilor nemiloase
in care se aflau, in anu{ 73 1H., s-a razvritit §i a fugit impreund cu alti
saptezeci de gladiatori. In urma unor succese ademenitoare, a fost ucis in
timpul luptei in anul 71 si astfel a luat sfarsit riscoala. Numele sau si
gesturile sale ar fi avut riasunet procurandu-i titlul de ,,sclavul care a sfidat
imperiul”.
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Sclavilor, Paul le cere si fie docili stapanilor
pimantesti’”®, oferindu-si slujirea lipsiti de preficitorie.
Obligatia principald, a munci pentru stipan, cagtigi prin
lumina crestina o motivatie supetioara - «ca pentru Domnul»
din v. 23 — care orienteaza intr-un mod nou existenta lor. Si
astfel este oferiti o solutie pentru a rezolva contradictia
aparentd intre o societate care nu se poate schimba
dintr-odata si lipsa de semnificatie a conditiei de sclavi. A
lucra pentru Domnul este singurul mod pentru a umaniza
munca, permitandu-le si se simta si si fie, in ciuda
aparentelor, persoane.

Ca persoane, adica oameni liberi, sunt considerati
sclavii deoarece lor le revine «mostenirea» pe care o vor primi
«de la Domnul» (v. 24). Pentru acestia, in mod normal fara
mostenire””, este timpul sperantei: promisiunea unei
mosteniri care i face partasi la noua oranduire adusi de
Hristos, activa inca de pe acum, Inainte sa vina sfarsitul. In
comunitatea crestind, de fapt, mostenirea promisi nu mai
depinde de conditia sociald in care se gisesc, ci de a fi «in
Hristosy.

Avertismentul adresat sclavilor se iIncheie cu o
porunci succinti: «Pe Domnul Hristos il slujiti»™. Acest
avertisment, dacd pe de o parte pastreaza conditia prezenta,
de cealalta indica o situatie noua pe care Hristos mort si
inviat (= Domnul) a declansat-o deja. Cu aceste afirmatii

278 Literar «sd fie supusi» (ypakouo) la fel ca pentru fii in v. 20.

279 Cf. Mt 21, 35-38; Lc 15, 19.

280 Unii autori citesc verbul la prezent (cf. STAAB, 135), altii la imperativ
(cf. GHINI, 131; GNILKA, 222): a doua posibilitate pare sa fie preferati
de context. Traducerea in romand a interpretat textul care literar este
«Domnul Hristos». Formula nu are o paraleld exactd in intreaga literaturd
paulind: Rom 16, 18 vorbeste de «Domnului nostru Isus Hristos».
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substantiale, din punct de vedere teologic, Paul priveaza
regimul de sclavie de orice justificare i autoritate.

Plasarea v. 25 nu este tocmai clari, astfel ca unii il
leagd de versetul anterior (mai logic in ceea ce priveste
forma), iar altii de cel care urmeazd (mai logica in ceea ce
priveste continutul). In primul caz continutul ar constitui un
aviz sclavilor pentru ca acestia sd stea departe de eventualele
ganduri de razvritire; in cel de-al doilea caz ar reprezenta un
repros adresat stipanilor pentru ca acestia sa-i trateze cu
echitate pe sclavi. Citit in contextul sdu, reprosul ar fi fost
adresat stipanilor crestini care ar fi putut si se lase tarati de
comportamente dictate de practica obisnuita, deloc
marinimoase fata de sclavi. Dupa normele orasului grec,
stipanul putea si pedepseasca sclavul pentru sarcinile
neindeplinite, dupd judecata sa, dupd ce a ascultat
dezvinovatirea. Doar in ceea ce privea condamnarea la
moatte se cerea pirerea judecitorului. In ciuda acestor legi si
in ciuda anumitor principii morale ale filosofiei populare,
abuzurile stapanilor nu erau o raritate.

Doar in 4, 1 apare termenul «stapani», cu indicarea
comportamentului corect. Pe baza principiului reciprocitatii,
care insufleteste intregul cadru al drepturilor si obligatiilor, si
stipanii trebuiau si se supund unei structuri precise. S
ddruiasca sclavilor «ceea ce este drept si echitabil» este deja o
prima recunoastere a demnitatii lor ca persoane. Este vorba,
fiind inutil sa mai subliniem inci o datd, de o mare noutate,
intrucat in structura juridica a orasului grec sclavul era doar
un obiect, niciodata subiect, al drepturilor. Gandirea greacd
in mod repetat s-a ocupat de problema sclaviei, punand de
comun acord sclavul la extremitatea scarii sociale si
acceptand existenta institutiel respective ca pe o realitate

o oA . . 281
naturald, care nu poate fi pusi in discutie™".

281 Cf. Le Leggi di Platon.
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Intilnitea cu lumea crestind si  existenta lui
Dumnezeu relativizeaza rolul stipanului, care este si el
obligat si se consulte si sd se analizeze pentru a sti ceea ce
este drept si echitabil. Si el trebuie sa recunoasca faptul ca are
«n stapan in cem si sa fie, intr-un anumit mod, si el slyjitor
la randul sau. Cea mai mare parte a limbilor din Orientul
Antic Mijlociu cunoaste un singur termen, extrem de generic,
pentru a indica sclavul, slujitorul. Aceste termen genetic, cu
caracter relativ, nu desemneaza o stare, nici juridica si nici de
alt fel, valid in sine; acesta indica mai degraba raportul care
leaga de o alta persoana sau de o alti institutie. Suntem sclavii
unuia, decat sclavi in absolut. Se poate spune ca toti suntem
slujitorii cuiva, poate vreunui rege, care la randul siu este
slujitorul  divinitatii; viceversa, toti sau aproape vor fi, la
randul lor stipani ai unora, de exemplu ai fiilor. Inci o dati,
cu imperativul propus stipanilor, raporturile reglementate de
reguli severe sunt firamitate in numele unei legi superioare,
acum incd neclare, care se profileaza ca o lege suprema, cea a
tubirii.

Codul familial din Coloseni, in timp ce creeazd un
nou gen literar biblic, atrage atentia comunitatii crestine cu
privire la cea mai purd ,mondenitate”; acest ultim termen
este dezgolit de sensul siu cel mai negativ pentru a pastra
doar pe acela privind introducerea si apartenenta la lume.
Dupa invitatie de a cauta «cele de sus» (3, 1), comunitatea
traieste cu Hristos; ea ramane asadar un ansamblu de
persoane care se gasesc impreund si lucreaza in lume, in
situatiile obisnuite si in relatiile normale. Va fi pentru acestia
o chemare la sfintenie prin intermediul diaconia mundi.
Aceasta va fi ideea reluatd in zilele noastre datoritd impulsului
oferit de Conciliul Vatican 11°*, dupi ce, timp indelungat, s-a

282 In special constitutia pastorald despre Bisericd in lumea contemporani
Gaudium et Spes.
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insistat pe fuga mundi Nu atat de dezvoltat ca acela din
Efeseni, codul familial al scrisorii citre Coloseni oferd un
prim si pretios indreptar privind reglementarea, in exterior si
in interior, a raporturilor care permit individului, familiei si
societatii sd interactioneze profitabil si si manifeste noua lor
realitate de inviati in Hristos.

indrumairi finale (4, 2-6)

? Stiruifi in rugdciune, priveghind in ea cu mulpumird,  In
acelasi timp, rugapi-vd si pentru nol ca si ne deschidi
Dumnezeu usa cuvantuhu, ca si predic misterul lui Hristos
pentru care sunt inlinguit, ? astfel incat si-1 fac cunoscut asa
cum trebuie si- vestesc. > Cu intelepciune si vd purtati fagi
de cei din afari, folosind bine momentul potrivit. ° Vorbirea
voasttd s fle intotdeauna cu hat, ca un dram de sare, ca sd

stir cum trebuie sd raspundeft fiecdruia.

Dupi paranteza tematica si literard a codului familial din 3,
18-4, 1, reintalnim in vv. 2-6 stilul §i continutul scrisorii,
caracterizate de note mai personale. Fragmentul pecetluieste
partea indemnurilor stiruitoare. In conciziunea sa contine
indicatii pretioase care orienteazd citre o viatd autentica,
profund crestina: rugaciunea si vigilenta, multumirea si
mijlocirea, marturisirea prin comportament $i cuvant.
inceputul solicitd angajamentul Indreptat citre o
rugiciune neintrerupta: «staruiti in rugdciune» (v. 2a). Verbul
,,a stirui” presupune o trisiturd caracteristicd a vietii crestine
primare®”, la care se adaugi o rugiciune care nu trebuie
lisatd spontaneititii sau improvizatiei; nu este suficienta

283 Cf. Fap 1, 14; 2, 42.46; Rom 12, 12; pentru o analizi a verbului a stirui,
cf. Grundmann W., GLNT, V, 221-230.
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rugiciunea atunci ,,cand simfim nevoia si o facem”,
deoarece procedand in acest fel se ajunge in situatia de a nu
se mai ruga niciodata sau foarte rar. A murmura psalmi sau
fragmente din Biblie este unul dintre modurile invatate de
Sfintii Parinti ai Bisericii cu scopul de a da dovadi de
perseverenta in rugaciune, astfel incat sa se transforme viata
proprie intr-o rugiciune continud. Prezenta si stimatd in
lumea iudaicd, rugiciunea ramane de o mare valoare si
pentru crestinism. Paul a recomandat-o incd din prima sa
scriere: «Neincetat sa va rugati» (1 Tes 5, 17), fiind ecoul unei
exigente exprimate de Isus: «§i le-a zis o pilda, ca se cade
pururi a se ruga si a nu inceta» (Lc 18, 1). Urmeaza parabola
vaduvei care insistd in fata judecatorului pana cand i se face
dreptate. Recomandarea continud apoi prin porunca
«riveghind in ea» (v. 2b). In rugiciune, care este
experimentarea dumnezeiescului®™', se altoieste vigilenta,
virtute specifica celui care il asteapta pe Domnul, imbogitind
asteptarea cu caritate activa.

Rugiciunea este un curcubeu al modalititilor si
posibilitatilor. Aici sunt ilustrate doud: multumirea si cererea.
Cea dintai apare la sfarsitul versetului 2: «cu multumita». Paul
a oferit un frumos exemplu de multumire, distribuind-o in
intreaga scrisoare, incepand din 1, 3, prin formule continue
de multumita. S-ar putea trata de raspunsul la ceea ce
Dumnezeu a savarsit deja; sau ar putea fi vorba pur si simplu
de atitudinea aceluia care triieste o existentd datornica, fiind
convins ca totul provine de la Dumnezeu.

284 «Aceasta este o dorintd de Dumnezeu, o iubire inefabild care nu
provine de la oameni, ci este produsul harului dumnezeiesc. Despre
aceasta Apostolul spune: ,,Asemenea si Spiritul ajutd slabiciunii noastre:
cici ce si cerem cum trebuie nu stim ci insusi Spiritul se roagd pentru noi
cu suspindri negrdite” (Rom 8, 26)», loan Gurd de Aur, Sulla preghiera,
omelia 6, PG 64, 642.
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in w. 2-3 rugaciunea capatad culoarea cererii sau
mijlocirii. Paul cere comunititii ceva pentru sine™ sau, mai
bine zis, pentru slujirea sa apostolica. El concretizeaza totul
intr-o formuld sugestiva: «Rugati-va si pentru noi, pentru ca
Dumnezeu si deschida usa Cuvantului pentru vestirea
misterului lui Hristos». Cere interventia prin rugaciune a
comunititii pentru a putea vesti «misterul lui Hristos» care,
asa cum am vazut mai sus, coincide cu participarea tuturor
oamenilor la bogitia vietii dumnezeiesti. Face parte din
proiectul dumnezeiesc ca acesta sa ajunga la toti iar Paul
solicita  realizarea acelui proiect. Rugaciunea ceruta
comunititii se situeazd In deplind concordantd cu vointa
divind, de care depinde totul si caruia apostolul cere «si
deschida usa Cuvantului». Este vorba de o expresie care in
Noul Testament se referd aproape In exclusivitate la
Dumnezeu. El este cel care ii pregateste pe oameni la
acceptarea Evangheliei™™.

Apostolul simte necesitatea de a duce Evanghelia
tuturor oamenilor si, in paralel, cunoaste povara exprimata
fara aluzii in fraza «misterul lui Hristos pentru care sunt
inlantuits. Si conditia de prizonier este pentru Paul o slujire
adusa cauzei lui Hristos, fata de care el se simte strans legat.
Datd fiind gravitatea misiunii, cererea de rugiciuni pentru
sine §i pentru misiunea sa apare mai mult decat justificata.

In cererea de rugiciune putem sia intrevedem si
semnificatia limitarii sale apostolice: apostolul stie ca fara
ajutorul dumnezeiesc, obtinut si prin rugiciunea comunitatii,
munca sa ar ramane fird rezultat. Suntem pe linia celei mai
pure spiritualitati anticotestamentare care sugera: «[Dacd
Domnul nu zideste casa, in zadar se ostenesc cu ea cei ce 0
zidesc» (Ps 127, 1).

285 Acel «noi» are valoare literard sau, probabil, include si colaboratorii;
mai probabild este prima ipotezd, cf. ERNST, 325-326.
286 Cf. 1 Cor 16, 9; 2 Cor 2, 12.
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Urmatorul imperativ, «cu intelepciune sa va purtati»
(v. 5), ar putea parea o indrumare nedeterminati, daca nu am
fi fost ajutati in ceea ce priveste interpretarea de 2, 6. Acolo
«sd va purtati cu intelepciune» este sinonim cu «sa umblati in
Hristos». Am fost instruiti in 2, 3: in Hristos sunt ascunse
toate comorile intelepciunii. lati de ce suntem autorizati sa
creim echivalenta intre «cu intelepciune sa va purtati» si «sd
umblati in Hristos». Deja am vazut in 1, 10 si apoi in 2, 6 ca
1A umblg” este identificabil si poate fi inlocuit cu ,,a trai”.

In prezentul fragment expresia «sa va purtati cu
intelepciune» = «sa umblati in Hristos» capata un intens elan
misionar datoritd expresiei care urmeaza «fati de cei din
afard». Identificam in aceastd formuld pe cei care nu
apartineau societdtii crestine, respectiv pégénii287. Crestinii
constituiau o mica entitate in mijlocul unei populatii pagane,
care, cu toate acestea, tineau tot mereu ochii atintiti asupra
acelei pusillus grex (turma mica). lata de ce crestinii, intrucat
erau oameni noi, traiesc angajamentul misionar, ca pe o
mincopciere” si o mdrturie, ori de cate ori li se prezintd
ocazia. De unde si nota «folosind bine momentul potrivity,
notd care indeamna la transformarea situatiilor aparent
neutre in oportunitatea vestirii™*,

O ocazie privilegiati este oferita de cuvantul care
trebuie si se manifeste la exterior printr-o incarcaturi de
amabilitate, iar in interior prin bogitia continutului.
«Vorbirea voastrd si fie intotdeauna cu har, ca un dram de

287 Aceeasi expresie greacd («cei din afardy) apare siin 1 Tes 4, 12.

288 O astfel de sarcind a crestinilor nu s-a diminuat cu trecerea timpului,
chiar §i astdzi rimane o urgentd care il priveste pe fiecare botezat; in
interiorul comunititii crestine, unii primesc un dar particular al Spiritului
pentru a fi ,misionari”. Rimane oricum stabilit faptul ci transmiterea
propriei credinte este sarcina tuturor, aga cum sublinia Ioan Paul II in
enciclica Redemptoris Missio (7 decembrtie 1990); in aceasta citim, printre
altele, ci «misiunea ii priveste pe toti crestinii ... Credinta se intireste
déruind-ob» (n. 2).
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sare» anticii considerau sarea simbolul duratei si al valorii,
pentru ca era folosita pentru purificare, la condimentat, la
pastrat. Sarea mai era si simbolul valorilor religioase si
morale, cuvantul crestin fiind de altfel purtatorul si
promotorul acestora®™. Asa cum intreaga sa viata rispunde
chemarii de a fi «sarea pamantului» (Mt 5, 13), tot asa
cuvantul sau trebuie sa se prezinte ca fiind gustos si dens in
ceea ce priveste valoarea, capabil sa spund fieciruia ceva care,
la randul sau, ar provoca o reactie. Nu va fi greu si gasim
cuvintele potrivite pentru a raspunde celorlalti, acelora care
criticd, acelora care sunt stapaniti de indoiald, acelora care
cautd cu sincetitate adevirul: «Acest Cuvant stie si devina
cuvant pentru toti, si se adapteze fiecaruia, si respecte
persoane si situatii, sa fie cu adevarat ,,Cuvantul vietii” (1 In
1, 1) care si faca parte din fiecare viatd si si o antreneze.
Asimilarea culturii ambientale este singurul mod de a face
misiune»”™”.

Omul cel nou in Hristos se identifica cu cel intelept,
care stie si rispundd tuturor”', deoarece este pirtas la
misterul lui Hristos.

Concluzia (4, 7-18)

Concluzia scrisorii treia schema clasici, alcituiti din
informatii personale (vv. 7-9), urmate de saluturi, in mod
particular raspandite, si de urarea finald (vv. 10-17), scurta si
sobra (v. 18). Cu exactitatea unui c/iché literar, Paul stie sa
arunce incd o datd simanta noutatii surprinzatoare.

289 A scris Ignatiu din Antiohia crestinilor din Magnezia: «[dsati-vd s
deveniti savurosi (sirati) in el (Isus Hristos)», Magn. 10, 2.

290 GHINI, 141.

21 Cf. Ing 8,9; 1 Pt 3, 15.
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Informatii petsonale (4, 7-9)

'Iar despre mine vi va spune toate Tihic, iubitul frate si
credinciosul slujitor, si serv impreund cu mine in Domnul:
*pe care l-am trimis la voi anume, ca si vd vadd ce mai facet,
s sd mangale Inimile voastre, g impreund cu Onisim,
credinciosul si iubitul frate, cate este dintre voi; el vd vor
spune toate cele de aici.

In formi destul de expeditiva, Paul, fara a considera util sa
taraganeze vorbind despre sine, scrie: «Despre mine va va
spune toate Tihic». Apostolul se preocupa mai mult sa faca
cunoscuta gandirea teologica si sa indrume comunitatea citre
o alegere de viata exactd, lasandu-i pe Tihic si Onisim sa-i
prezinte situatia prin viu grai. Cei doi se afla alaturi de Paul si
beneficiazd de increderea sa deplind, asa cum se deduce din
calificativele si adjectivele generoase care ii definesc.

Tihic primeste titluri de «fratey, «slujitom, «serv»
previzute cu adjectivele «ubity, «credinciosy, «impreund cu
mine». Lui Onisim i este dat titlul de «frate» imbogatit de
adjectivele «credincios si iubit». Cine sunt aceste doud
personaje intitulate astfel? Cautdm si ii caracterizam,
completand informatiile cu alte referinte biblice.

Tihic, originar din Asia Mici*”, este mai mult decat
un simplu purtator al scrisorii: de fapt, primeste de la Paul
sarcina de a completa mesajul si este indicat drept un
continuator al slujirii. Desfisoara deci un rol catehetic si
misionar. Paul i defineste «serv impreuni cu mine In
Domnul» (v. 7), atribuindu-i astfel titlul de syndoulos (literar
«co-slujitor), rezervat lui Epafras in 1, 7. Asa cum i-am
recunoscut acestuia din urma meritul intemeierii comunitatii

292 Cf. Fap 20, 4. Nume recurent in acea arie geograficd. Un exemplu: in
Inscriptia de la Magnezia numele Tihic este Intilnit de noud ori.
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crestine din Colose, tot asa acum 1i recunoastem lui Tihic
cinstea de a fi contribuit la cresterea si dezvoltarea aceleasi
comunititi. Misiunea sa este de naturd informativd, asa cum
se afirma In prima parte a v. 8 («[Tihic] pe care l-am trimis la
voi anume, ca si va vada ce mai faceti [si sa cunoasteti
situatia nosstra]»), si de educare, asa cum continua acelasi
verset («sd mangaie inimile voastrey).

Despre fidelitatea si  disponibilitatea sa devine
purtitoare de cuvant si scrisoarea catre Efeseni: «lar ca sd
stiti si voi despre mine ce fac, vi le va spune Tihic, iubitul
frate si servitorul credincios in Domnul, pe care numai
pentru aceasta l-am trimis la voi, ca sa stiti despre noi i sa
mangaie inimile voastre» (Ef 6, 21-22). Alte referinte biblice il
prezinti ca insotitor al lui Paul in cilatorie, trimis de el in
misiune atat la Efes car siin Creta™,

Onisim este aproape sigur sclavul fugar din
Sctisoatea citre Filimon™”. El este definit drept «credincios»,
adjectiv care face trimitere la slujirea Evangheliei. Si aceasta
desi el nu pare sia fi desfiasurat pentru Evanghelie vreun
serviciu  particular. Din sus-numita scrisoare mai suntem
informati de faptul cd a fost trimis in ajutorul lui Paul; o
boald grava l-a incurcat in a-si oferi colaborarea. In ciuda
tuturor acestora, legitura cu Apostolul a rimas stransi, asa
cum deducem din titlul «ubits, pe care Paul i-l atribuie.
Pozitia sa pare mai putin importanta decat cea a lui Tihic:
Onisim ar fi putut avea doar rolul de insotitor. El se
relntoarce In orasul natal: «care este dintre voi» (v. 9) si va
avea sarcina, impreund cu Tihic, si ofere informatii despre
situatia ecleziald. Informatiile care circulau sunt mai mult
decat simple comunicdri de naturd cronicard: acestea
favorizeaza cunoasterea intre diferitele biserici locale, ofera

293 Cf. Fap 20, 4; 2 Tim 4, 12; Tit 3, 12.
24 Manifesta aceastd sigurantd printre altii, GNILKA, 235 si
CONZELMANN, 294; mai retinut ERNST, 322; cf. acelasi la pag. 329.
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material pentru rugaciune, sunt o ocazie in vederea
construirii trupului al carui cap este Hristos si toti ceilalti sunt
madulare vii.

Salutdrile (4, 10-17)

"V saluti Aristarh cel impreund cu mine robit, si Marcu,
vdrul lui Barnaba, despre care ai primit porunci, (de va veni
la vor, primii-l), "si Isus, care se cheami cel Dirept, care sunt
tdiayl imprejur. Acestia singuri Jucreazd impreund cu mine
pentru impdrafia lui Dumnezeu: el mi-au fost mangaiere.
"Va saluti Epatras, care e dintre voi, serv al lui Hristos, care
se luptd pururi pentru vor in rugdciuni, ca sa Stafi desavarsiti
si deplini in toatd voia lui Dumnezeu. "Cici madrturisesc
despre el, cd are grji multd pentru voi, si pentru cel din
Laodiceea si din leropol. "' Vi saluti Luca, medicul cel iubit,
st Demas. ”Szz]utz)ti—j pe fratii din Laodiceea, si pe Nimfas, s1
Biserica din casa lui. "°Si dacd se va fi citit scrisoarea aceasta la
voi, facefi sd se citeascd §i in Biserica Laodicenilor; si cea a
Laodicenilor si o cititi si voi. ’Si spuneti-i lui Arhip: ,, Vezi de
slujba, ce ai primit-o in Domnul, ca s o implinest!”

incepe o lunga si surprinzatoare lista de nume, care va avea
un corespondent doar in capitolul ce incheie scrisoarea catre
Romani. Lista se compune din doua parti, diferite prin cele
doud forme verbale «vi saluta ... salutati-i», care semnaleaza
cele doua grupuri, cel care trimite salutari impreund cu Paul
(vv. 10-14) si acela care primeste astfel de salutiri cu
misiunea de a le transmite si celorlalti (vv. 15-17). Cea mai
mare parte a numelor se verifica si intr-altd parte, favorizand
o mai sigurd identificare; despre unii, in schimb, se cunoaste
doar ceea ce este prezentat In scrisoare.

Aristath  deschide lista si este calificat drept
dmpreuna cu mine robitr. Cu ajutorul cartii Faptele
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Apostolilor reconstruim itinerarul siu: el este un tesalonician,
care se afla alituri de Paul la Efes si acolo impartaseste
nenorocirile sale; il intalneste din nou la Troas si apot i std
alituri ca insotitor in cilitorie pe drumul spre Roma™”.

Marcu este cunoscut de destinatarii scrisotii, care au
primit deja dispozitii cu privire la persoana sa; acestora le este
recomandat si-l primeasca. Aici este identificat drept «virul
lui Barnabay, colaborator pretios al apostolilor”™. Mai este
cunoscut si ca Ioan Marcu®’. Cu toata probabilitatea, este
aceeasi persoand despre care vorbeste 1 Pt 5, 16, si pe care
traditia l-a identificat intotdeauna cu evanghelistul.

«Isus, care se cheama cel Drept», neavand intr-alta
parte referiri, raimane fird o exacta identificare, in afard de
putinul care se spune aici’”. impreunﬁ cu ceilalti deja
amintiti, formeazd un trio crestin, ei fiind caracterizati de
provenienta din lumea iudaica («care sunt tiiati imprejum v.
11) si de colaborarea lor «pentru imparatia lui Dumnezeu.
Adnotarea «acestia singuri lucreaza impreuna cu mine» suna
ca un repros implicit adresat ebraismului, care si-a manifestat
surzenia in fata mesajului lui Hristos. Acestia constituie o
exceptie laudabil, iar Paul 1i aminteste si ii cinsteste, lisand
sd se intrezdreasca recunostinta sa atunci cand scrie «ei mi-au
fost mangaiere».

Adnotarea acesta poate fi consideratd ca o altd perla
care imbogateste colectia indicatiilor psiho-pedagogice ale
scrisorii. Paul, care il are pe Hristos ca punct de referinta si
toate le face prin El si pentru El, nu dispretuieste gesturile de
stima si atentie fata de persoana sa. Stie si pretuiascd, sd

29 Pentru a urma cilitoriile cf. in ordine Fap 19, 29; 20, 4; 27, 2.

2% Cf. Flm 24; 2 Tim 4, 11.

297 Cf, Fap 12, 12-25.

298 Apelativul «cel Drept» cu trimitere la observarea Legii, nu ne ajutd in

ceea ce priveste identificarea, deoarece este vorba de un apelativ foarte
des intalnit printre iudei, cf. SCHWEIZER, 177.
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multumeascd §i sa facd publice frumoasele gesturi ale
colaboratorilor sai.

Lui Epafras ii este rezervat un tratament favorabil,
manifestat si prin cantitatea de versete, chiar doud, 12 si 13,
pe care i le dedica. Deja amintit in 1, 7-8, pentru el elogiile
sunt prelungite, chiar dacd acum sunt luate in consideratie in
mare masurd datoritd relatiel fata de crestinii din Colose,
amintiti criptic de doua ori prin acel «pentru voi» si o data
prin formula «care e dintre voi». Implicarea sa este totala si in
intregime indreptatd sa conduca aceastd comunitatea la o
deplina realizare a vointei dumnezeiesti. De cat zel este
insufletit, o demonstreaza munca sa apostolica, ce depaseste
granitele oragului si ajunge si in centrele limitrofe ale
Laodiceei si Ieropolului. A face din el, mai intai inlocuit de
Athip (cf. v. 17) si acum reintegrat in mod oficial in deplina
sa autoritate de aceste cuvinte ale lui Paul, conducitorul
carismatic al comunitatii, inseamna a pretinde din partea
textului mai mult decat ceea ce exprimi in realitate acesta™”.
Este mai verosimil sa luim in considerare faptul ca Epafras
ar fi intemeietorul comunititii crestine din Colose, in deplina
sintonie cu autentica doctrind apostolicd si In evidentd
oporitie fata de orice fel de deviere. Despre el, de fapt, Paul
afirmd cd se implica §i se roagd pentru ca cei credinciosi s fie
«desavarsiti si deplini in toatd voia lui Dumnezew (v. 12). O
astfel de terminologie poate fi citita ca o opozitie polemica
impotriva eforturilor si exagerarilor acelei filosofii care risca
sa Intineze viata spirituald din Colose. El este deci un vestitor
al credintei si de aceea merita titlul elogiativ de «serv al lui
Hristos» (v. 12), in sintonie si ca o prelungire a celei
anterioare «credincios slujitor al Iui Hristos» (1, 7).

Termenul serv a cunoscut o lungd dezvoltare
semantici, a cdrui cunoastere favorizeazi o mai buni

29 Cf. ERNST, 331, care ia pozitie impotriva tezei lui Lohmeyer.
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intelegere a textului. Pornind de la semnificatia de baza, a
unui om care se afla in dependenta fati de altul si, nu in
putine cazuri, chiar si lipsit de libertatea sa, deci sclav, se trece
la o semnificatie pozitiva, la sfarsit chiar aproape nobiliara.
Ideea de dependenti si supunere este temperatd, aproape
indulcitd, de chemarea lui Dumnezeu la o misiune sau la un
rol de indeplinit. Intrd in umbra aspectul negativ si este pus
in evidenta cel pozitiv. Diferitele etape semantice sunt usor
de reperat si in Biblie. Cand e vorbeste de «serv» se intelege
cateodatd omul lipsit de libertate si dependent de un altul,
practic sclavul; alte ori termenul desemneazi slujitorul,
adicd acela pe care Dumnezeu il cheama pentru un serviciu,
asemenea lui Moise™" si a tuturor profe;ilorm. Acelasi Paul
indrageste sa se defineasca ,serv’ intrucat este chemat de
Dumnezeu in slujba Evangheliei. Titlul are o valoare mult
prea porzitiva, motiv pentru care 1i este oferit si lui Epafras,
aflat intotdeauna in slujba Evangheliei.

Luca, aici doar aici prezentat ca medic, este alaturi de
Paul, cum de altfel si in Flm 24; in 2 Tim 4, 11 este practic
singurul care i-a ramas alituri. Pentru multi autori el ar fi
insotitorul discret in calatoriile lui Paul, care se ascunde in
spatele prezentirii la persoana intai plural din anumite
fragmente ale Faptelor Apostolilor™. El mai este identificat
si ca autorul celei de a treia Evanghelii™”.

300 Cf. Mt 8, 6; Flm 16.

301 Cf. Tes 14, 31.

302 Si textele sectei iudaice de la Qumran cunosc si folosesc expresia
«servil tdi, profetiiy; intr-adevir servii lui Dumnezeu sunt aceia cirora
Dumnezeu le incredinteaza secretele sale (cf. 1QpHab 7, 5; cf. folosirea in
Noul Testament in Ap 1, 1; 10, 7). Pentru un trata mai complet, cf.
Rengstorf K. H., GLNT, 11, 1417-1466.

305 Cf. Rom 1, 1; Fil 1, 1.

304 Sunt aga-numitele ,,sectiuni noi”, intrucat povestirea se desfisoard la
persoana intdi plural. Citim, de exemplu, Inceputul primei sectiuni: «lar
dupd ce a vizut vedenia [Paull,indati am incercat si ne ducem in
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Nimic nu se stie despre Demas, in afara de simpla
citare din Flm 24. Intreaga listi examinati pind acum —
exceptie facand Isus, numit cel Drept — se regiseste in Flm
23-24.

Importanta acestei liste cu nume este datd de
sensibilitatea Apostolului, care ii aminteste si i apreciaza pe
colaboratorii Evangheliei. Este un mod elegant si delicat
pentru a multumi, o atentie fatd de aceste persoane, o
contributie mica la construirea trupului lui Hristos, ficuta
prin gesturi de umanitate rafinatd, o solicitare in a vedea
binele si de a-1 face cunoscut.

Dupa ce numeroase persoane au fost ficute partase
salutarilor transmise comunitatii, Paul trece la incredintarea
misiunii de a transmite salutdrile sale si acelea ale grupului la
crestinii din Laodicea, oras situat la distantd mica de Colose.
Intilnim mai intdi un salut general adresat «fratilor din
Laodicea», apoi unul particular lui «Nimfas». In interiorul
comunitatii pare ci s-a remarcat aceastd persoana, despre
care nu stim nici macar dacd este barbat sau femeie, datd
fiind nesiguranta textuala a scrierii grecesti’. Stim insa c4 si

Macedonia, socotind ci ne cheami Domnul ... Pornind de la Troas, am
mers ...» (Fap 16, 10-11).

305 GNILKA, 241-242 este de cu totul altd parere; mai putin categoric in
schimb ERNST, 332: «Numele neobisnuit de Tuca nu oferd inci
suficiente justificiri pentru a concluziona in favoarea autorului celei de a
treia evanghelii.

306 Codicele B (ca multi altii) citeazd pronumele posesiv, cu referire la
Nimfas, la feminin; codicele D, K si altii citeaza forma masculing; chiar si
versiunile antice sunt impirtite. Rezultatul final este acela ci analiza
textuald a rimas nesigurd. Cu toate ci se rimane in atmosfera ipotezelor,
s-ar parea mai logic si considerim ci femininul a fost schimbat in
masculin si nu invers, probabil datoriti unei viziuni misogine Inci
dominante. Sunt oricum de amintit femei ilustre care participau in mod
activ la misiune incd de la inceputuri, cum ar fi Lidia la Filipi (cf. Fap 16,
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punea la dispozitie casa pentru adunirile crestine, ficand-o
,biserici domestici”. Probabil datoriti acestui act de
generozitate meriti o mentionare particulara in interiorul
salutarilor. Daca ar fi vorba despre o femeie, descoperim
punerea in valoare a rolului feminin in comunitatea crestind
primara.

Urmeaza invitatia privind schimbul de scrisori (v.
16). Versetul isi descopera aspectul sau pretios in a ne ajuta
sa Intelegem cum se raspandeau scrisorile In antichitate si
cum s-a ajuns la formarea unui epistolar. Paul afirma faptul
cd a trimis o scrisoare Laodicenilor, pe care in realitate nu o
posedam. La ce scriere face aluzie? Enigma cunoaste solutii
diferite.

Unii autori moderni cred ci ar fi vorba de Scrisoarea
catre Filemon™’, pérere care este greu de acceptat, deoarece
aceasta are un caracter individual atat de puternic incat este
greu de crezut ci ar fi fost adresatd unei comunitati. Dupa
parerea altora, ar fi vorba de o scrisoare pierduté308. Ar fi de
preferat solutia care o identificd cu Scrisoarea catre
Efeseni®”, atit in ceea ce priveste apropierea geografica si
spirituald a celor doua comunitati, cat si in ceea ce priveste
afinitatea literard. Stim cd in Scrisoarea citre Efeseni este
problematica identificarea destinatarilor, nefiind amintiti de

multi martori’"’. Deja Marcion, in secolul II, a lansat aceasta

14), Febe la Roma (cf. Rom 16, 1) si Matia, mama lui Marcu, la Ierusalim
(cf. Fap 12, 12).

307 SCHWEIZER, 178, prezintd ipoteza cu un semn de intrebare; in caz
contrar scrisoarea s-a pierdut.

308 Cu o siguranti deplini afirma acest lucru ROSSE, 67: «Uimeste faptul
ca scrisoarea catre Laodiceni, cu siguranti istorica, sa se fi pierdut». Ar fi
fost mai potrivitd o formulare dubitativd, si datoritd prezentei unor alte
posibilitati valide.

309 Pirerea lui ABBOTT, 306; realist ATTINGER, 109.

310 Precizarea «Efes» este absentd in P4, B, S si multi martori cu autoritate.
In epoca antici interventia unui copist a integrat Efesul, cu scopul de a
atribui destinatati scrisorii.
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teza. O posibild obiectie o constituie dezvoltarea gandirii din
Efeseni, descoperind o maturitate care ar presupune
posterioritatea sa mai degrabid decat anterioritatea sau
contemporaneitatea.

Amintim intr-o forma detaliata propunerea lui M. E.
Boismard™', deoarece este fascinanti si bine documentati.
El consideri textul actual din Coloseni ca sumi a celor doud
sctisori, una trimisd comunitatii din Colose, iar cealalti celei
din Laodicea. In analiza sa, cea de a doua scrisoare ar fi cu
usurinti reperati’’’, omogend si compusi din trei parti, toate
purtand aluzii baptezimale313.

Teza apare fascinantd deoarece pare sa rezolve
indelungata problema a Scrisorii citre Laodiceni. Ea este
totusi de nepropus datoritd fragilititii sale intrinseci, aceeasi
fragilitate pe care o intalnim, printre altele, intr-un caz
rasundtor. Face trimitere la textul din Col 2, 1: «Cici vreau si
stiti, catd grija am pentru voi si pentru cei din Laodicea, i
pentru cei ce nu au vazut fata mea in trup». Boismard, in
mod scrupulos, admite ci, tinand cont de valoarea cuvintelor
care opun «vob cu «cei din Laodicea», textul ar trebui si
apartind scrisorii catre Coloseni. Dupa schema sa, in schimb,
considerd ci fragmentul ar face parte din presupusa scrisoare
catre Laodiceni si motiveaza contradictia prin lucrarea aceluia

311 Boismard M. E., La lettre de saint Paul aux Laodicéens, Gabalda, Paris
1999.

312 Acestea sunt partile individualizate: 1, 9-11 (un nou gen de viatd), 1,
12-14 (de la intuneric la lumind), 1, 21-23 (reconciliati cu Dumnezeu), 2,
1-2a (persecutiile), 2, 2b-3 (misterul lui Dumnezeu), 2, 8 (adevirata
intelepciune), 2, 9-10 (principatele §i puterile), 2, 11-12 (adevirata tiiere
imprejur), 2, 20-23 (consecintele practice), 3, 8-11 (din nou ritualul
baptezimal), 3, 15-16 (viata liturgicd), 3, 23-25 (retribuirea finald), 4, 7-9
(Paul il trimite pe Tihic).

313 Cele trei aluzii baptezimale, care structureazi scrisoarea sunt usor de
recunoscut, cea dintai in 1, 9-14.21-23, a doua in 2, 1-3.8-12.20-23, a treia
in 3, 8-11.
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care a realizat fuziunea celor doud scrisori’'. Aluzia la
Laodicea ar fi de suprimat fiind inutild intrucat textul s-ar gasi
in scrisoarea adresatd Laodicenilor.

Asa cum se observi, sunt din cand in cand
multiplicate ipotezele privind apararea tezei initiale. Chiar
daci se omite acest caz risunator, toatd constructia este falsa,
subiectiva, de retinut ca o ipoteza strilucitoare, dar lipsita de
consistentd. Doud sunt principalele argumente pentru a o
refuza, unul de naturd literara si altul de natura teologica. Cel
dintai presupune a fi In posesia unui text care, adaptat in
acest fel, trebuie si fie citit si explicat; cel de al doilea
aminteste faptul ca este Spiritul Sfant cel care l-a inspirat si
reaminteste in acelagi timp ca noi l-am primit de-a lungul
secolelor. Deci, acest text in ansamblul siu, este Cuvantul lui
Dumnezeu. Orice interventie care urmareste sa-l facd bucati,
ar echivala cu un atentat la istorie si teologie.

Ipoteza lui Boismard, la fel ca si cele anterioare,
ramane doar o supozitie care nu rezolva enigma scrisorii
«adresata Laodicenilom. Dacd ar trebui si exprimdm vreo
preferinta, ipoteza cd s-ar trata de scrisoarea pe care noi o
numim catre Efeseni, ar parea mai putin fragila.

La sfarsit apare ultimul nume, cel al Iui Arhip, citat si
in Flm 2. Acolo Paul i numeste «cel impreuna cu noi
luptatom. Lui trebuie sa-i fi transmis un mesaj cu valoare de
avertisment: din cuvinte nu se poate deduce sensul negativ al
acestuia’”. Intrucat indrumarea nu este adresati acestuia in
mod direct, ci comunititii, se poate deduce ci Arhip nu ar fi
din Colose, ci din Laodicea. Cu toata probabilitatea, ar fi
vorba de o invitatie privind indeplinirea cu mai mult curaj a
«slujirii» sale (In greacd diakonia); acea slujire care, «primita in
Domnuly, echivalentul unui angajament eclezial, probabil

este identificabili cu propovaduirea Evangheliei’".

314 Cf. Boismard M. E., La lettre de Saint Paul aux Laodicéens, 18.
315 Cf. GNILKA, 246.
316 Cf. 2 Tim 4, 5.
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Salutul final (4, 18)

“Salutul e cu mina mea, a lui Paul. Aducefi-va aminte de
lanturile mele. Harul cu vor. Amin.

Prima parte a ultimului verset «salutul e cu mana mea» are
valoarea unui autograf, care oferd autenticitate scrisorii, dupd
un obicei obisnuit si documentat’’. Dupi o solemni
declarare a autenticititii, rimane spatiu putin pentru ipoteze
care si nege paternitatea paulini’'®

Ultimul imperativ: «Aduceti-va aminte de lanturile
mele», ar putea avea valoare de rugiciune. Paul nu cere mild
sau compatimire, stiind bine ca suferinta pentru Evanghelie
este o valoare, asa cum a subliniat in 1, 24. Amintirea
lanturilor foloseste pentru a spune comunitatii ca ceea ce el a
scris este ceea ce considera cd ii este mai pretios: un om
incarcerat, care in scurt timp si-ar putea incheia propria
existentd, nu vede decat esentialul. Lanturile sunt un element
ulterior in sustinerea denominarii acestei scrieri, indicata
drept ,,scrisoarea incarcerarii”.

Salutul este liturgic si suna ca o formuld de
binecuvantare. «Haruly, izvor al adeviratei forte la care toti,
expeditor si destinatari, trebuie si se adape, este invocat
asupra comunitatii. Un astfel de cuvant dumnezeiesc
pecetluieste scrisoarea, strilucind in Intregime de marirea lui
Hristos, mort si inviat, care se rasfrange asupra crestinilor din
Colose.

317 Cf. 2 Tes 3,17; Gal 6, 11.
318 Sustinutd si de Boismard M. E., La lettre de Saint Paul aux Laodicéens,
82.
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EXCURSUS 1

Greseala de la Colose

Paul a avut o viatd frimantatd si nu i-au lipsit momentele
dificile. A fost nevoit sa infrunte multi dusmani, sa-si apere
propria persoand $i propria misiune, suportand neajunsuri de
toate felurile. Scrisorile citre Corinteni si Galateni sunt o
documentatie pretioasa din acest punct de vedere.

In cazul nostru, problema nu se refera la persoana sa,
ci la Hristos insusi, si cu o mai mare exactitate, la modul de a
ajunge la El si de a participa la plinatatea vietii sale. Situatia
apare ingrijoratoare deoarece unii, in interiorul comunitatii,
propun cii alternative la cele ale lui Paul si au chiar pretentia
de a se considera crestini adevarati.

Pentru noi este foarte dificil, aproape imposibil, sa
urmam traseul controversel si si ajungem si-i stabilim cu
exactitate continutul, intrucat informatiile, prezente aproape
in exclusivitate doar in scrisoarea noastrd, sunt vagi, cu
termeni mereu tehnici sau chiar un pic obscuri’”. Nu ne
surprinde faptul ci se discuti de mai bine de 100 de ani™.
Constienti de limitd, pornind de la textul aflat in posesia
noastra, incercam sa proiectam o schita a solutiei pentru ceea
ce numim, in mod generic, ,,greseala de la Colose” si pe care
unii preferi si o identifice drept ,,religie”'.

319 Tn special «filosofia» (2, 8) si «elementele lumii» (2, 8.20).

320 Cf. DeMatis R.E., The Colossian Controversy. Wisdom in Dispute at
Colossae, Sheffield 1994.

21 Cf. BARTH-BLANKE, 21ss. Multiple sunt motivele pentru o astfel
de alegere: termenul ,,filosofia” oferd un mesaj gresit cititorului §i cu un
astfel de nume, in epoca sctisorii, se indica religia, asa cum atestd mai
multi autori printre care Filone, Vita contemplativa, 34 si Giuseppe
Flavio, BJ, 11,119,162-163.
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Secventa pasajelor in cauza

Sunt patru pasaje ale scrisorii care fac referire la greseald. Sa
adunam toate informatiile furnizate, insirandu-le in ordinea
prezentarii:

- 2, 4 «a nu vd amageascd nimeni cu cuvinte
amagitoare». Avertismentul lui Paul este primul
indiciu cu privire la acea greseald, care va fi reluatd in
sectiunea 2, 6-23.

- 2, 8 «Vedeti ca si nu va amageascia cineva cu
filosofia si cu ingeliciunea desarti dupa obiceiul
oamenilor, dupa conceptiile lumii, i nu dupa
Hristos». Se afirma originea umana a greselii si este
pusa in evidenta antiteza cu Hristos.

- 2, 16-18: «Nimeni, deci, sa nu vi bage vind pentru
mancare sau bauturd sau cu privire la  vreo
sarbitoare, sau lund noud, sau sambiti, care sunt
umbra celor viitoare, iar trupul — al lui Hristos.
Nimeni si nu va smulga cununa biruintei, tinand la
smerenie si la slujirea Ingerilor, umbland cu vedeniile
lui si ingamfiandu-se zadarnic in inchipuirea lui
trupeasca». Suntem informati in parte asupra
continutului greselii, care nu este doar ideologica,
deoarece contine si comportamente. Pentru a doua
oard apare antiteza cu Hristos.

- 2,20-23: dDaca ati murit impreuna cu Hristos fata de
stihiile lumii, pentru ce atunci, ca si cum ati fi vietuit
in lume, rabdati porunci ca aceasta: ,,Nu te atinge!
Nu gustal Nu pune manal” Despre lucruri menite
toate sa piara prin intrebuintare, potrivit unor
randuieli §i invitaturi omenest! Toate acestea au
oarecare trecere de intelepciune, ca fiind cucernicie
de buna voie, smerenie si necrutarea trupului, dar
n-au niciun pret si sunt tot spre magulirea omului
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pamantesc». Este ultimul pasaj cu privire la greseala,
cu trimitere incd o datd la originea sa umana si cu
addugarea altor practici, denuntate prin intermediul
unor cuvinte, iIn mod particular dure.

Ajunsi la finalul listei, apar spontan anumite consideratii.
Toate referintele despre greseala sunt reperate in capitolul al
doilea. O astfel de pozitie raspunde unei logici
organizatorice: argumentul este prezentat dupa ce a vorbit
despre excelenta lui Hristos in primul capitol si inainte de a
prezenta viata cea noud a celor inviati in cel de-al treilea si al
patrulea capitol. Se observa o linie pedagogica si catehetica:
mai intai idealul care trebuie sa stea in fata ochilor ca o tinta
atractiva; apoi realismul sinatos care cunoaste si denunta cu
exactitate negativul; la sfarsit, perspectiva unei vieti frumoase,
care sa stimuleze alegeri concrete si operative, atat in
ambientul privat cat si in cel public.

Originea

In intentia de a individualiza continutul greselii, poate fi utila
mai intdi examinarea provenientei sale si mai apoi incercarea
de a-1 Intelege originea.

Practicile cerute in 2, 16 (mancare, bautura, sirbatori,
lund noua si sambete) si referirea la tiierea imprejur in 2, 11,
orienteazi citre lumea iudaici’. Aceia care raspandesc
greseala ar fi fost iudei care, triind deja de ceva vreme la
Colose si in imprejurimi, si-ar fi Insugit si conceptii
filosofico-religioase locale, asa cum indicd expresiile

322 ALETTI, 181 inclini pentru un milieu iudaic si foarte probabil
apocaliptic, fard a putea concluziona faptul cd maestrii ar fi fost de origine
iudaica sau cregtini iudaizanti.
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«filosofia» sau «elementele lumii» din 2, 8.20°. Greseala ar

avea deci origine iudaicd, intrucat este raspandita si propagata
de iudei.

Ar putea pirea ciudati aceastd amestecdturd intre
iudaism $i lumea pagana si si pard nelogica folosirea de
referinte ebraice in Coloseni. Cu toate acestea nu ar parea
atat de surprinzator si, mai ales, usor de gasit, nu doar in
scrisoarea noastrd. Comparatia cu Ef 2, 15: «Prin trupul sau
stricand cu invataturile sale legea poruncilor ...», unde Legea
face trimitere la legea mozaicd, demonstreaza faptul cd Paul
se adreseazd unei comunitati de origine preponderant
pagand, vorbind de concepte iudaice. Si mai convingator este
textul din Gal 3, 19: «Ce este dar Legea? A fost pusa pentru
calcdri (...) fiind randuita prin inger in mana mijlocitorului»,
unde se vorbeste in mod expres de legea mozaica si de
promulgarea sa prin intermediul ingerilor.

Originea greselii ar fi deci iudaicad si ajungem la
aceastd intemeiatd si serioasda posibilitate: «Ar putea sa se
trateze de un iudaism din diaspora, imbibat de tendinte
pregnostice. Pretentia unor revelatii (2, 18) poate face aluzie
la misterele de origine pagana»’!

Istoria interpretarii

Incercarea de identificare a ceea ce pand acum am numit in
mod generic greseald sau de a o preciza in elementele sale, nu
a dat rezultate unanime si definitive. O demonstreaza istotia
chinuitd a exegezei, care ne ddruieste un amplu evantai de

323 MASSON, 131 le combini pe toate si vorbeste de «caracterul partial
iudaic al sincretismului coloseniany.

%24 GHINI, 193. Acceasi autoare subliniazd totusi particularitatea, si
anume ci lipseste fundamentul central al iudaismului: cultul Legii.
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pareri’™. Inregistrim citeva, iar la sfirsit vom propune
alegerea noastra.

Cand a inceput cercetarea continutului greselii,
tendinta conducea catre o legaturd cu lumea pagana.

Lightfoot (1879) intelegea greseala ca o forma de
gnosticism  iudaic  incipient, probabil influentat de
gnosticismul stoic si de filosofia pitagorica.

Dibelius (1917), chiar si in urma sdpaturilor in
templul lui Apolo la Claros, preciza ca cheia de interpretare
era 2, 18, acolo unde verbul grec embateyo (= ,,a intra”) era
practica initierii cerute crestinilor, asa cum se obignuia printre
pagani™.

Holzner (1937) a interpretat-o ca pe o specie de
teozofie, rezultatul intersectirii fanteziilor iudaice cu cele
eleniste, ca si cand ar fi fost o ,evanghelie iudaizanti”,
combituti de Paul in Scrisoarea citre Galateni, dar mai
evoluatd §i ezoterica, ce se va regasi in gnoza secolului al
Ill-ea. In acel moment riminea ceva ca un fel de
pregnosticism iudaic.

Cercetarea succesiva a anilor Cinzeci a condus la o noua
orientare: a fost de fapt abandonata confruntarea cu lumea
pagana si legaturile din acel moment vor fi cu ambientul,
cultura si sensibilitatea lumii iudaice.

Lyonnet (1956/1962), cu dificultate admitea ci ar fi
vorba de un cult pigan. Greseala pastra in substanta

325 Cf. ALETTI, 16-23; BARTH-BLANKE, 21-41; ERNST, 294-299;
GHINI, 183-193; GNILKA, 163-170; SCHWEIZER 100-104;
WILSON, 35-58.

326 A fost mai ales M. Dibelius cel care a interpretat verbul embateyo in
sensul de prima intrare in templu, inteleasd ca initiere relativa la cult, cf.
GNILKA, 151; pentru verb, cf. Eitrem S., EMBATEYO. Note zur Col.
218 ST 2 (1948) 90-94; Yates R., The Worship of Angels (Col 2:18),
ExpT 97 (1985) 12-15.
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caractere iudaice, pe linia misticismului si a ascetismului de la
Qumran, in care venerarea ingerilor isi avea o parte
importantd.

Francis (1962/1977) sustine ci ar fi votba de o
greseala, nu neapdrat cristologica, cat mai de grabi de
practica. Neintelegand deplinitatea lor in Hristos (cf. 2, 10),
Colosenii s-ar fi gandit sd ajungd la Domnul printr-o pietate
riguroasa unitd cu o asceza misticd a sufletului. Nu era
influenta pagana, ci o tendinta exasperata in ceea ce priveste
ascetismul si misticismul, capabila si-i conducid, in zelul lor
de a fi asemenea lui Hristos, tratandu-si cu severitate propriul
trup.

Bansdtra (1974) a continuat linia anterioard si a
interpretat angajamentul privind umilinta (2, 18.23) ca pe o
pregatire in perspectiva ascezei ceresti, pentru a participa la
liturgiile ceresti (2, 18), fard asistenta vreunui mijlocitor. O
astfel de spiritualitate s-ar situa pe linia unor texte iudaice —
de exemplu 4 Ezdra — polemici impotriva ideii unui
mijlocitor atat al creatiei cat si al riscumpararii.

Evans (1982), continuand linia ultimilor autori, crede
cd unii din Colose ar fi voit si descopere deplinatatea lui
Hristos doar prin intermediul experientelor mistice.

Aletti (1994) observa in importanta datd mijlocirii
fiintelor ceresti, cauza probabila sau posibila ridacina a raului
pe care scrisoarea vrea sa-l elimine. O astfel de mijlocire se
savarseste prin practici ascetice §i rituale, care au efecte
nocive, fiind considerate indispensabile pentru a fi admisi in
sanctuarul ceresc si pentru a participa la cultul in cinstea
ingerilor.

Wilson (2005), dupa ce a amintit ¢d nu s-a rezolvat
vechea problema cu privire la intrebarea daci erezia ar fi fost
de naturd iudaici sau gnosticd, nu exclude ca diferitele
ipoteze sa se intersecteze intre ele sau, in ofice caz, ca
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rezultatul final sa fie suma unor curente de gandire
amintite’”’. Ar parea un fel de capitulare in fata dificultitii.

Catre o posibili identificare

Autorii care au studiat tema sunt in general modesti In ceea
ce priveste concluziile, lisind oricum spatiul deschis™.
Suntem de acord cu ei in privinta imposibilitatii de a ajunge
la rezultate sigure si acceptate. Cu toate acestea, cite ceva
putem sd spunem.

Lectura textului favorizeaza o prima si elementara
constatare: critica paulina nu este indreptatd impotriva
vreunei migcari particulare, nici impotriva unor persoane sau
grupuri bine determinate, folosind indicatori generici cum ar
fi «nimeni» (2, 8.18)”. O a doua observatie se referd la
absenta referintelor biblice. Unii autori au dedus, probabil in

grabi, ca eroarea nu s-ar referi la iudaism™”.

327 WILSON, 58: «It may be that the hypotheses reviewed above are not
altogether mutually exclusive, and that eventually more than one of these
influences contributed to the final result».

328 Simptomatic cazul lui BARTH-BLANKE care, dupi vreo douizeci de
pagini dense pe marginea argumentului, concluziona: «The Colossian
Religion remains an unsolved puzzle», 39.

329 Textul grec foloseste me ts (2,8), medeis (2,18), ambii tradusi cu
«nimeni».

30 Beetham Ch. FEchoes of Scriptute in the Letter of Paul to the
Colossians, Brill, Leiden — Boston 2008, 262 reproduce citatul din David
Hay: «s strong evidence that Error was not primarily a form of Judaismy.
Argumentarea este foarte fragild si demontand-o, aminteste faptul ca Paul
foloseste Scriptura in forme variate. in Rom sunt prezente 59 citiri din
Vechiul Testament, 18 in 1 Cor, niciuna in 1Tes si Fil. Acestor ultime
scrisori nimeni nu le-a pus la indoiald paternitatea pauling, desi nu contin
niciun citat biblic direct. Autorul justifici absenta in Col probabil pentru a
lisa lui Hristos proeminenta, ca un c/imax al intregii revelatii.
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Cercetatorii, destul de unanimi in a elimina o greseala
de naturi gnostici™ si de a nu considera «filosofia» un
produs al fricii in fata puterilor destinului, care cauzeaza
asuprire si depresie’™. Pare totusi mai putin probabil ci e
vorba de o greseald de natura cristologica deoarece, dacd ar fi
fost asa, ne-am fi asteptat la un atac dur cum este cel din Gal
1 Impotriva iudaizantilor sau ca cel din 1 Cor 15 impotriva
crestinilor care se indoiau in ceea ce privea invierea™.

Daci greseala nu este de natura cristologica, «slujirea
ingerilor» din 2, 18 nu trebuie sa fie interpretata ca un genitiv
obiectiv, ca si cum ingerii ar fi fost divinitatile de venerat. In
acest caz Hristos ar fi fost una dintre multele divinitati, care
aveau un cult si carora li se aducea cinste. Interpretare pur si
simplu de neacceptat. Citind «slujirea ingerilom ca un genitiv
subiectiv, in mare masura dificultatea este inldturati. Expresia
vrea si spuna ¢4 unii nu vor sa-i cinsteasca pe ingeti, ci vor sa
cinsteasca la fel cum ingerii insisi il cinstesc pe Dumnezeu.
Greseala lor este de naturd ecleziald, nu se conformeaza
doctrinei obisnuite, pretinzind si intre in cer’ prin
intermediul anumitor practici.

331 Chiar daci la nivelul vocabularului anumite legituri cu gnosticismul ar
putea exista, limba si mentalitatea scrisorii sunt de facturd iudaici evidenta.
Intalnim trimiteri la o cunoastere religioasd, despre care vorbesc si textele
de la Qumran, care recunosc un plan dumnezeiesc care este planul creatiei
si al mantuirii: «De la Dumnezeul preaintelept provine tot cea ce este si ce
va fi; Inainte ca acestia si fie, el stabileste Intregul lor plan» (1QS
111,15-16); «Din stiinta sa derivi totul, el stabileste fiecare fiintd dupa
planul sau si nimic nu se intampla fari el» (1QS XI,11). impotriva unei
interpretari gnostico-dualiste, s-a exprimat cu multi ani in urma Percy E.,
Die ProblemederKolosser- und Epheserbriefe, 1.und 1946,137-178.

332 Cf. SCHWEIZER 120-130; 217-221.

333 Evans C., The ColossiansMystics, Bib 63 (1982) 188-205 sustine ci nu
intrd in calcul cristologia, ci pietatea mistici.

334 Cf. Experienta lui Paul in 2 Cor 12, 1-4 sau a lui Ioanin Ap 4, 1-2.
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Scrisoarea ii critica pe aceia care reduc religia la un
ansamblu de ritualuri liturgice sau alimentare™ si atribuie o
mai mare valoare tdierii imprejur, asa cum se intampla in
Gala‘gia?’%, sau cum a fost cazul anumitor carisme la Corint™’.
Multe practici religioase sunt valide si de valoare, in masura
in care sunt situate la locul potrivit si cu intensitatea cuvenita.
Daci in schimb cresc in mod nemaisurat, determini uitarea
esentialului, favorizeazi tendinte eretice, promoveaza un
concept elitar al religiei, sustrage fratilor sensul deplinatatii pe
care doar Hristos o poate darui. Punerea problemei in mod
gresit, respinsa in categoric in 2, 19: «In loc si tind cu putere
la capul de la care trupul tot, prin incheieturi si legituri,
indestulandu-se si intocmindu-se, sporeste in cresterea lui
Dumnezeu.

Greseala consta deci in a pune accentul pe practicile
si experientele personale mai mult decat pe Evanghelia
apostolica, mai mult pe cautarea ciilor ascetice individuale
decat pe calea principald indicatd de Isus, mai mult pe
dezvoltarea propriei sensibilitati sau imaginatii decat pe
atentia fata de vointa dumnezeiasca, asa cum Isus, mort si
inviat, a realizat-o prin comportamentul siu. Este cautarea
spasmodicd a senzationalului, a originalului cu orice pret, a
exoticului doar pentru ci este exotic™".

Paul vrea si construiasci o comunitate care si fie
legata de Domnul sau, pe care sa il aiba drept Cap, de la care
sa extragi valoarea existentei si bucuria iertari. De aceea
atacd si denunta tentativele veleitare si pseudomistice si
solicita indreptarea catre o spiritualitate purd, inaltitoare,
activa si comunitard, in sfarsit, catre o spiritualitate care sa fie
cristologica si ecleziala.

35 Cf. 2, 16.

36 Cf. Gal 4, 10; 5, 12.

337 Cf. 1 Cor 12-14.

338 BARTH-BLANKE, 39, il considerd pe Goethe ultimul si, foarte
probabil, cel mai mare reprezentant al ereziei de la Colose.
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EXCURSUS 2

Misterul lui Hristos gi cunoagterea sa

Scrisorile citre Efeseni si Coloseni sunt stribatute de
tematica dubld a misterului si a cunoasterii’> . Un surplus de
atentie ne ajutd si intelegem mai bine mesajul lui Paul.
Pornim de la doud cuvinte, fiecare in parte, pentru a le

. . PN . 340
analiza mai apot in ceea ce priveste raportul lor™.

Mistetr

Cuvantul ,,mister” este folosit mereu in limbajul comun
pentru a indica un concept incomprehensibil, un fapt
neexplicabil, oricum, ceva dificil de inteles. O alta utilizare
frecventd este de remarcat in ambientul liturgic si teologic,
unde intalnim mereu termeni precum , misterele
dumnezeiesti” sau, la singular ,misterul pascal”, ,,misterul
trinitar”’, | misterul lui Hristos”.

Efectiv, termenul grec mysterion, de la care deriva
cel In romana, era legat de cult, diferit totusi de cel oficial,
deoarece era practicat in secret. Cine participa la unul dintre
misterele existente (Isis, Eleuzis, Mitra ...) credea ci-si va
garanta o mantuire care nu era posibil de gasit in religia
oficiala. Intrau si faceau parte din noua religie doar cei initiati,

3% Tratim impreund cele doud scrisori datoritd afinititii insemnate, care se
manifestd mai ales cu privire la tema pe care o analizam.

340 Numeroase sunt studiile pe aceastd temd. Amintim doar cateva: Vogt
E., Mysteria in textibus Qumran, Bib 37 (1956) 247-257; Primm K,
Mystéres, DBS, VI, 1-225; Brown R. E., The Semutic Background of the
New TestamentMysterion, Bib 39 (1958) 426-448; Bib 40 (1959) 70-87;
Penna R., Il mysterion paolino: traiettoria e costituzione, Brescia 1978.
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aparatori gelosi ai distinctiei lor fata de ceilalti. Misterul era o
forma de cult care permitea celui initiat retrairea gesturilor
vreunui erou care savarsea in el, prin intermediul ritualurilor
simbolice, actiuni mantuitoare. Era vorba de o adevarata si
proprie religie cu ritualurile sale, formule, obiecte.

Discretia sa si sensul de taind care il inviluiau, au
favorizat nasterea unei terminologii misterice, care va fi
folosita in parte atat de filozofie, cat si de teologie. Termenul
,»mister” adauga semnificatiei sale initiale de cult si pe cea
teologica.

In Noul Testament termenul este prezent de 28 de
oti, de cele mai multe ori la singular, dintre care de 21 de ori
in literatura paulind, cu o concentrare de 10 prezente in
scrisorile catre Coloseni si Efeseni. Poate deci sa fie definit
un termen caracteristic vocabularului paulin.

,»Misterul” paulin ia de la cel grec doar numele,
pentru ca fundalul sau natural trebuie cautat in anumite carti
biblice™ si mai ales in literatura apocaliptici apocrifi si in cea
de la Qumran®”, asa cum este documentat de aceste citate:
«El mi-a fiacut cunoscut misterul vremurilom (Apocalipsa lui
Baruh, 81, 4); Tot ce va fi, fu in consimgamantul tau» (1 QS
XI, 18). Putem si considerim aceastd idee o cucerire a
exegezel recente, care a pus deoparte o lume, cea pagand sau
gnosticd, pentru a se deschide uneia mai naturale si
potrivite343.

341 De exemplu Dn 2, 27-28.47.

342 Cf. Bornkamm G., GLNT, VII, 645-716.

343 Multd vreme, pentru a intelege misterul paulin, au fost studiate cultele
mistice $i gnosticismul primelor secole. in ultimele decenii s-a inteles ca
misterul «cotresponde a la formulacién del misterio en el Antiguo
Testamento y non a su comprension en las religiones de los misterios,
GRANADOS ROJAS J.M., La reconciliacion en la carta a losEfesios y en
la carta a losColosenses, Editrice PIB, Roma 2008, 203.

159



Lumea iudaica are rol de fundal si pregateste ideea
unui plan de mantuire pe care numai Dumnezeu il cunoaste
si pe care il va revela odatd cu Mesia la sfarsitul vremurilor.

Cunoagterea

In lumea greaci ,a cunoaste” insemna afirmarea fiintei in
sine, in calitatea sa staticd; drept consecinta, cunoasterea este
in mod esential intelectuald si cu atat mai desavarsita cu cat
este mai adecvatd obiectului de contemplat. Mentalitatea
noastrd moderna impartaseste aceasta gandire, dar Intalneste
dificultati privind intelegerea limbajului biblic, care considera
in mod diferit fenomenul de cunoastere.

In lumea ebraici, cunoasterea inseamni practica
experientei si nu cea speculativd, cum ar fi, de exemplu,
cunoasterea Intima a unei persoane344 sau cea sapientiala a
in;eleptului345. Suntem in fata unei cunoagteri care implica un
raport personal, cum ar fi cel al prieteniei sau al iubirii.

Pentru greci, a-L. cunoaste pe Dumnezeu inseamna a
contempla esenta sa imutabild, pentru evrei in schimb,
inseamna a-I. recunoaste in istorie si 1n lucririle sale;
inseamna stabilirea cu El a unui raport de ascultare si
supunere™, In intreaga traditie a Vechiului Testament si in
cea iudaicd, cunoasterea este strans legati de vointa lui
Dumnezeu: «Substantivul ,,cunoastere” in [LXX ... este
folosit ... cu semnificatia religioasa eticd, pentru a indica o
cunoastere revelata, care provine de la Dumnezeu insusi sau
din intelepciunea sa». Cunoasterea este deci miscarea
vointei care tinde sa adere la vointa revelata a lui Dumnezeu,

344 Cf. Fac 4, 1.

345 Cf. Prov 1, 4.

346 Cf. 1 Sam 2, 12.

347 Bultmann R., GLNT, II, 489.
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recunoagterea stapanirii lui Dumnezeu. O astfel de
cunoastere este in functie de alegerile comportamentului
practic, care in Col 1, 10 sau in Ef 4, 1, este exprimatd prin
conceptul de ,,a umbla”. Deci, ca omul sa poata actiona bine,
Dumnezeu trebuie sa-1 previna si si-l1 instruiasca. Iata Spiritul
lui Dumnezeu in inima omului’® sau tiierea imprejur a
inimii** savarsiti de Dumnezeu insusi.

In Noul Testament, tematica cunoasterii  este
ambivalenta. Semnificatia sa oscileaza intre negativ, ca si
cunoasterea care «ingamfeaza» (1 Cor 8, 1), si pozitiv, ca
aceea care vine de la Dumnezeu sau tinde spre el™.
Adevirata cunoastere vine de la Hristos, a cirui misiune
consta in a face si se perceapa realitatea Tatdlui prin
intermediul a ceea ce el spune, ceea ce face si ceea ce este:
«Daca ma cunoasteti pe mine, il cunoagteti si pe Tatil meu;
de pe acum il cunoasteti si l-ati vazut» (In 14, 7).

Cunoagterea biblica este marcatd de relatia sa cu
dumnezeirea, asa cum am vazut pentru Vechiul Testament si
cum vom vedea in cele ce urmeazi cu ,,misterul”.

Siin ceea ce priveste vocabularul cunoasterii, Paul
reveleaza un interes distinctiv, aga cum este documentat prin
statistica ce urmeaza. Termenul gnosis (= cunoastere) apare
in intreg Noul Testament de 29 de ori dintre care de 23 de
otfi in Paul; sinonimul sdu epignosis de 15 ori dintr-un total
de 20; verbul gnorizo (= a face cunoscut) de 18 dintr-un total
de 26; pentru verbul ginosko (= a cunoaste) cea de a IV
evanghelie are primatul cu 56 de prezente fatd de cele 50
pauline: impreuna au aproximativ. 50% din frecventa
prezentelor in intreg Noul Testament.

348 Cf, Tez 36, 25-27.
349 Cf. Dt 30, 6.
3% Cf. Rom 15, 14; Fil 3, 8.
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Mister gi cunoagtere: semnificatie si raport

Dupa ce am vorbit de mister si de cunoastere In mod
separat, acum a sosit momentul si le unim pentru a vedea
relatia lor reciproca. Vom porni de la intalnirea cu textele din
Coloseni si din Efeseni, care vorbesc de temele noastre, si
apoi vom incerca si descoperim semnificatia acestora.

Textele din Coloseni

Ingirdm textele care ne intereseaza privind temele misterului
si ale cunoasterii, prezente in scrisoarea citre Coloseni:

1, 6: «... ati ascultat si ati cunoscut harul lui Dumnezeu in
adevam. Cunoasterea face trimitere la Evanghelie, care, la
randul sau, trimite la sperantd, cea din ceruri (cf. 1, 5);

1, 9: «... sd cerem sa va umpleti de cunoasterea deplina a
vointei lui. In rugiciunea adresatd lui Dumnezeu, Paul cere
pentru Coloseni o cunoastere completd, deplind; exista o
conexiune intre cunoastere si vointa dumnezeiasca. De notat
si referinta directa la Spiritul in formula: « intru toata
intelepciunea $i priceperea spitituala».

1, 10: « ... aducand roada in ofice lucru bun si sporind in
cunoasterea lui Dumnezeuw». Lucrarea dupa vointa lui
Dumnezeu conduce la o crestere in cunoasterea lui
Dumnezeu; exista legatura intre viata cu Dumnezeu si
cunoasterea lui Dumnezeu.

1, 26: « ... misterul ascuns de veacuri si de generatii, dar
acum descoperit sfintilor sii». Paul se simte realizatorul
misiunii incredintate de Dumnezeu si pune in aplicare
cuvantul vestit prin intermediul misterului.

1, 27: « cdrora Dumnezeu a voit si le facd cunoscut care este
bogitia gloriei acestui mister intre natiuni, adica Hristos in
voi, speranta gloriei». Se creeaza o relatie intre cunoastere si
mister; misterul este Hristos, definit ca «speranta»; si in 1,
5-6, cunoasterea Evangheliei face trimitere la «speranta care
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va agteapta In ceruri»; aici este «speranta gloriei». Se deduce o
identificare intre Evanghelie si Hristos.

2, 2: « ... sd ajunga la toatd bogatia plinatatii intelegerii, ca sa
cunoascad misterul lui Dumnezeu, care este Hristosy.
Gandirea este deja In parte prezentatd, insistand asupra
plindtatii intelegerii. Printre randurile textului s-ar putea citi
angajamentul apostolic pus in slujba favorizarii unei astfel de
plinatati.

3, 10: « ... spre deplind cunoastere». Deplinatatea cunoasterii
inseamni cucetitea care 1 se cuvine omului nou, cel
incorporat in Hristos.

4, 3: «.. spre a vesti misterul lui Hristos». Paul solicitd
rugiciuni comunititii, pentru ca Dumnezeu si-i permitd
propoviduirea; regasim conexiunea dintre Evanghelie si
mister.

Din studiul de mai sus putem si deducem urmitoarea
statistica: termenul ,,mister” il intalnim de 4 ori (1, 26.27; 2, 2;
4, 3); ,,cunoastere” apare in greacd de 4 ori, epignosis (1,
9.10; 2, 2; 3,10) si o data ca gnosis (2, 3): acesta din urma are
valoare mai generald, in timp ce sensul anterior indica
raportul cu Hristos si cu misterul. Verbul ,,a face cunoscut”
(gnorizo) este folosit de 3 ori: o datd in legat de cunoasterea
misterului pe care Dumnezeu vrea si-l face posibil (1, 27) si
de doua ori cu sensul generic, pentru a indica informatia pe
care o duc Tihic si Onisim (4, 7.9).

Textele si statistica ne ofera confirmarea unei relatii
dintre mister si cunoastere'.

31 Binomul mister §i cunoastere este intalnit §i in rugiciunea din cea
dintai duminicd din Postul mare, prezentd in Litutghierul Roman: «O,
Dumnezeule, Pirintele nostru, prin celebrarea acestui Post, semn
sacramental al convertitii noastre, daruieste-ne nou, credinciosilor tii, sa
crestem in cunoasterea misterului lui Hristos si de a-l mdrturisi printr-un
excelent comportament al vietii».
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Textele din Eteseni

Insirdm textele care ne intereseaza privind temele misterului
si ale cunoasterii, prezente in scrisoarea citre Efeseni:

1, 9-10: «... ne-a ficut cunoscut misterul vointei sale, ... sale
adune iarasi in Hristos, cele din ceruri i cele de pe pamant,
toate intr-insul». Apare binomul mister-vointi, care face
trimitere la lumea apocaliptica. Pe langa aceasta, misterul este
in legatura cu Hristos.

3, 3t «.. prin descoperire mi s-a dat in cunostintd acest
mister, precum pe scurt v-am si sctis». Se reia indiciul din 1,
9-10, acum Imbogatit de conceptul revelatiei: misterul nu este
de origine umand, nici omul nu poate sa-1 cunoasci dacid
Dumnezeu nu i-l reveleaza.

3, 4: «... citind, puteti cunoaste priceperea ce o am despre
misterul lui Hristos». Paul declard ci este in posesia
cunoasterii misterului lui Hristos.

3, 5: «Care nu a fost ficut cunoscut fiillor oamenilor, in alte
veacuri, cum s-a descopetit acum sfintilor sii apostoli ~si
profeti prin Spiritul». Sunt indicate doud momente, cel al
tainuirii si cel al cunoasterii. Spiritul Sfant este implicat in
cunoastere si raspandirea misterului.

3,9: «.. si a lumina pe toti despre randuiala misterului celui
din veci ascuns in Dumnezeu, care a ficut toate ...».
Indicand destinatia universald a misterului, este logic sa ne
gandim la scopul viziunilor particulariste sau sectare.

5, 32: «Misterul acesta este mare: eu zic despre Hristos si
despre Bisericaly. Citind Facerea, Paul descopera o
prefigurare profetica a uniunii lui Hristos si a Bisericii, mister
rimas ascuns si acum tevelat ca mister de mantuire al
neamurilor (cf. 1, 9-10; 3, 3-4).

0, 19: «(Rugati-vi si pentru mine ca sa mi se dea mie cuvant,
cand voi deschide gura mea, sd ardt cu indrazneald misterul
Evangheliei». Misterul lui Dumnezeu sau al lui Hristos, cum
s-a amintit pand acum, devine misterul Evangheliei. Apare o
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alta conexiune interesantd pentru care numeste mister ceea
cein Gal 1, 12.16 este revelatia Evangheliei.

Daci vrem Incd o datd si condensim in numere rezultatul
trecerii in revistd a textelor, observam ci termenul ,,mistet”
apare de 6 ori (1, 9; 3, 3.4.8; 5, 32; 6, 19), plus o data in forma
pronumelui relativ (cf. 3, 5); rezulti un total de 7 citiri.
Vocabularul cunoasterii este exprimat mai ales cu ajutorul
verbului ,, a face cunoscut” (gnorizo) care apare de 6 ori in
scrisoare si in cinci cazuri cu trimitere la mister (1, 9; 3,
3.5.10; 6, 19). Termenul ,,cunoastere” (synesis) apare in 3, 4
ca priceperea, intelegerea pe care Paul o are despre mister.
Interesant este si 3, 19, unde verbul ,, a cunoaste” (ginosko)
nu este asociat cu ,,mister”’, ci cu ,,iubirea lui Hristos”, care
depaseste ofice ,,cunoastere” (gn0sIs).

In incheiere, se ajunge la concluzia, obtinuti si
pentru Coloseni, ca mister si cunoagtere traiesc intr-o
legitura stransa. Este nevoie sa intelegem si sa explicim acest
aspect.

Semnificatia

Termenul principal este acela de mister, intrucat este lucrarea
lui Dumnezeu, in timp ce cunoasterea se referd mai degraba
la raspunsul uman. Cunoasterea este un mod de acces si de
insusire a misterului §i ajunge Intr-un moment secundar.
Rolul sau va fi acela al intelegerii apriorice a etapelor
dezvoltarii misterului. Sunt individualizate cinci etape:
ascunderea misterului, revelatia sa si destinatarii, propagarea
misionard, cunoasterea sa si mijlocele, componenta

- 2352
escatologica™”.

352 S-a urmat ideea din cartea lui Penna R., I/ mysterion.

165



ASCUNDEREA. Misterul vietuieste la inceput intr-o stare
de ascundere, asa cum subliniazi verbul ,a ascunde”.
Suntem in stadiul frontal al misterului. Este un mister ascuns
dintotdeauna si nu a fost manifestat altor generatii (cf. Col 1,
26; Ef 3, 9). El este partas la natura lui Dumnezeu, care prin
esenta sa este ascuns (cf. Is 45, 15). Cu toate acestea, aga cum
Dumnezeu se manifesta, tot asa misterul a fost prestabilit de
Dumnezeu sa fie impartasit.

REVELATIA SI DESTINATARII SAL Misterul este totusi
insotit de verbele revelatiei: ,,a descoperi” (cf. Col 1, 26; Ef 3,
5); ,a face cunoscut” (cf. Col 1, 27; Ef 3, 3.4) si altele,
intotdeauna cu subiectul Dumnezeu sau misterul insusi. Se
afirma ca revelatia misterului este voita de Dumnezeu, care
acum l-a pus la indemana tuturor. Acum nu inseamna doar o
simpla dezvoltare a trecutului, ci este vorba de un salt
calitativ, ca o exaltare a momentului prezent, acelui astizi (cf.
Col 1, 26; Ef 3, 5).

Destinatarii sunt «sfintii sii» (Col 1, 26-27), probabil
propovaduitorii Evangheliei, sau «sfintii apostoli si profeti»
(Ef 3, 5), cirora le revine sarcina sa raspandeasca misterul,
aga cum sugereaza etapa urmatoare.

PROPAGAREA MISIONARA. Misterul nu este destinat si
ramana In tacerea lui Dumnezeu, si nici sa fie impartasit doar
propovaduitorilor Evangheliei, ci trebuie sd ajungd la toti,
atat pagani (cf. Col 1, 27; Ef 1, 6), cat si la toti aceia cirora
Paul se adreseaza, fara nicio distinctie (cf. Col 4, 3; Ef 6, 19).
Dimensiunile misterului sunt universale, orizontul siu este
cosmic.

CUNOASTEREA SI MIJLOACELE SALE. In acest stadiu
se situeazd tematica cunoasterii. Daca pand acum am urmat
itinerarul lui Dumnezeu fatd de om, acum observim
itinerarul omului citre Dumnezeu. Este tema insusirii
sublective a misterului si a mijloacelor disponibile pentru un
astfel de scop. O astfel de insusire are loc in special prin
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cunoastere — asa cum afirma termenul (cf. Col 1, 9-10; Ef 3,
4) — si prin intelepciune, imposibild si de neinteles fira o
trimitere la Spiritul (cf. Col 1, 9; Ef 1, 5-6).

Vocabularul nu spune ca misterul trebuie sa fie triit,
simtit, iubit, practicat sau ceva semanator. Cu toate acestea,
astfel de elemente sunt usor de individualizat in context (cf.
Col 2, 2) si mai ales in partea exortativd, cu ugurinti
remarcabild in cel de-al treilea capitol. Iatd de ce «cunoasterea
deplina» din Col 3, 10 este posibild doar omului nou (cf. Ef
4, 24), acela care, reinnoit in Hristos, redescopera chipul lui
Dumnezeu.

Propovaduirea Evangheliei este un mijloc privilegiat

pentru a atinge o astfel de cunoastere. De unde si importanta
ascultarii (cf. Col 1, 6). Se intelege deci intersectarea intre
tema misterului si activitatea apostolica a lui Paul. El vorbeste
de «... misiunea lui Dumnezeu, ce mi s-a dat pentru voi ca sd
vestesc deplin cuvantul lui Dumnezeu, misterul cel din veci
ascuns neamurilor ...» (Col 1, 25-26); motiv pentru care cere
rugiciuni «... ca si se dea cuvant pentru a arita cu
indrazneald, cand imi deschid gura, misterul Evangheliei,
pentru care fac solie in legaturi, ca de aceasta cu indrizneald
sa graiesc cum trebuie» (Ef 6, 19-20).
COMPONENTA ESCATOLOGICA. Ultima etapi nu
apare prea mult deoarece Paul este mai interesat de faza
istoricd, actuald si experimentald, a misterului revelat. Sunt
oricum prezente anumite referinte care nu lasa loc indoielilor
asupra perspectivei viitoare. Citiri precum «speranta gloriei»
(Col 1, 27) sau trimiteri la experienta «iubirii lui Hristos care
depaseste orice cunoastere» (Ef 3, 19), descopera tensiunea
catre o realitate care nu este inca pe deplin posedata.

Stadiul ultim citre care conduce revelatia misterului

nu va fi Insd ceva in mod surprinzator nou sau neasteptat,
necunoscut sau strdin, deoarece misterul este HRISTOS,
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substantial si adevarul ultim al fiintelor: «Hristos centrul
universului si al istoriei»’ . Natura esentiald cristologica a
misterului se modeleaza bine cu insistenta asupra cristologiei

N .. . .o 354
intregii scrisori catre Coloseni™.

Concluzia

Daci dezvoltarea etapelor uneste cele doud scrisori catre
Coloseni si Efeseni, trebuie si retinem faptul cd aceasta din
urma contribuie cu o nota de originalitate, datoritd
caracterului sau ecleziologic mai accentuat. In Ef 3, 1-13,
misterul desemneaza Biserica, trupul lui Hristos in care sunt
integrati iudei si pagani. Intrucat in acest fragment,
Evanghelia si misterul sunt una si aceeasi realitate™, Biserica,
trupul lui Hristos, devine o componentd indispensabild
Evangheliei™. Avand ca punct de plecare prezentarea lui
Dumnezeu in Vechiul Testament™, misterul isi cAstigd
deplina sa semnificatie in Hristos si de la el trece la biserica,
ilustrand si inspirand raportul birbat-femeie™.

In mod progresiv, conceptul misterului a invadat
campul teologic, cunoscand o evolutie complexa, care se
observa si in diversitatea traducerii sale in latind: mysterium
sau sacramentum.

33 Redemptor Hominis, 1 (prima enciclicd a lui Ioan Paul II, 4 martie
1979); cf. si Gaudium et Spes, 10.

34 Cf. ALETTI, 276.

35 (L categoria del mysterionen la Carta a losColosenses, igual al que en
la Carta a losEfesios, compendia la nocién del evangelioanunciado al
cuerpo eclesial por medio del ministerio paulinon, GRANADOS ROJAS
JM., La reconciliacion en la carta a losEfesios y en la catrta a
losColosenses, 189.

356 Cf. Reynier Ch., Evgﬂgﬂe et Mystere, Cerf, Paris 1992,262.

37Cf. Dn 2, 28.

358 Cf. Ef 5, 32.
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SINTEZA TEOLOGICA

Scrisorile pauline sunt de cele mai multe ori scrieti ocazionale
trimise comunititilor sau persoanelor, firi pretentia de a
alcatui un tratat complet sau sistematic. Fiind nevoit si
raspunda problemelor si situatiilor particulare, focalizeaza
anumite puncte, lisaind de-o parte altele. Doar Scrisoarea
catre Romani manifesti o anumita metoda de organizare si
intregire a gandirii, desi nici macar aceasta nu ar putea fi
definitd ca un rezumat al gandirii teologice pauline.
Comunitatea din Colose trdia o situatie de nenorocire
datorita riaspandirii ideilor false, care umbreau primatul lui
Hristos. Paul scria cu scopul de a aduce claritate si liniste in
suflete. Chiar daca nu lipsesc trimiteri la Tatil, a se vedea, de
exemplu, initiativa sa admirabila cu privire la riscumparare in
1, 12-14, sau in cea ce priveste Spiritul pentru lucrarea sa de
iubire, asa cum se subliniazd in 1, 8, scrierea emand un
parfum cristologic delicat. Rezulta o figurd a lui Hristos pe
care nu o intalnim altundeva, cu exceptia inruditei scrisori
catre Efeseni; ca urmare, §i gandirea asupra omului ca
individ, asupra comunitatii cu privire la destinul ultim,
stralucesc de o lumind vie. Vom fixa deci atentia noastra
asupra cristologiei, antropologiei, ecleziologiei si escatologiei.

CRISTOLOGIA

In scrisoare, Hristos sti in centrul viziunii globale asupra
realititii, deoarece viata sa, moartea $i Invierea sunt mijlocul
principal prin care Dumnezeu daruieste viatd noua
universului: «Ceea ce Dumnezeu a ficut pentru trupul lui
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Isus In microcosm, Dumnezeu va implini pentru lume in
macrocosmy””.

Ne vom opri asupra imnului, intrucat cristologia sa
straluceste in intreaga scrisoare, Si pentru ca aceasta
sintetizeaza intr-un mod minunat gandirea lui Paul cu privire
la excelenta lui Hristos. Ne prezintd gandirea paulina despre
creatie §i riscumparare.

Primatul lur Hristos in creatie
Imnul, cu o deschidere cosmici, il pune pe Hristos in relatie
cu creatia, pornind de la aparitie, trecand prin intermediul
etapelor istoriei si punctand catre telul sau final.

Teologia occidentald, desi cunostea preexistenta
Fiului, vorbeste despre el aproape in exclusivitate pornind de
la acel fiat al Mariei si elaboreazi, in consecinta, o cristologie
concentratd in intregime pe intrupare si raiscumparare. Imnul
ajuta la largirea orizontului, pentru ca propune insisi creatia
ca lucrarea Fiului in colaborare cu Tatil. Astfel, Fiul nu este
doar centrul Noului Testament, ci si figura care domina,
chiar dacid in mod ascuns, Vechiul Testament: «Este de o
importantd decisiva redescoperirea acestei profunde legaturi
intre Fiu si creatia intreaga pentru a ajunge la stadiul unei
lecturi echilibrate a Intregii Scripturi In unitatea sa
fundamental»’”. O astfel de intersectare, deja sugerati de
Scriptura, a determinat lectura tipologica a Parintilor din
primele secole, care ciutau sa-1 descopere pe Hristos deja in
Vechiul Testament™'.

359 THOMPSON 113, care il citeazd pe Andy Johnson: «What God has
done for the body of Jesus in microcosm, God will do for the cosmos in
MAacrocosmy».

360 ATTINGER, 112.

36! Tnainte de Sfintii Parinti, deja Paul indica faptul ¢ Hiistos insotea pe
Israel in pustiu (cf. 1 Cor 10, 4) si loan sustine cd patriarhii, Moise si
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Dupa discursul de debut prin intermediul caruia a
prezentat incomparabila superioritate a lui Hristos asupra
creaturilor, intrucat le este punctul de pornire, imnul il
celebreaza ca mijlocitor al creatiei. El este principiul vital
ascuns, in baza caruia intreaga realitate creata exista i isi are
consistenta sa. Ideea inovativa, ca «toate au fost create prin
eby, Isi gaseste prelungire si dezvoltare in succesivul «si toate
subzista In el». Este ca si cum s-ar spune cia Hristos este
garantia vietii, pecetea calititii care asigurd o creatie continua.
Existenta nu inseamna doar a arunca o semanta a vietii, ci si
a o face sd creascd §i a i se garanta dezvoltarea deplind. Inel
lucrurile subzistd, desigur pentru ca este el cel care pastreaza
lumea in consistenta sa, dar si pentru ca ,in ceea ce se
intampla” va continua si fie fundamentul. Printre randuri,
s-ar putea citi o trimitere delicata la Providenta.

Cu privire la viitor, imnul il celebreaza pe Hristos si
ca tintd escatologica a intregii creatii; el este dinamica, el e
,»cauza finala”, supranaturala a intregii fiinte, asa cum bine s-a
exprimat prin «toate au fost ficute prin el si pentru el.
Teilhard de Chardin a vorbit in acest sens, cand a aritat ci
evolutia pornea de la materie pentru a ajunge la Hristos, pe
baza binecunoscutelor faze ale cosmogenezei, biogenezei,
antropogenezei, cristogenezel.

Paul arunci o privire in interiorul vietii dumnezeiesti
si observa ca toatad creatia este produsul aceluiasi izvor
dumnezeiesc. Creatia este o revirsare $i o manifestare a
iubirii lui Dumnezeu ad extra, cu scopul de a reproduce
chipul Fiului ales in forme mereu noi. Iatd motivul creatiei, a
cirei cauza eficienta, exemplara si finald este Fiul. Toate
fiintele isi au in el tipul lor. Daca pierdem din vedere acest
punct de pornire, ajungem la un mister irational, la un

profetii l-ar fi vazut pe Fiul §i se bucurau de ziua sa (cf. In 5, 46; 8, 56; 5,
39; 12, 41); in mod asemdnitor si Fap 10, 43.
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neinteles salt in nimic. Dumnezeu si creatia sa raman un

mister, dar un mister de lumini si mister de iubire’”.

Primatul hui Hristos in rascumparare

De ce lumea, creata prin el, ar fi avut nevoie de rascumparare
si de reconciliere, nu ne este explicat””. Este nevoie si
descoperim ,,veriga lipsa”.

Cu totii stim cd lucrarea dumnezeiasci minunatd a
creatiei a cunoscut opacitate si decadere din cauza pacatului.
Creatia nu mai straluceste, nu mai reflecta gloria Creatorului
sau. Cunoscutd cauza, devine logici cea de a doua parte a
imnului, care celebreaza primatul lui Hristos in rdscumparare.

Cum mai intai el a fost «primul ndscut din toatd
creatia, tot asa acum este «primul nascut dintre cei morti».
Aici «primul» are sensul elenistic de principiu incepator, bine
intemeiat pe sensul ebraic de bereshit din Fac 1, 1. Isus, care
invinge moartea, este cel dintai care se intoarce din morti la
viatd; este primul care, in calitate de victorios, se intoarce s
fie acolo unde era inainte. Asa cum am vizut deja pentru
creatie, este tot el cel care ,,face si fie”, care daruieste viata. Si
chiar mai mult.

Réascumpirarea nu are doar rolul de a pune capit
pacatului. Ar fi mult, dar nu totul. Ea este o recapitulare a
intregii creatii, o modalitate a sa’*'. Dumnezeu ne-a legat de
Hristos pe calea creatiei si nu numai pe cea a rascumpararii
din pacat. Hristos este cauza creatiei. Fiind insd si cel de-al

362 Cf. Holzner J., Lapostolo Paolo, Motcelliana, Brescia 1983, 288.

363 Este o absentd comuni tuturor imnurilor cristologiei cosmice din Noul
Testament.

34 Viziunea care face legitura intre creatie si riscumpdrare este deja
prezentd in Vechiul Testament: Is 42, 5 sau 43, 1; Is 44, 24: «Asa griieste
Domnul, Mantuitorul tdu si cel care te-a zidit din sanul maicii tale» (cf. si
Is 54, 5; Ps 74; 89; 135). Creatia insasi apartine marilor lucrari mantuitoare
ale lui Dumnezeu.
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doilea Adam, adica ultimul, cel escattologic3 6 dupa modelul
sdu toti credinciosii trebuie sa fie format,i%(’, creatia are in el
punctul sau culminant si isi atinge perfectiunea escatologica.

Acest lucru inseamnd ci omul, in iniltarea sa in
Hristos, noul Adam, atinge scopul intregii creatii. Mantuirea
escatologica este pusd deja ca punct de pornire in creatia
universului, Intrucat o astfel de creatie a avut loc cu referire la
Hristos. Acest proces este exprimat in Ef 1, 10, cand
vorbeste de reluarea a toate In Hristos, hotiratd de
Dumnezeu inci din vesnicie™’. Nu este vorba de un proces
natural, ci de o actiune a harului, de completarea creatiei in
Hristos.

Plenitudinea nu este atinsd intr-un conciliabul inchis
in jurul unor consacrari misterioase, asa cum se intampla in
cadrul vechilor culte misterice, ci in Bisericd, in comunitatea
credinciosilor, unde toti pot sa ia parte, ba chiar, ar trebui.
Introducerea are loc in Hristos, prin intermediul botezului.
Hristos este mort si Inviat: botezul este o actualizare a acestui
eveniment pentru fiecare. In timp ce Scrisoarea citre Romani
exprima acest aspect la viitor «cu el vom fi inviati», cea citre
Coloseni considera invierea un fapt deja savarsit si spune «ati
si fost inviati» (2, 12). Biserica se intemeiaza pe inviere. Si
prin inviere se initiaza itinerarul nou al umanitatii, cel care
determind intrarea in misterul lui Dumnezeu.

Hristos este deci capul Bisericii: Coloseni este din
punct de vedere cronologic, prima scriere adresata
comunitatii primare ca si descopere modul viguros al uniunii
lui Hristos cu Biserica, si in mod trupesc, fard sa ajunga incd

365 Cf. 1 Cor 15, 45.47.

366 Cf. Rom 8, 29; 1 Cor 15, 49.

367 Aceasta std In legitura intimd cu Hristos, care adund totul in unitate,
asa cum se exprima verbul: «Sigur este, in schimb, faptul ci el este punctul
in care realitatea existentd se adund in unitate», Montagnini F., Lettera agli
FEfesini, Queriniana, Brescia 1994, 106.
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la dimensiunea nuptiald din Efeseni. Dar Hristos este totusi
punctul culminant al universului, intrucat polarizeaza in jurul
sau multimea partilor acestuia, unificandu-le sub un singur
pantokrator umano-dumnezeiesc.

Imnul i exaltd pe Hristos, unificatorul intregii
realitati, cosmica si istoricd. Este imnul unititii lumii.
Varietatea lucrurilor, atat in univers cat si in istorie, se adund
in unitate; «toate lucrurile» din v. 16, nu trimite doar la o
simpld suma a fiintelor si a faptelor, ci la articularea lor
intr-un proces organic, in actul prin care intra in contact cu
Hristos. Reiese aici tema sapientiald anticd a cautdrii unitati
ascunse In dimensiunea fragmentara a tuturor lucrurilor.

Imnul il celebreaza pe Isus Hristos, Domnul lumii si
al comunitatii; in acelasi timp canta acel da al lui Hristos spus
acestel lumi materiale, careia ii promite fidelitatea sa, ficutd
din intimitate si comuniune: iatd reconcilierea.

Ar fi totusi reductiv si se trateze -cristologia
limitandu-se doar la imn, chiar daci i se recunoaste inalta
suflare spirituald. Ea, asemenea unui parfum bun, se
rispandeste in toatd scrierea’”. Este de ajuns si amintim
conotatia cristologica fundamentald a termenului mysterion,
cand se afirmd faptul cd Hristos este «misterul lui
Dumnezeuw» (2, 3), In care sunt ascunse toate comorile
intelepciunii si ale stiintei: «Cine il cauta pe Dumnezeu
descopera in Hristos ,,misterul” sau, deoarece Hristos este
tocmai chipul Dumnezeului invizibil [...] Hristos este calea
unicdi a lui Dumnezeu, in el credinciosii descoperd
plenitudinea omului nouw™”.

368 THOMPSON, 143: «The theology of Colossians is at every point
Christological».
369 Ibrahim N., GesuCiisto Signore dell’universo, 202.
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ANTROPOLOGIA

«’BEvanghelia dupa Coloseni” incepe cu creatia lumii de citre
Dumnezeu si tinde citre re-crearea sa. Atat in creatie cat si in
re-creare, omul imbracd un rol central, s-a scris cu un pic de
exagerare, cu toate acestea destul de adevirat’. Intr-adevir,
scrisoarea cantid cu accente suave valoarea omului, a cirui
demnitate principald consta in a fi incorporat in Hristos mort
si inviat. Putem sa o definim ca antropologie pascala. Va fi
un om nou deoarece, cu Hiristos, prin Hristos si in Hristos,
va putea recupera chipul dumnezeiesc.

Omul, chipul lui Dumnezeu

Afirmatia centrala a antropologiei crestine este ca fiecare
persoand a fost creata dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu’”. Este o atestare solemnd si minunati, capabild
sa raspunda vesnicei intrebari: ,,Cine este omul?”’.

Afirmatia privind asemanarea dumnezeiascd, ca parte
constitutiva a adevarului despre om, inseamna cel putin doua
lucruri. Cel dintai, cd in fiecare persoana este im-primatd si
é’X—pﬂmgtig’n o participare singulara, unica, la aceeasi Fiinta
dumnezeiasca. Cel de-al doilea, ca unicitatea singulard a
acestel participari constd in a fi persoand umand capabild si
actioneze asemenea lui Dumnezeu. La acest lucru este
chemat omul de Dumnezeu insusi.

Ruptura profunda creatd de picat, a inhibat
capacitatea omului de a fi In comuniune cu Dumnezeu. Cu
Hristos are loc ceva extraordinar: este rascumpararea, cu
puterea sa de transformare a omului intreaga traditie

3710 THOMPSON 130s.: «The ,,gospel according to Colossians” begins
with God’s creation of the world and aims at its final re-creation. In both
creation and re-creation human beings play a central rolex.

37 Cf. Fac 1, 26.

372 Dupa dialectica foarte dragd lui Bonaventura.
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ecleziald este unanima in aceasta privinta, fiind de ajuns si ne
gandim la prologul celei de a doua parti din Summa
Theologiac (Summa teologicd) a sfantului Toma, pentru
Occident, iar pentru Orient, la intreaga meditatie asupra
misterului  transfigurdrii umanititii lui  Hristos, parga
transfigurarii umanitatii fiecirui om. Acesta a primit din nou
vocatia sau mai bine zis, darul de a fi «dupa chipul creatorului
saw (3, 10).

Omul nou

Redescoperita conditie a comuniunii cu Dumnezeu, ficutd
posibild de Hristos, este exprimatd prin imaginea sugestiva a
omului ,,nou”. Viata fiindu-i de acum cufundata in Hristos,
nu este altceva de facut decat si dezvolte puterea sa vitald,
pand la manifestarea finald a gloriei, unde asimilarea sa de
catre Hristos va fi totald. De fapt, puterea ,vitald” a lui
Hristos in noi se manifesta mai ales in capacitatea noastra de
a manifesta iubirea iertitoare si in mod gratuit fati de toti,
exact cum a facut ElL Iatd de ce dragostea este celebrata ca
stili unic de viati pentru crestini’”. Dragostea este
compendiul intregii existente si actiuni a omului, legatura
care uneste toate aspiratiile si migcarile spiritului uman. Este
echivalentul marii afirmatii din Rom 13, 10: «... plinatatea
Legii este iubirean. In noua creatie, deja initiatd, este nevoie si
de o lege noua, cea a iubirii.

Hristos, tocmai pentru ca este intelepciunea totala,
devine si lege — totusi interioard — intrucat este puterea vietii
care permite omului realizarea proiectului lui Dumnezeu.
«Hristos viata noastra»: aceastd formula este cea mai
indrazneata si bogata dintre cele pe care Paul le foloseste
pentru a exprima uniunea cu Hristos.

373 Cf. 3, 12-14.
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Idealul unui om nou este comun istotiei umane, din
antichitatea clasica pand la marxismul contemporan; cea
dintai, totusi, nu depaseste idealul unei forte subiective sau a
frumusetii pur exterioare, si intotdeauna individuald; cel de-al
doilea, in schimb, limiteaza practic noutatea antropologica la
nivelul raporturilor sociale si al structurilor politice.

A fi noi — pentru sfantul Paul — presupune o
transformare personald si sociala, inseamna a putea stabili
dimensiuni inedite privind raporturile reciproce, bazate pe
respectul fata de celalalt si pe capacitatea de a-l accepta,
oricine ar fi. Sunt eliminate barierele religioase antice, etnice,
culturale (greci, iudei, barbati ...) si sunt respectate diferitele
roluri. Se cere fiecaruia constiinta de sine, participarea si
responsabilitatea (soti-sotii, fii-parinti, sclavi-stapani). Omul
nou creeaza premisele si lucreaza pentru o societate noua.

Si totust, cine este omul nou? Este cel inviat, cel care
cauti «cele de sus» (3, 10). In aceasti scrisoare autorul
accentueaza experienta actuald si istoricd a rascumpararii,
amintind faptul cd invierea este o realitate deja prezentd si
activa. Rezulta faptul cd antropologia este intr-adevar una
,»pascala”.

ECLEZIOLOGIA

Nu lipsesc in Scrisoarea cdtre Coloseni note interesante de
reflectie si in ceea ce priveste ecleziologia. Primatul lui
Hristos de la inceputul v. 18 descopera faptul ci, prin
intermediul Bisericii, o astfel de suprematie de reveleaza si se
raspandeste in lume. Cu Hristos este chemat in cauzi si
trupul siu, Biserica, idee deja cunoscuti la Paul’™ acum

374 Cf. 1 Cor 12, 13.
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imbogititd de identificarea lui Hristos ca si ,,cap” al
Bisericii’”.

Hristos — capul - intrd in relatie cu trupul care creste
in mod progresiv, In masura in care se apropie de el
Cronologic vorbind, unii au intrat mai intai in aceastd
comuniune, altii mai tarziu, datorita actiunii misionare si
mijlocitoare a celor dintai. Distingem astfel printre cei dintai
pe Paul cu colaboratorul Epafras, iar printre cei din a doua
categorie, comunitatea din Colose.

Paul si colaboratorul Epafras

Dupa Isus Hristos, Paul este personajul cel mai citat si mai
documentat in scrisoare. Ratiunea este evidenta. A fost el, in
mod concret, cel care a determinat intalnirea comunitatii din
Colose cu Hristos, pentru a se infrupta de plindtatea sa. Asa
cum am amintit deja, nu a intemeiat comunitatea, si probabil
nu a reusit si o viziteze poate niciodata. invﬁ;ﬁtura sa a fost
insusitd de Epafras si acesta a propovaduit Evanghelia in
orasul sau. De aceea vorbeam de o cateheza ,,la patru maini”.
Desi nu este intemeietorul istoric, Paul rimane parintele
spiritual al comunitatii.

Viata Apostolului este prezentatd cu ajutorul a doua
titluri®’: Slu]ltorul Evangheliei (diakonos tou eazngellou)377
Slujitor al Bisericii (diakonos tes ekklesias)’”. In literaturd,
titlul diahonos este intalnit doar in relatie cu propovaduirea.
Mai intai este Epafras cel care este desemnat diakonos al lui

35 MOO, 67: «Now in Colossians, however, is the further step of
identifying Christ as the ,,head” of the body (1:18; 2:19)».

36 Cf. Getréb Z., Paulus als Diener der Kirche. Die Vorstellungdes
Apostels in Kolosser 1,21-2,5, in: Miller P., (Hg.,), Kolosser-Studien,
Neukirchener Verlag, Neukirchen — Vluyn 2009, 33-54.

37 CE 1, 23.
378 Cf. 1, 25. Sintagma «Slujitor al Bisericii» se construieste cu usuringi
pornind de sfarsitul v. 24 si Inceputul v. 25: «... pentru trupul sdu, care

este Biserica, cdreia i-am devenit slujitor .. .».
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Hristos’”. Nu are sarcina caritativd sau de asistentd, este un
propovaduitor al Evangheliei, care se sacrifica pentru
comunitatea sa si chiar pentru altele din apropiere™.

Prin intermediul primei prezentiri, respectiv Paul ca
wslujitor al  Evangheliei, avem echivalentul titlului  de
wolujitorul lui Hristos”. Evanghelia este insasi persoana lui
Isus, experimentata in intalnirea de pe calea Damascului, care
a revolutionat viata lui Saul, ficandu-l apostol neimblanzit.
Intrucat este slyjitorul lui Hristos, devine slujitor al Bisericii,
titlu atestat doar aici In intreaga literatura paulind. Se
plimideste constiinta sa apostolici™', nutrind urgenta de a
face cunoscuta si altora frumusetea si valoarea intalnirii cu
Hristos, punandu-i in legatura cu misterul lui Dumnezeu.
Existi o autoritate exprimatd in emfaticul «eu», care
aminteste chemarea si misiunea. Paul este apostol si
actioneazd In consecintd, pentru ca este chemat de citre
Hristos la aceasta misiune. Aici descoperim fundamentul
autoritatii sale.

Cu autoritate, dar nu autoritar, lucreazd cu iubire si
intr-o forma dezinteresatd, acceptand si traind ,,in mod
apostolic” chiar si dificultitile si suferintele legate de
propovaduire. Stie bine ci misiunea presupune jertfirea vietii
pand la daruirea de sine. Exprimd acest aspect printr-un
viguros «pentru voi, acolo unde vorbeste de lupta durd de
infruntat. $i Incarcerarea sa, cu suferintele inerente,
contribuie la edificarea Bisericii. S$i face acest lucru cu
bucurie, asa cum observim si in alte scrisori, unde imbina
bucuria si durerea®.

39 CE. 1, 7: «... slujitor credincios al lui Hristos ...».

30 Cf. 4, 12-13.

31 Cf. Gal 1, 10-20; 2 Cor 1, 8-2, 13; 11, 5-12, 16; Fil 1, 12-30; 3, 5-8;
Rom 8, 13-15, Flm 8-9.

32Cf.2Cor 5,6;7,4;13,9; Fil 2, 17.
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Comunitatea din Colose

Locuitorii din Colose erau pagani, dar au devenit crestini din
momentul in care au acceptat Evanghelia Iui Paul, adusa lor
de catre Epafras. L-au intalnit pe Hristos si sunt acum
oameni noi, despre care vorbeste scrisoarea.

Cu acestia Paul are o relatie linistita si afectuoasa, aga
cum ne demonstreazd tonul colocvial al scrisorii. Existd o
cunoastere, chiar si de tipul celei mijlocite de Epafras, care
creeaza legituri de stima i afectiune. Paul isi incepe discursul
liudand frumoasele calitati ale comunitatii, punand in valoare
si facand reclama pozitivului care a inflorit din momentul in
care Evanghelia a fost primita cu folos.

inﬂore§te o cristologie ,aplicata” comunitatii.
Afirmatiile teologice solemne ale imnului nu sunt specifice
vreunui manual sau de naturd pur academicd, ci sunt
motivatii  privind  viata crestind  autenticd.  Hristos,
fundamentul clar al unei astfel de vie';i383, trebuie si
primeasca atentia deplina, pentru ci este capul care daruieste
fortd intregului trup; el este omul nou prin excelentd, capabil
sa restituie adevarul chip al lui Dumnezeu.

In introducerea vietii crestine, Paul aminteste
Colosenilor ca sunt «alesi de Dumnezeu, sfinti si iubiti» (3,
12). Au un nou statut al demnitatii, care i asaza pe acelasi
nivel al Evreilor, poporul ales. De aceea, noua lor vocatie,
prin inradacinarea in Hristos, ii determind sa faca alegeri
coerente pentru viata lor. Fragmente precum 3, 5-4, 1 ne
prezinti un Paul mai putin timid in a propune credinciosilor
cai indriznete. Atentie totusi, ca astfel de cdi nu trebuie sa
vina din lume sau doar din partea umanului, pentru ca atunci
nu ar putea conduce la destinatie, si mai ales pentru faptul ca
nu ar putea fi garantate.

383 MOO, 69: Few texts in the New Testament make the case so cleatly
that Christian living must be rooted in Christ».
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Comunitatea este chematd si triiasci unitatea in
diversitate. Legiatura cu Hristos inlatura bariere concrete:
«Nu mai este nici Grec, nici Iudeu ...». Intr-o societate
pluralistd sau, mai bine zis, marcatd de pluralism, la fel ca a
noastra, este incurajator sa vezi comunitatea din Colose cum
construieste armonia in diversitate. Este o mare speranta in
aceastd viziune. Realitatea Bisericii este mult mai mare decat
mica felie a realitatii unui individ, a unei adundri sau a unei
denumiri sau experiente. Paul oferd linii-conducitoare
intelepte, pentru a combina unitatea trupului lui Hristos,
diversitatea functiunilor (apostol, diacon ...), pluralitatea
experientelor.

Istoria ne invatdi ca este o provocare continud
incercarea de a pune impreuna forte diferite. Este mereu la
panda ispita de a avantaja una in detrimentul altora. De
exemplu, in exaltarea unititii s-ar putea ascunde riscul
intransigentei talibane; pe versantul opus, in caleidoscopica
frumusete a unei lumi alcatuite din multe culturi, principiul
pluralitatii nu poate fi aclamat si aparat pana la ultima limita,
fard a intampina riscul unei firamitiri prapastioase. Paul este
capabil sa ofere o armonioasa viziune de ansamblu,
inradacinand totul si pe toti in Hristos, ciruia ii revine
suprematia absolutd. El este cel care permite fiecaruia sa se
realizeze In originalitatea sa individualista, fard a cddea In
narcisism.

Un frumos exemplu este oferit de codul familial,
unde toti sunt actori si in mod egal cooperatori pentru binele
familiei. Motivatia inovatoare «in Domnul» creeaza unitate
intre membrii familiei, deoarece toti sunt uniti in el si lui
trebuie sa-1 raspundd, si totusi aminteste fieciruia propriile
responsabilitati, pe care le au unii fatd de altii §i fata de
societate.
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Dupa ce a analizat fragmentul, Witherington a dedus
anumite aplicatii utile pentru viata familiali de astazi.
Reproducem cateva™:

Fiecare persoand in casi trebuie si fie tratatd ca persoand si nu ca bibelou.
Fiecare persoani este un agent moral care poate si trebuie si raspundi
unor reguli, inclusi fiind si copiii.

O responsabilitate majord revine celui care conduce familia, ciruia ii
revine sarcina de a da cel dintai exemplul bun.

De propriul comportament fiecare trebuie si dea socoteald nu numai
responsabilului casei, ci inainte de toate lui Dumnezeu, ciruia toti trebuie
sd-i dea socoteala.

Tubirea si ddruirea sunt principalele motivatii $i masura cu privire la cit de
corect poate fi un comportament. Dacd ceva nu se indeplineste cu iubire,
nu trebuie ficut.

ESCATOLOGIA

Alegerile de viata, implicarea in societate, edificiul
dimensiunii spirituale, totul este in legaturd cu preocupirile
cruciale ale existentei: ,,incotro mergem?”’, ,care este
perspectiva ultima a existentei noastre?”, ,Neantul sau
Absolutul?”. Ar fi plina de lacune o prezentare a teologiei
scrisorii fara cel putin o referire la dimensiunea escatologica,
ce incearci sd rispunda sus-numitelor intrebari’™.
Argumentul este delicat si controversat. Cei care
neaga autenticitatea paulind a scrisorii fac apel si la aceastd
temd pentru a-si sustine teza . Dupa pirerea lor, Paul cel
autentic mentine o tensiune intre escatologia ,,realizata” si
cea viitoare, adicd intre ceea ce Dumnezeu a savarsit deja in

384 Cf. WITHERINGTON, 213.

385 THOMPSON, 190: «The structure of Paul’s eschatology is crucial non
only to undestanding Pauline theology but also for a Christian perspective
on human existence in the present. Without eschatology, spirituality loses

its moorings».
386 Cf. MOO, 68-69.
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Hristos si ceea ce ,,nu a ficut incd”. Scrisoarea s-ar concentra
asupra acelui ,,deja”: am fost deja condusi in imparitie (cf. 1,
13), Evanghelia a fost deja propovaduita tuturor (cf. 1, 23),
noi suntem deja vii in Hristos (cf. 2, 13), suntem deja condusi
impreuna cu el in cer (cf. 3, 1), Dumnezeu a privat puterile
de forta lor (cf. 2, 15).

O astfel de perspectivd actualizanti este adevarati,
dar nu este singura. Dacd observam bine, intalnim de mai
multe ori trimiterea la o nedesavarsire pe care o exprimam cu
acel ,,nu incd”; indice al unui itinerar declansat, dar care nu a
fost dus la desavarsire. Este adevarat ca suntem deja inviati
impreuna cu Hristos, dar Incd nu am aparut impreund cu el
in glorie (cf. 3, 4), inca nu suntem prezentati lui Dumnezeu
pentru judecata (cf. 1, 22). Conceptul sperantei care califica
prima parte a scrisorii — 1, 3-23 — exprima bine tensiunea
catre viitorul care trebuie si vini. Speranta este o realitate
care sta in ceruri (cf. 1, 5) si fata de aceasta trebuie si stea
legati Colosenii (cf. 1, 23).

In urma acestor referinte deducem ca scrisoarea, desi
cunostea foarte bine escatologia realizatd, nu tigiaduieste
tensiunea catre viitor. Nu tine argumentarea escatologica
pentru a nega paternitatea paulina a scrisorii.

In timp ce falsii invagitori discutd cu privire la lipsa
aptitudinii actuale a lui Hristos privind atingerea plenitudinii,
Paul porneste de la situatia actuala, acel ,,deja” activ in istorie
si in viata credinciosilor, pentru a orienta spre o viata crestina
autentica ce paseste citre Absolut, avand In Hristos icoana
sa, principiul si intaiul nascut dintre multi frati.

Cu o astfel de perspectiva, se intireste inradacinarea
in Hristos, este stabiliti wvaloarea sa totalizantd, cate
imbogateste fiecare viatd spirituald $i o sprijind si progreseze
citre plenitudinea sa.

Concluzia: felix culpa!
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Imprumutand expresia Sfantului Augustin, flix culpa, si
permitandu-ne si schimbam contextul si destinatarii, am
putea si spunem ca eroarea sau falsa perspectiva teologica ce
risca si invenineze comunitatea crestini di Colose, s-a
transformat intr-o mare oportunitate pentru Paul. Solicitat de
o situatie de risc, a corectat §i instruit, formulind noi
perspective de cristologie, intirind valoarea omului si a
comunitatii, indicand un viitor care este deja inceput.

Colosenii sunt informati, la fel si noi. Multumitd
acelei greseli, toti am invitat ceva, motivatiile noastre au fost
imbogitite, viata a cdpatat un nou sprint. De aceea, ne
permitem sa repetam. felix culpa/

184



SCRISOAREA CATRE COLOSENI ASTAZI

Cuvantul lui Dumnezeu isi pastreaza prospetimea si
vitalitatea vesnicd deoarece vine de la Dumnezeu, care este
izvorul vietii si al tineretii vesnice. De aceea, si Scrisoarea
catre Coloseni continua sa-si raspandeasca mesajul benefic
asupra crestinilor si asupra comunititilor de astazi,
sugerandu-ne reinnoirea legaturii cu Hristos, diruindu-ne o
perspectiva  linistitoare, blocand periculoasele  scapari
anticipate, cu iluzia de a gasi cai privilegiate de spiritualitate.
Sa observam mai indeaproape aceste aspecte.

Hristos, vesnicul punct de reper

Intr-o societate cum este a noastri, pare iesit din comun sa
vorbesti de puncte de referintd sau de valori vesnice. Se
invocd subiectivismul ca si criteriu de actiune, relativismul a
devenit parte integrantdi a gandirii dominante, valoarea
persoanei este invocatd asemenea unui absolut invulnerabil.
Traim intr-o epoca a unei modernitati pe care sociologul Z.
Bauman a definit-o , lichida”*". Perspectiva ca fiecare este
liber si face alegerile pe care le vrea, desprins de toti si de
toate, ar putea parea un ideal ademenitor, dar la sfarsit isi
descopera falsitatea si genereaza deceptie, asa cum a subliniat
si Benedict al XVI-lea: «Uneoti omul modern este convins in

87 (Situatia actuald se naste din lucrarea radicald de inliturare a tuturor
impedimentelor si obstacolelor pe nedrept sau pe drept suspectate de
limitarea libertatii individuale de a alege si actiona», Bauman Z., Modernita
liquida, Laterza, bari 2002, X. Iar la pagina urmatoare: «Corpurile solide
pentru care astizi — in epoca modernititii lichide — tAsneste momentul de
a sfarsi in creuzet §i de a fi lichefiati, sunt legiturile care transforma
alegerile individuale in proiecte si actiuni colective.
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mod gresit de faptul ca este singurul autor al propriei fiinte, al
vietii sale si al societatii»™*". O astfel de libertate presupusi a

¢
adus o dezorientare intelectuald, a ficut persoanele si devind
nesigure si nelinistite, emancipandu-le de trecut si
dezradacinandu-le de prezent. Un rezultat cu adevarat
falimentar. Astizi, dupa parerea lui Bauman, suntem in fata
unor «bdrbati si femei, contemporanii nostri, disperati
intrucat sunt abandonati propriilor forte, care se simt obiecte
pierdute, care duc dorul sigurantei agregarii si a unei maini pe
care si se poata baza in moment de nevoie, si, prin urmare,
anxiosi In ,instaurarea relatilor”, dar in acelasi tmp
infricogati in a rimane incurcati in ,,relatii stabile”, pentru a
nu spune definitive, intrucat se sperie de faptul ca o astfel de
conditie ar putea presupune obligatii si tensiuni, pe care nu
vor si nici nu se gandesc sa le suporte si care sd poatd limita
destul de mult ravnita libertate de ... da, ati ghicit, de
instaurare a relzn,:iilor»3 v,

Chiar si intr-un scenariu ingfrijoritor cum este cel
desemnat de Bauman, rimane adevirat faptul cd fiecare isi
recupereazd propria identitate prin intermediul relatiilor.
incepﬁnd cu primele zile de viatd, prin raportul in ceea ce
priveste figura materna, care reprezinta ocazia initiala privind
perceperea de sine si a celuilalt, se trece, Incetul cu incetul, la
raporturi mereu mai complexe, linistite sau conflictuale, care
consimt persoanei si se edifice ca atare in anii succesivi.
Forta relatiilor traite genereaza identitatea persoanei: «Stransa
conexiune identitate-relatii nu se diminueaza niciodati in
decursul vietii si rimane atit de stransd, ca orice tulburare
patologica a capacitatii de relationare presupune, ca si

7. L g . . e 390
consecinta inevitabild, o decidere a identitatii»™ .

388 Caritas in vetitate, 34 (Scrisoate enciclicd din 29 iunie 2009).
389 Bauman Z., Amore liquido, Laterza, Bari 2004, VL.
30 Demelas F., Figli per dono, Figli per scelta, Ancora, Milano 2011, 259.

186



In fata oamenilor societatii ,lichide” simtim inca
puternica valoarea propusa de sctrisoare cu privire la
identitatea personald si raportul cu ceilalti. Coleseni are
meritul de a considera realitatea in mod integral, prezentand
viziunea completd a adevarului — cosmica $i umana, spirituala
si materiala, dumnezeiasca $i pamanteasca — ce il are pe
Hristos ca punctul catalizator si luminos™'. Omul nu este un
spirit raticitor sau pierdut in univers, intrucat este subiectul
valorificat de Hristos, este legat lui si celoralti in structura
trupului, lumea nu mai este haos incredintat unor forte oarbe
ale destinului, ci este din nou kosmos, adici frumusete si
podoabd, datorita unei palingeneze care o implica impreund
cu omul.

Pozitivitate sinatoasd

Legitura stabild, personalda si comunitara cu Hristos, da
nastere unui optimism motivat §i sanitos. Avem nevoie
urgentd astazi, pentru a contrasta pesimismul care ne inunda,
amplificat de mijloacele de comunicare mereu pregitite si
inregistreze nenorocirile si negativul, fara sa se grabeascd in a
aloca spatiu binelui care exista atat de mult. Mesajul scrisorii
introduce un suflu proaspat in ceea ce priveste realismul
sandtos, care nu tace sau ascunde dificultitile, ci le orienteaza
citre o pozitivitate inseninata.

Paul incepe elogiind comunitatea cu privire la modul
de primire si acceptare a Evangheliei, apreciind progresele
inregistrate, a caror publicitate oferd scrierii rolul de megafon
in favoarea binelui. Intrucit scrisoarea va fi incredintati si
altor comunitati, cu totii vor avea posibilitatea sa cunoasca
angajamentul generos al Colosenilor. Iar binele se
raspandeste si da nastere seninatatii.

1 Cf. THOMPSON, 111 citandu-1 pe BARCLAY, 77.
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Un punct elevat al scrisorii este viziunea sa cu privire
la victoria impotriva raului, care putea sa atinga proportii
cosmice. Este proeminenta figura lui Christus Victor. lar
victoria este o imagine a eliberarii, ficutd din supunere, nu
din distrugere. Hristos este capul nu numai al Bisericii, ci si al
oricarui suveran sau al oricdrei puteri. El tine impreuna toate
lucrurile si restaureaza armonia cosmica.

Pozitivitatea nu tagaduieste sau nu trece sub tacere
ceea ce este negativ, care la Colose lua aspectul istoric
concret al unei greseli care ducea la riticire. Se pare ca Paul
aplica intelepciunea unui proverb oriental care sugereaza: Jin
prezenta intunericului este mai bine sa aprinzi un chibrit
decat sa rostesti blesteme impotriva intunericului”.

Paul denunti greseala, ii demonstreaza limitele, fard a
organiza o cruciada. Este de ajuns sa amintim ca nu citeaza
nimeni ca responsabil. Denunti fapta, nu persoanele. Nu
dramatizeaza, nici nu strigi creand scandal, aminteste mai
degraba faptul ca aspectul vizibil si masurabil al unei astfel de
greseli este doar ,,umbra”, in timp ce ,,realitatea” este trupul
lui Hristos™”.

Preocuparea sa este aceea de a incuraja comunitatea,
ajutand-o fie si-si deschidd ochii pentru a congtientiza ceea
ce este gresit, fie propunandu-i o viata angajantd, impletitd cu
un cotidian comun si excelent; comun Intrucat este condusi
cu ritmurile tuturor (viata familiard, profesionald, sociald),
excelent, intrucat traita in perspectiva omului nou, inviat cu
Hristos.

Paul, slujitor al Bisericii, se simte responsabil pentru
binele comunitatii, pe care-l ingrijeste cu intensitate, chiar
daca fizic este departe. Prezenta sa spirituald cu propunerea
marilor idealuri este In mod concret modul siu de a fi
aproape si activ in mijlocul Colosenilor.

32 Cf. MACDONALD, 15.
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O religiozitate de exceptie

Inainte de Paul, in mediul religios, alternativele credintei erau
practic doar doua: sau zeii erau reprezentati prin intermediul
statuilor, obiecte matetiale, fetisuri, simboluri de diferite
naturi, asa cum se intampla in paganism, sau, cum era in
cazul ebraismului, nu erau reprezentati in niciun fel, deoarece
se credea ca orice reprezentare ar fi fost nepotrivita,
dorindu-se si se atribuie divinititii doud facultati
supraomenesti, cum ar fi omniscienta si omniprezenta.

Paul declanseazd, intr-un anumit sens, o sintezd
originald: Dumnezeu rdmane ceva ,,absolut” (dupa maniera
ebraicd), dar devine vizibil, ,,experimentabil” in Fiul Unul
nascut, icoana sa, care a demonstrat in mod concret propria
dumnezeire inviind cel dintai din morti, in asteptarea ca toti
sd poata invia in ziua judecatii.

De acum inainte intalnirea cu Dumnezeu trece doar
prin intermediul Fiului siu intrupat, cu modalitatile alese de
el si cu persoanele care au avut cu el un raport bazat pe o
experientd particulara.

Unii se situeaza in afara acestui proiect si avanseaza
pretentia de a cunoaste cai alternative, considerand persoana
lui Hristos ca fiind insuficientd. Este destul de usor si
intalnesti un presupus invitator, gata s falsifice adevarul, asa
cum va spune insusi Paul: «va veni vremea cand nu vor mai
primi invatatura sinatoasd, ci, dupa propriile pofte, se vor
inconjura de o multime de invatatori care sa le delecteze
auzub» (2 Tim 4, 3). Ce au invitat de fapt acei invatitori pe
cei din Colose nu putem sti cu exactitate, probabil sustineau
cd au viziuni™”. Cu sigurantd nu-$i concentrau atentia asupra
lui Hristos, considerandu-l ca nefiind in masura sa garanteze

393 Aceastd parere este impirtdsiti de MOO, 67: «it is possible that the
false teachers were making a claim to have received new revelations».
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acea plindtate a intalniri cu Dumnezeu, pe care acestia o
doreau. Si propuneau cai alternative.

Astiazi situatia este propusa din nou cu aceeasi
gravitate. Unii considerd cd acea credinta ,,traditionala” nu
mai este de ajuns, ca trebuie si se modernizeze,
deschizandu-se in fata unor cii noi, spre o experienta
religioasd mai atrigitoare. Sub ochii tuturor misuna sectele
religioase, oferta impestritati a propunerilor pentru a intra in
relatie cu sacrul.

Inaugurand la Santo Domingo, in 12 octombrie
1992,  adunarea ~ CELAM,  Consiliul  Episcopal
Latino-American, loan Paul II a amintit ci noua
evanghelizare intampina in principal doud obstacole: pe de-o
parte secularizarea si pe de alta sectele si migcarile
pseudo-spirituale. Fenomenul grupurilor religioase, numite
adesea cu conotatii negative ’secte religioase’, se rispandeste
foarte rapid™”. In SUA existi cel putin 3.000 de secte si 2.500

394 Rapida raspandire a fenomenului ridicd serioase semne de intrebare in
legiturd cu motivul unui asemenea succes. Acestea sunt unele dintre
motivele succesului acestor secte:

- par si rispundd nevoii de realizare personald: favorizeazd depisirea
anonimatului In viata modernd, pun in valoare persoana amintindu-i de
alegerea sa divind, impingand-o pand la fanatism;

- satisfac dorinta de apartenentd la o comunitate, punénd la dispozitie un
grup care ascultd, care ddruieste cildurd umani §i care oferd sprijin in
momente de crizi;

- oferd raspunsuri simple la intrebdri complicate; nu te invatd cum sa
trdiesti, dar iti dau rdspunsuri la intrebarile esentiale. Aceeasi experientd a
divinului este propusi ca directd si imediatd, dand chiar iluzia ci ajungi si
o atingi;

- creeaza o religie pe masurd fiecdruia, ca si cum ar fi vorba despre o
bucati de stofd pe care fiecare si-o poate confectiona dupd bunul plac; se
dezvolti astfel o specie de religie ,,manuala”;

- in sfarsit, refuza contradictiile vietii, fie izolandu-se alaturi de cei din grup
(exemplu Hare Krishna), fie facandu-si iluzii ci elimind contradictiile
printr-un sincretism imposibil (exemplu Sai Baba), Cf. articolul lui
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in BEuropa. In Asia, Aftica si America Latind nu sunt asa
raspandite, dar gasesc un teren foarte fertil si mai receptiv ca
niciodatd. Nici Italia nu este imuna la acest fenomen: chiar
daci cei care aderd la aceste secte religioase nu depasesc 2%
din populatie, numirul celor care le resimt influenta
depaseste de departe procentul amintit; sa ne gandim numai
la doctrina reincarnarii, impartasitd, conform statisticilor, de
25% din italieni: din acest motiv episcopii au considerat
necesar si intervind cu cateva directive™”.

In linia de principiu, sunt de apreciat si pozitive
dorinta dupi sacru si ciutarea acestuia. Sfarsesc in suspiciune
atunci cand sunt gandite ca o religie ,,manuala” sau o migrare
de la un grup la altul, ciutand noi emotii sau pe sine insusi,
mai mult decat a dori sa-l intalneasca pe Dumnezeu i sa se
supuna vointei sale. Amintim ¢ nu este dificild trecerea de la
exotic la interzis sau la gresit.

In timpul nostru de panspiritualism, pentru Biserica
este un pericol cautarea de expediente sau trucuri privind
innobilarea spiritualititii’’. Comunitatea din Colose a invatat
de la Paul — si astazi ne invatd pe noi - cd misterul lui
Dumnezeu este cunoscut doar in Hristos. Nu sunt alte cii,
cu atat mi putin scurtaturi sau locuri de trecere preferentiale.
Nu exista o religiozitate de excelentd, in afard de legitura cu
Hristos, capul care da viata trupului, Biserica.

invégitorii falsi sau ambigui nu tulbura doar
comunitatea din Colose. Prezenta lor este atestatd, asemenea

Rusconi R., Religione fai-da-te, in revista misionard Mondo e Missione
(octombrie 1994) 559-562; cf. si Mayer J.IV., Analisi di alcune ragioni del
successo dei nuovi movimenti religiosi, in: Cesnur, I nuovi movimenti
religiost, Sétte cristiane e nuovi cult;, LDC, Leumann (TO) 1990, 41-52.

35 Ct. CEI, Implicarea pastorald a bisericii in fata noflor miscdr reljgioase
s1 a sectelor, (Notd pastorald a Secretariatului pentru ecumenism si dialog),
Roma 1993.

396 Cf. WHITERINGTON, 208.
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buruienilor, si in comunititile noastre crestine. Lipsa de
orientare nascuta din incertitudine si confuzie, a sugerat
publicarea unui document oficial. In data de 6 august 2000,
Congregatia pentru doctrina credingei a publicat declaratia
Dominus Jesus, cu privire la unicitatea si universalitatea
mantuitoare a lui Isus Hristos si a Bisericii. Deja din titlu se
deduce continutul. In ceea ce priveste tema noastrd, statistica
stabileste cd Scrisoarea catre Coloseni este citatd de sase oti,
de trei ori in mod direct si de trei ori indirect™”.

Referim un amplu fragment din numdrul 10, care
contine cele trei citari directe ale scrisorii. Isus Hristos este
indicat ca wnum necessariun, pe baza celei mai bune si
continui traditii a Bisericii:

«Trebuie crezuta cu tarie invatatura de credinta prin
care se marturiseste ca Isus din Nazaret, fiul Mariei, si numai
El singur este Fiul si Cuvantul Tatalui. Cuvantul care ,era la
inceput la Dumnezeu” (In 1, 2), El insusi este Cel care ,,s-a
facut trup” (In 1, 14). In ,Isus Hristos, Fiul Dumnezeului
celui viu” (Mt 16, 16), ,locuieste in trup toatd plinitatea
dumnezeirii” (Col 2, 9). El este ,,Fiul Unul-ndscut, care este
in sanul Tatalui” (In 1, 18), Fiul ,iubirii sale, in care avem
rascumpdrarea [...] cdci in El a binevoit Tatal si locuiasca
toatd plindtatea si prin El si Impace toate cu sine, si cele de
pe pamant si cele din cer, ficand pace prin sangele crucii lui”
(Col 1, 13-14.19-20). Ramanand neatinsa fidelitatea fatd de
Sfanta Scripturd si respingand interpretdrile eronate sau
reductive, Primul Conciliu de la Niceea si-a proclamat
solemn credinta in ,Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
Unul-nascut din tatal, adicd din substanta tatalui, Dumnezeu

37 Cele trei citdri directe sunt Col 2, 9; 1, 13-14.19-20; 1, 15, toate la
numdrul 10. Cele indirecte sunt doud la numdrul 11 (Col 1, 15-20; 1,
24-27) si una la numarul 16 (Col 1, 18).
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din Dumnezeu, lumina din lumind, Dumnezeu adevirat din
Dumnezeu adevirat, ndscut, iar nu ficut, de aceeasi
substanta cu Tatal, prin care toate s-au ficut, cele din cer si
cele de pe pimant. Care pentru noi, oamenii, i pentru
mantuirea noastra s-a coborat, s-a intrupat si s-a facut om, st
a patimit, §i a inviat a treia zi, $i s-a indltat la ceruri, si va veni
sa-1 judece pe cei vii §i pe cel morti” [28]. Urmand invatatura
Parintilor, si Conciliul de la Calcedon a proclamat ca
m,marturiseste pe unul si acelasi Fiu, Domnul nostru Isus
Hiristos [...] acelasi desavarsit in dumnezeire si desavarsit in
fire omeneasca, Dumnezeu cu adevirat si om cu adevirat
[...] consubstantial cu Tatdl dupd dumnezeire si, acelasi,
consubstantial cu noi dupa firea omeneasca |...], inainte de
veci nascut de la tatdl dupa dumnezeire, iar in zilele de pe
urma, acelasi, nascut, dupa firea omeneascd, din fecioara
Maria, nascitoare de Dumnezeu, pentru noi si pentru
mantuirea noastra [29]».

Incredintam sinteza gandirii unei formule liturgice
cunoscute, atit de expresivi in ciuda conciziuni sale
. . . . ~ . 398

schematice: «Ptrin Hristos, cu Hristos, in Hristosy™ .

De [a inceput pand in zilele noastre . ..
Scrisoarea cdtre Coloseni a atras atentia comentatorilor inca
de la inceput. Printre cei multi care au studiat-o si au facut-o
cunoscuta prin scrierile lor, i amintim pe Ioan Gura-de-Aur,
Ioan Damaschinul, Teodoret, Casiodor, Petru Lombardul,
Toma de Aquino. O atentie speciald pentru teologie a primit
imnul inca de pe vremea lui Tustin si Irineu.

In zilele noastre, pe langa lectura si meditatia privata
sau de grup, textul este propus in cadrul Liturgiei Cuvantului

%8 Cu o astfel de formuli se incheie marea rugiciune euharisticd, Inainte
de recitarea rugiciunii 7azdl nostru.
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in timpul celebrarii euharistice in urmatoarele ocazii: ca prima
lectura in zilele incepand de miercuri de peste siptimanad in a
doudzeci si doua saptamand §i pand in joia din cea de a
douidzeci si treia saptimana (anul fira sot). Este propusi ca
lectura a doua in duminica a cincisprezecea si optsprezecea
din Timpul liturgic obisnuit (anul C), cu ocazia solemnitatii

lui Hristos Rege (anul C) si in duminica Invierii®’.

Concluzia: o ubire care continud

Inflicirata iubire a lui Paul pentru Hristos a devenit o
inflicaratd iubire pentru Biserica. Ecoul acestei duble iubiti a
apostolului neamurilor a traversat Scrisoarea catre Coloseni si
atinge usor existenta noastra crestineasca. Este o iubire care
continua, intalnind un mare ecou in credinciosi, chiar si in
zilele noastre. S4 ldsim sd rasune vocea unui fiu nobil al
Bisericii, un mare indrigostit de Hristos. Asa s-a exprimat
candva papa Paul VI*":

«’Vai mie de nu voi vesti Evanghelia” (1 Cor 9, 16). Eu am
fost trimis de el, de Hristos Insusi pentru aceasta. Eu sunt
apostol, eu sunt martor. Cu cat este mai departe tinta, cu atat
este mai dificildi misiunea mea, cu atat mai urgenti este
iubitea care mi determind la aceasta. FEu trebuie si
marturisesc numele sauw: Isus este Hristos, Fiul lui
Dumnezeului cel viu. El este revelatorul Dumnezeului
invizibil, primul nascut din toata creatia; este fundamentul
oricarui lucru (cf. Col 1, 15.17). El este invatatorul umanitatii,
este rascumparatorul ...

399 Mai apare si printre lecturile din 1 mai si cele specifice Pistorilor. Ad
libitum poate fi aleasi In diferite ocazii, asa cum propune ritualul
Pocaintei, al Mirului, al Botezului adultilor, al Cisatoriei; se gaseste si in
schema pentru Unitatea crestinilor, pentru Numele lui Isus, pentru
Multumire si pentru Profesiunea religioas de credingd.

400 Discurs pronuntat la Manila (Filipine) in ziua de 29 noiembrie 1970.
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Deci, voua crestinilor, eu repet numele siu, voua
tuturor vi-l vestesc: Isus Hristos este Inceputul si sfarsitul,
alfa si omega. El este regele lumii celei noi. El este secretul
istoriel. El este cheia destinelor noastre. El este mijlocitorul,
puntea intre pamant i cer: el este Fiul omului prin excelenta,
deoarece este Fiul lui Dumnezeu, vesnic, infinit; el este fiul
Mariei, cea binecuvantati intre femei, mama sa dupa trup si
mama noastra in ceea ce priveste participarea la Spiritul
Trupului mistic.

Isus Hristos! Amintiti-va: aceasta este vestirea
noastrd perend. HEste vocea pe care noi o facem sa risune pe
intreg pamantul si in vecii vecilom.
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EPILOG

Scrisoarea ne-a permis sa intalnim o comunitate crestind din
primul secol, sa-i apreciem implicarea in primirea si triirea
Evangheliei si sa stim ca a fost traversatd de cutremurul
anumitor dificultiti, dar are mijloacele pentru a rezista $i a
invinge. O comunitate care priveste deci spre o intregire si o
perfectiune care nu apartin acestel lumi. O comunitate
asemdndtoare cu ale noastre din multe puncte de vedere. A
trait bucuria si harul de a fi condusa de misionari inflicarati
precum Epafras si de a se adapa din bogatul patrimoniu
spiritual al Iui Paul. §i noi, astazi, putem sia ne astamparam
setea la acelasi izvor, multumiti scrierii pe care am
mostenit-o.

O concluzie demna ar putea fi aplicarea pentru
Coloseni a ceea ce un autor din sec. 11, noud necunoscut, a
scris cu referire la crestini intr-un text cunoscut cu titlul L/
401

Diognet

401 Cf. editia critica a lui Marrou H. 1., A Diogneéte, Cerf, Paris 19652
Scrierea a avut o experientd extraordinar de indrizneatd. A fost cunoscutd
pani in sec. XV. In jurul anului 1436, Toma de Arezzo, un tanir cleric
latin, care era la Constantinopol pentru a studia greaca, a descoperit
Intampldtor un manuscris printre hartia folositi de citre un vanzator
ambulant de peste, care isi invaluia marfa. In acest fel a intrat in posesia
codicelui, considerat, in cele ce au urmat, de citre studiosi ca avand mate
valoare. A cunoscut diferite peripetii, trecand prin multe maini. Citre
sfarsitul lui 1700, a fost transferat in Biblioteca Municipala din Strasbourg,.
in timpul rizboiului franco-prusian, un incendiu a distrus, in 24 august
1870, biblioteca, iar pretiosul manuscris a fost astfel distrus. Din fericire
mai existau si alte copii. Editia ingtijitd de J. C. Th. Von Otto din 1879
este astizi cea mai bund, In masurd si ne restituie mesajul manuscrisului
pierdut. Pentru a urma diferite etape ale criticii textuale, cf. Matrou, 5-37.
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Capitolul V. Crestinii, nici prin regiune, nici prin voce, nicl
prin obiceturi nu se disting de ceilali oameni. De fapt, nu
locuiesc in orase propri, nici nu folosesc un jatgon care si-i
deosebeasca, nici nu trilesc un gen de viatd speciald.
[Anvzz:tjtum lor nu st in descopetirea gandirii oamenilor cu
difetite aspecte, nici nu aderd la vreun curent filosofic uman,
asa cum fac alyi. Triind in orase grecesti si pagane, asa cum 1
se Intimpld fieciruia, adaptandu-se obiceiutilor locului in
ceea ce priveste imbricamintea, hrana si celelalte, martutisesc
un mod de viatd sociali admirabili s fara indoiald
paradoxald. Triiesc in pattia lot, dar ca striini; patticipd la
toate ca cetifeni §i de toate sunt detasafi ca straini. Orice
pattie striind este patria lor, si orice patrie este straind. Se
casatoresc la fel ca tofi i dau nastere la fii, dar nu i arunca pe
cel nou nascul. Pun in comun hrana, dar nu patul. Sunt in
trup, dar nu triiesc dupd trup. Locuiesc pe pimant, dar au
cetdtenia in cer. Se supun legilor stabilite, iar cu viata lor
depasesc legile. 1i iubesc pe tofi si de togi sunt persecutatt, Nu
sunt cunoscuti, dar sunt condamnati. Sunt ucisi §i continud
sd traiascd. Sunt saraci i if imbogatesc pe mulfi; sunt lipsiti de
toate §i de toate au din belsug. Sunt disprefuiti si, in dispret,
beneficiaza de glorie. Sunt insultati si proclamati drepti. Sunt
Injuragi, iar el binecuvinteazd; sunt maltratafi, iar el cinstesc.
Ficand bine, sunt pedepsiti ca rauficitor; condamnati, se
bucurd ca s cum ar fi primit viata. De iudei sunt combatugi
ca strdini, lar de cdtre greci persecutafi, iar acela care i urasc
nu ar sti s4 spund motvul uril.

Capitolul VI. Mai pe scurt, asa cum este sufletul in trup, tot
asa sunt crestinil in lume. Sufletul este raspandit in toate
partile trupulur, iar crestinil in orasele pamantulur. Sufletul
locuieste in trup, dar nu este al trupulus; crestinii locuiesc in
lume, dar nu sunt ai lumii. Sufletul invizibil este confinut
intr-un trup vizibil; crestinii se vad in lume, dar religia lor est
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imvizibila. Carnea uraste sufletul si il combate chiar daca nu a
primit nicio insulti, deoarece il impiedecd sd se afunde in
placeri; lumea, care nu a fost victima nedreptati crestinilor, if
urdste pentru cd se opun plicerilor. Sufletul rubeste carnea,
care il urdste, si madularele; si crestinii ii iubesc pe aceia care
i urasc. Sufletul este conginut de trup, dar acesta susfine
trupul; si crestinii sunt in lume ca intr-o inchisoare, dar ei
sustin lumea. Sufletul nemuritor loculeste intr-un asezamant
muritor; §i crestinil tralesc ca strdini printre lucrurile care se
pervertesc, asteptand incoruptibilitatea in cerurt. Chinuit in
privinga hranel si a bauturi, sutletul se curdtd; si crestinii sunt
maltratagi in fiecare zi, si in fiecare zi se inmultesc, tot mai
mult. Dumnezeu i-a asezat intr-un asttel de loc si nu le este
permis si-l abandoneze.

Citatul mai lung sintetizeazd bine parcursul spiritual
al Colosenilor. Iar noi, incurajati si de exemplul acelei
comunitati crestine antice, il asumam ca pe un stimul pentru
a fi crestini, mereu mai ferventi, madulare vii in stransa
comuniune cu Capul, implicati in construirea unei lumi mai
bune.

Vrem atat de mult ca viata noastra sa se traduca in
fapte inflacirate de iubirea pentru Hristos, manifestatd de
Paul in incandescenta acestei scrisori. $i noi ne exprimam
angajamentul prin intermediul cuvintelor aurite ale unui
stralucit autor modern, Italo Alighiero Chiusano*”

Vireau s4 fiu liber.

Nu md4 intereseazd un Dumnezeu ,,oricare”,
atotputernic si absolut pana cand vrei.

Mai pugin inca un Isus

402 Cf. Castelli F., Le ,,Preghiere Selvatiche” di Italo A. Chiusano La
Civilta Cattolica 164 (2013) 11, 456.
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Care sd fie doar un profet
(nu are importantd dacd este mal mare sau mal mic)
Care a sfarsit rau.
Mottoul meu ,,Aut Christus aut nihil”,
Aceea este inima, Dumnezeul fiul lui Dumnezeu,
Acela este centrul, soarele care md lumineaza,
noaptea care invaluie totul si reimprospdteaza,
seva, sangele care curge pentru a da viatd,
sens, gust, bucurie,

- da, saricuta, bucuria! —
unel lumi care, fard de €l
ar f1 o grimada de neingeles
de minuni suspendate in nimic.

Ne luim rimas bun de la Paul si de la scrierea sa, nu
de la mesajul sau, care a aprins in inima noastra o reinnoita
iubire fata de Hristos. Cu El, prin El, in El vrem sa traim si
sd-1 vestim cu bucurie lumii.
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