bianska, ale pierwsze postacie doksologii naleza
do ludzkiego Swiata i tworza bezkresny ttum, re-
prezentujacy kazdy etniczny i geograficzny za-
katek. Stoja przed Bogiem i Barankiem, odziani
w biale szaty, trzymajac w rekach palmy. Kim sg?
Sa narodem ocalonych; sa ludem Bozym, ktéry
znajduje sie w obliczu urzeczywistnionego zbawie-
nia, prawdopodobnie ostatecznego. W tej sytuacji
kieruja wolanie uwielbienia do Boga i Baranka,
przypisujac im otrzymane zbawienie.

Uwielbienie odkupionego ludu zostaje natych-
miast podjete i rozpowszechnione na poziomie
rzeczywisto§ci niebianskiej; stojace przed Bo-
giem anioly, istoty zyjace i Starcy dokonuja wila-
snego aktu adoracji i wypowiadaja wlasne slowa
uwielbienia. Celebracja, ktéra wprowadza i koni-
czy ,amen”, odbywa sie poprzez przypisanie Bogu
siedmiu tytuiéw, bedacych oczywistym przed-
stawieniem calosci: ,Blogostawienistwo i chwala,
i madrosé, i dziekczynienie, i czeSé, i moc, i pote-
gal” (w. 12).

Apokalipsa 11,15-18

Wraz z diwiekiem siédmej traby pojawia si¢
nowa doksologia. Krélestwo Swiata jest juz wia-
snoscia Boga i Jego Pomazarnca. Gléwnymi boha-
terami drugiej czesci doksologii sa Starcy, ktérzy
opiewaja nadejscie krélestwa Bozego. Celebracja
wyraza sie¢ w podzieckowaniu skierowanym do
Boga, ktorego powodem jest fakt, ze Bog ustano-
wit sie krolem. Konsekwencja tego boskiego dzia-
lania jest to, ze nieprzyjazne Bogu sily zostana
unicestwione. Autor wyraza te my$l za pomoca se-
kwencji zrecznych i wyszukanych przeciwstawien.
(w. 18). Pojawienie sie arki przymierza w tym sa-
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mym niebiariskim otoczeniu i boska interwencja
ogloszona zaraz potem (w. 19) sa uzupelnieniem
majestatycznej podniostosci doksologii.

Apokalipsa 15,3-4

Jest to by¢ moze mniej podniosta doksologia
od pozostalych, majaca jednak taka przewage, ze
przedstawia nieznane jeszcze elementy. Scenerie
dla niej stanowi Morze Sitowia (Morze Czerwone),
przemienione zgodnie z nowym stworzeniem. Bo-
haterowie naleza do wyraznie okreslonej kategorii
»tych, co zwyciezaja bestie” (w. 2) i w szczegdlnie
uroczysty sposob Spiewaja piesni, ktéra podczas
Wyjscia byla piesnig Mojzesza, a teraz nalezy do
Baranka. Jest to jedyne miejsce w calej Apoka-
lipsie, w ktérym wyraznie zostaje wskazany frag-
ment Starego Testamentu wraz z jego autorem,
co Swiadczy o docenieniu tego tekstu w najwyz-
szym stopniu. Tre§¢ wystawia Boga za Jego inter-
wencje: pierwszy odkupieniczy czyn Boga - Wyj-
Scie — rzuca $wiatlo na drugi i ostateczny czyn
Baranka.

Apokalipsa 16,5-7

Ta doksologia rozdziela sie na dwie mniejsze,
odrebne jednostki literackie. W pierwszej (w. 5-6),
Bog zostaje uznany za sprawiedliwego w swoich
interwencjach. Logika Boga wyraza sie w naste-
pujacy sposob: wrogowie beda musieli teraz wy-

- pi¢ te krew Swietych i prorokéw, ktérg przelali.
Wzmianka o krwi §wietych pomszczonej przez bo-
ska sprawiedliwosé odsyla nas do 6,10. To, co bylo
przedmiotem niecierpliwej prosby, teraz zostalo
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wreszcie otrzymane. Aby dodatkowo potwierdzié
sprawiedliwo8¢ Boga odzywa sie glos, ktéry two-
rzy druga czesci doksologii (w. 7).

Apokalipsa 19,1-8

Ostatnia doksologia Apokalipsy nalezy do naj-
bardziej podniostych i wyrafinowanych, przebiega
w oparciu o literacki motyw ,alleluja”. Odbywaja-
ca si¢ w niebiarfiskiej scenerii celebracja rozdziela
sie na trzy momenty.

Pierwszy moment (w. 1-4): role gtéwnego bohate-
ra pelni olbrzymi ttum. Ponownie wystawiana jest
sprawiedliwos§é Bozych wyrokéw, teraz widoczne
sq w swoim konkretnym charakterze (wznoszacy
sie¢ dym) i ostatecznym aspekcie (na wieki wiekow).
W tym miejscu wlaczajq sie zyjace istoty i Starcy,
ktérzy powtarzaja ,alleluja”. ’

Drugi moment (w. 5): pojawia sie tutaj pewna
modyfikacja polegajaca na tym, ze adresowane do
Boga wyrazy uwielbienia spotykajq sie z odpowie-
dzia. Pochodzacy z nieba, blizej nieokreslony glos,
wzywa do ciaglej i nieustajacej chwaly. Skierowa-
ne do wszystkich wezwanie do uwielbienia sprzyja
chéralnemu wymiarowi doksologii.

Trzeci moment (w. 6-8): thum natychmiast od-
powiada na wezwanie, reagujac wzmaganiem sie
gloséw, ktore robi wielkie wrazenie.

W dalszym ciagu celebracji znajdujemy wezwa-
nie do radosci i wystawienia Boga. Podany zostaje
calkowicie nowy powod: gody Baranka. Nie beda
one nigdy w wyrazny sposéb opisane, ale pojawi sie
‘obraz nowego Jeruzalem jako malzonki Baranka.
Szczegoblnie uroczysty ton, motyw ,alleluja”, ciagle
wzmaganie si¢ gloséw ~ to wszystko przywoluje
ostateczne zakonczenie, ktére zostalo juz osiag-
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niete i urzeczywistnione. Ta radosna celebracja
shusznie koriczy cykl doksologii w Apokalipsie.

Doksologia jako modlitwa eklezjalna

Po wyszczegdlnieniu doksologii obecnych
w Ksiedze Apokalipsy, zatrzymamy sie na dluzej
przy dwéch wybranych tekstach, bo w nieco za-
adaptowanej na potrzeby liturgiczne formie, po-
jawiaja si¢ kazdego tygodnia w eklezjalnej modli-
twie Liturgii Godzin.

Hymn odkupionych (Ap 4,11; 5,9.10.12)*®

W rozdziatach 4-5 Apokalipsy stajemy w obliczu
autentycznej niebianskiej liturgii, przedstawionej
przez Jana jako obraz i kanon liturgii, ktéra jest
sprawowana na ziemi. W niebie nie ma miejsca
na modlitwe pokutna, bo zostaje ona ostatecznie
zastapiona bardziej wznioslg forma, modlitwy -
uwielbieniem i adoracjg’®.

7 W Nieszporach wtorkowych zaproponowany jest Hymn ocalonych
(Ap 4,11; 5,9.10.12), a w drugich Nieszporach niedzieli Gody Baran-
ka (4p 19,1-7). Sa tez inne dwa teksty, ktérych tutaj nie analizujemy:
Sad Bozy (Ap 11,17-18,10b-12a) stanowiacy modlitwe Nieszporow
czwartku 1 Hymn uwielbienia i chwaly (Ap 15,3-4) bgdacy modlitwa
Nieszporéw piatku.

8 Temat ten jest przedmiotem rozwazan srodowej katechezy Jana Paw-
{a II z 31 marca 2004 roku.

¥ Nasza modlitwa zostala znieksztalcona uporczywym potokiem pytan
i narzekan; aby$my wyleczyli si¢ z nieufnosci, Bog proponuje nam
poprzez Apokalipse, modlitwe przepelniong pragnieniem osobistego
spotkania z Chrystusem, por. M. Rastrelli, Medirazioni sull Apocalis-
se, ¢it., s. 113,

260



Dostrzegamy w tekscie nastepujaca dynami-
ke: najpierw opowiadanie o cudach stworzenia
(4,1-8a), po ktorym cztery istoty zyjace wyglaszaja
Sanctus, a potem nastepuje doksologia albo blo-
goslawienstwo -wypowiedziane przez dwudziestu
czterech Starcéw do Boga stworzyciela (4,10-11).
W tym momencie Barankowi zostaje powierzony
zwoj ksiegi (1,1-7), co wzbudza adoracje ze stro-
ny istot zyjacych i Starcéw (5,8); rozpoczynaja oni
nowa piesn, ktora wystawia odkupienie dokonane
przez Baranka (5,9-10). Do ich piesni przylaczaja
sie aniolowie (5,11-12) i wszystkie stworzenia (5,13).
Na zakoniczenie pojawia sie liturgiczne ,amen”?°

2 Greckie v jest transliteracja hebrajskiego rdzenia, ktéry znaczy
,,a pewno”, ,,z pewnoscig”, ,.niech si¢ tak stanie”. W Starym Testa-
mencie slowa amen uzywa si¢ jako potwierdzenia zobowiazania,
ktére kto$ na siebie przyjmuje (por. 1Krl 1,36}, jako zaakceptowanie
nieszczescia czy kary w przypadku, kiedy nie zostala ona odpokuto-
wana (por. Lb 5,22), jako formule wyrazajaca wlasng zgodg na jakies
pragnienie lub nadziej¢ (por. Jr 28,6). Jest stowem, ktére czgsto moz-
na si¢ natknaé na koficu doksologii lub modlitwy (por. 1K 16,36):
w tym wypadku przybiera podwdjng forme , amen, amen”. Takie
wykorzystanie jest czgsto udokumentowane w liturgii synagogalnej.
W Nowym Testamencie ,,amen” powtarza si¢ 126 razy, w tym 50
razy w czwartej Ewangelii i 8 w Apokalipsie. Ma rézne funkcje: wy-
stepuje w kontekscie liturgii niebieskiej i ziemskiej (por. 1Kor 14,16),
dokladnie tak, jak w omawianym przez nas tekscie Ap 5,14. Wie-
le modlitw i biblijnych doksologii keficzy si¢ stowem ,.amen” (por.
Rz 1,251Tm 1,17, Hbr 13,21; 1P 4,11; 5,11), ktére nie ma by¢ po-
twierdzeniem prawdy, ale prosha o wypetnienie si¢ samej modlitwy.
Jezus jako jedyny inicjuje swoje mowy poprzez ,,amen” (por. Mt 5,18
etc.), by nadaé swoim stowom szezegbling wage. W czwartej Ewan-
gelii charakterystyczne jest uzycie zdwojonej formy (por. J 1,51; 5,19
etc.). Szczegblny nacisk Jana na t¢ forme nalezy by¢ moze laczyé
z rdzeniem slowa ,,prawda” (amen = zaprawdg, przyp. thum.) i glo-
szeniem przez Jezusa, ze to On jest prawda. Dla wyjasnienia terminu
por. R. Penna (wyd.), Dizionario enciclopedico della Bibbia, Borla/
Citta Nuova, Rzym 1995, s. 95-96; zob. tez Stownik wiedzy biblijnej
(Prymasowska seria biblijna), Oficyna Wydawnicza ,\Vocatio”, War-

szawa, s. 11.
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wypowiedziane przez istoty zyjace, wraz z adora-
cja wyrazong przez Starcéow. Wyraznie mamy do
czynienia z niebiafiska liturgia, w rzeczywistosci
bedaca odzwierciedleniem liturgii wykorzystywa-
nej w starozytnym Kosciele, ktéra znajduje swoje
korzenie w liturgii synagogalnej?'.

Wizja sw. Jana rozwaza zjednoczenie pierw-
szego i drugiego przymierza wokét Bozego tronu.
W dwudziestu czterech Starcach nalezy bowiem
upatrywac dwunastu synéw Jakuba, protoplastow
dwunastu pokolen Izraela oraz dwunastu aposto-
low, przedstawicieli nowego przymierza. Mimo ze
kwestia dokladnej wymowy symbolicznej pozo-
staje niejasna, stalg cecha jest ich postawa uwiel-
bienia, ktéra przyjmuja stojac przed tronem, oka-
zujac gotowo§é¢ do wystuchania i poshuszenstwa.
Oczywista jest wiec doksologiczna atmosfera sce-
ny. Dlatego zamiarem Jana jest przede wszystkim
stwierdzenie jedynej i absolutnej wladzy Boga, kt6-
raq wyraznie uznajg sprawiedliwi. Jednak sg ludzie,
ktérzy wola wznosié¢ trony innym panom. Docho-
dzi tutaj do polemiki przeciwko cesarskiemu kul-
towi. Gesty takie, jak zdjecie krélewskiego wiefica
i zlozenie go u stép posagu, stanowily czesé kul-
tu cesarza. Apokalipsa uczy, ze nalezy czcié tylko
prawdziwego Boga. Tylko Bogu, a nie ludziom, na-
lezy sie trybut chwaty?2.

Czlowiek pochyla sie przed Bogiem w wolnosci
i godnosci, bo Bég jest po prostu wielki, a czlowiek
najzwyczajniej matly; Bog istnieje w sobie i dla
siebie, czlowiek istnieje dzieki Bogu. Czlowiek
nie wielbi Boga tylko dlatego, ze jest On od nie-

% Por. E. Bianchi, L'dpocalisse di Giovanni. Commento esegetico-spiri-
tuale, Qiqajon, Comunita di Bose 1990, s. 88.

2 Por. B. Maggioni, L'Apocalisse. Per una lettura profetica del nostro
tempo, Cittadella, Asyz 1994, s. 48.
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go wiekszy: byloby to oznaka slabosci, a w osta-
tecznym rozrachunku rzecza malo godna. Odda-
je Mu czesé, bo samo w sobie jest to prawdziwe
i shuszne. Czlowiek zawdziecza Bogu sens swo-
jego istnienia. Mozna by w dalszym ciagu mieé
zastrzezenia, ze ten sposéb przedstawiania Bogu
Jego wlasciwosci ma w sobie co§ malostkowego,
przypomina uleglo§é niewolnika albo pochleb-
‘stwo bezbronnego; nie odpowiada zatem godno-
§ci czlowieka, a tym bardziej godnosci Boga. Ist-
nieje jednak taki spos6éb uwielbienia, ktéry na-
lezy do najpiekniejszych aspektéw relacji miedzy
dwiema osobami: kiedy jedna z nich cieszy sie
z istnienia drugiej i znajdujac w niej piekno, kté-
re jest powodem jej szczescia, méwi o tym? tej
osobie. W ten sposéb uwielbienie czyni wielkim
tego, ktéry je otrzymuje, nie umniejszajac tego,
od kogo wychodzi.

Obok Starcow znajdujemy cztery Zyjace istoty.
Wyjete ze Starego Testamentu?* i przedstawione
za pomoca zlozonej i bardzo dyskusyjnej symboli-
ki, wyrazaja one dzialanie Boga, ktéry wychodzac
ze swej transcendencji, kieruje sie w strone czto-
wieka. Byé moze, przypominaja aniotéw boskiej
obecnosci w gléwnych punktach wszechswia-
ta. Nie nalezy jednak zbyt koncentrowa¢ sie na
pojedynczych elementach, ktére stanowia czesé
wiekszego obrazu; nie pozwoliloby to na zglebie-
nie sensu kompozycji i jego przestanie pozostato-
by ukryte. Warto dokonac¢ takiej lektury, w ktorej
uchwycimy ich caloksztalt, charakterystyczne
cechy, dynamike.

A Tego tematu dotycza pobudzajace refleksje R. Guardiniego, Introdu-
zione alla preghiera, Morcelliana, Brescia 1987.

2  Wzorowane prawdopodobnie na 12 6,31 Ez 1,5.
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Swiety, Swiety, Swiety,
Pan B6g wszechmogacy,
Ktéry byt i Ktory jest, i Ktéry przychodzi. (4,8b)

Istoty zyjace Spiewaja doksologie, ktéra tylko
Izrael i Ko§ciél sq w stanie zrozumiec¢ i poswiad-
czy¢?s. Dlatego w czasie §piewu tylko dwudziestu
czterech Starcow oddaje pokion i rzuca wienice
przed tron (4,9-10). Sanctus jest fundamentalnym
i centralnym elementem, ktéry znajduje sie po-
miedzy uwielbieniem, wspomnieniem stworzenia
a wspomnieniem $mierci i zmartwychwstania Pa-
na?%, Ta piesi skierowana jest oczywiscie do Boga,
ale Janowe podkre§lenie tytulu ,ktéry przycho-
dzi” czyni z niej wspomnienie powrotu w chwale
Pana, Jezusa Chrystusa, zapowiedZ Przychodza-
cego. Apokalipsa jest wiec stale zapowiedzig Pana
Jezusa, ktory jest Przychodzacym. W ten sposéb
uczczenie Boga Stworzyciela otwiera sie na glo-
szenie Mesjasza i dziela odkupienia?’.

Wyrazenie ,ktéry byl...” wystepuje czesto z ma-
lymi modyfikacjami?®® i jest analogiczne do innych
pochodzacych z literatury judaistycznej, ktore
rozwijaja imie objawione Mojzeszowi, zinterpreto-

¥ Wykorzystanie trisaghion w liturgii chrzeécijaniskiej jest po$wiad-

czone takze w Pierwszym liscie Klemensa (34,6-7) napisanym
w Rzymie, w tym samym czasie, co Apokalipsa; pojawia si¢ tez
w Konstytucjach apostolskich (V11, 36, 3).

Prigent analizowal rozwdj formuty Sancrus poczawszy od Iz 6,3
i stwierdzil, ze ten tekst wywart glgboki wpltyw na pézny judaizm,
ktory dostrzegt w nim doskonate wyrazenie kultu anielskiego, po-
strzeganego jako prototyp i wzor ludzkich celebracji. Jedli probujemy
wytyczy¢ jego histori¢, widaé linig, ktdra w naturalny sposéb laczy
liturgie hebrajskie z pierwszymi wielkimi liturgiami chrzescijahski-
mi, por. M. Rastrelli, Meditazioni sull Apocalisse, cit., s. 113.

26

21 Por. E. Bianchi, LApocalisse di Giovanni, op. cit., s. 80.
2% Powtarzasic w 1,4; 1,8; 4,8; 16,51 11,17.
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wane jako Ten, ktéry jest, Ten, ktéry istnieje, Byt.
Jednak tutaj to imie przybiera chrystologiczny
wydzwiek. Mamy przyklad skrupulatnosci Jana
w komponowaniu Apokalipsy. W rozdziale 1 ele-
mentami tego wyrazenia byly slowa ,Ktéry jest,
Ktory byl i Ktéry przychodzi”. Bég byl tam roz-
wazany w terazniejszosci i dlatego na pierwszym
miejscu czytamy forme czasu terazZniejszego. Na-
tomiast w rozdziale 4 przewaza wizja nastepstwa
i trwania - poczatkowy czasownik jest w czasie
przeszlym. ,Ktory byt i Ktory jest, i Ktory przycho-
dzi”. Poniewaz w momencie, w ktérym nastapi ko-
niec §wiata nie bedzie juz przyszlosci, w rozdziale
12 mamy: ,Ktory jestes i Ktoéry byles”.

Godzien jeste$, Panie i BoZe nasz,

Odebra¢ chwale i czesé, i moc,

Bos Ty stworzyt wszystko,

a dzieki Twej woli istnialo i zostato stworzone. (4,11)

Po wizji Bozego tronu (4,1-11), mamy teraz obraz
umartego i zmartwychwstalego Baranka (5,1-14).
Ten chrystologiczny fragment nalezy do najwaz-
niejszych w calym Nowym Testamencie. Te dwie
wizje sa Scisle ze sobg powiazanie i wzajemnie si¢
uzupelniaja. Prorok widzi zabitego Baranka (jest
to niewatpliwie ukrzyzowany Chrystus), a réwno-
czeénie stojacego (jest to zmartwychwstaty Chry-
stus), z siedmioma rogami, ktére oznaczajg pel-
nie wiadzy i siedmioma oczami, ktére sg zbiezne
z siedmioma duchami Bozymi i oznaczaja boska
wszechwiedze. Niebiariski dwér powtarza dla Ba-
ranka hymn uwielbienia, §piewany juz wczesniej
na cze§é Boga. W koicowym kantyku liturgicznym
Bog i Baranek sag ze sobg polaczeni: ,,Zasiadajace-
mu na tronie i Barankowi blogostawieristwo i cze§¢”.

Gléwnym motywem drugiej wizji nie jest juz tyl-
ko wyznanie boskosci i najwyzszej wtadzy umarte-
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go i zmartwychwstalego Chrystusa, ale przedsta-
wienie ksiegi, zwoju, zapisanego po wewnetrznej
i zewnetrznej stronie, zapieczetowanego siedmio-
ma pieczeciami. Jest to przepiekne, biblijne ujecie
historii?®, ktéra jest jak wielka ksiega. Jednak na
zwojach pergaminu nie pisano na zewnatrz tylko
wewnatrz, natomiast ten zwdj ma zapisang takze
zewnetrzna strone. W zadnej warstwie wszech-
s§wiata, w niebie, na ziemi, pod ziemia, nikt nie
jest w stanie otworzy¢ tajemniczego zwoju. Nikt
nie jest w stanie poja¢ sensu historii. Sama hi-
storia nie jest czytelna, jakby byla slownikiem,
w ktérym zapisano cale ciagi wyrazéw, ale pola-
czone ze soba nigdy nie beda stanowi¢ sensowne;j
wypowiedzi. Tak wigc ksigga pozostaje zamknieta,
zablokowana3°.

Kiedy podchodzi Baranek i bierze ksiege z rak
Boga, cztery istoty zyjace i dwudziestu czterech
Starcéw upadaja przed Nim i ofiarowuja Mu ka-
dzidla, ktore sg ,modlitwami §wietych” (5,8) czyli
chrzescijan. Liturgia Kosciola na ziemi znajduje
sie w jednosci z liturgia niebianska. Potem into-
nuja nowsg pieSn3!:

Godzien jestes wzigé ksiege

i jej pieczecie otworzy¢,

bo zostate$ zabity

i nabyte$ Bogu krwig twojg

[ludzi] z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu,

i uczynite$ ich Bogu naszemu

» [stnieja rozne interpretacje ksiegi i jej zawartosci: ksigga odkupie-
nia, ksi¢cga Starego Testamentu, ksigga przyszlego ,wielkiego uci-
sku”, ksiega sadu, ksiega jako testament (por. G.K. Beale, The book
of Revelation, Eerdmans, Grand Rapids 1999, s. 339-340).

3 Por. G. Ravasi, I libro dell Apocalisse, EDB, Bologna 1991, s. 57.

3t Wyrazenie ,,piesh nowa”, czesto wystgpujace w psalmach, oznacza
zwykle szczegolnie uroczysty sposéb uwielbienia.
g ysty sp
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krolestwem i kaptanami,
a bedg krélowaé na ziemi.

Wraz z Chrystusem nadszedt wielki moment
wyczekiwanej odnowy. ,Piesnn nowa” znajduje sie
w §cistym zwiazku z celebrowaniem zbawienia,
ktére dokonalo sie w Jezusie Chrystusie. Dlatego
wszelkie uwielbianie Boga z powodu odkupienia
nabiera takiego charakteru. Nowa pieSn wyraza
dziekczynienie dla Baranka, ktérego ,godno$¢”
pozwalajaca na otrzymanie ksiegi wynika z faktu,
ze dokonal On paschalnego odkupienia. Wyraz
»godnosé” wyklucza jakiekolwiek pojecie zastugi
czy nagrody, kieruje raczej w strone idei bliskiej
zgodno$ci z wola Boza: Chrystus jest zbawecs,
kim§, komu zgodnie z planem Boga przystugiwa-
lo otrzymanie ksiegi. Piesfi wystawia catoSciowe
wypelnienie tego, czego Pascha byta jedynie zapo-
wiedzia. Bég, w Chrystusie wyzwolil ludzi z nie-
woli §wiata, uczynit z nich swiety lud, obdarzony
kaplanska i krolewska misja®. Jest to uswiecenie,
ktérego zrodlem jest Pascha Chrystusa i ktore
urzeczywistnia sie w chrzcie (por. 1P 2,9). Wynika
stad wezwanie dla Kosciola, aby miat swiadomos¢
swojej godnosci i swojej misji.

Spotkanie z Chrystusem nie obciaza nas obo-
wigzkami ale napelnia miloscia, bo ten, kto spo-
tkal ukrzyzowanego w zywym doswiadczeniu,
nie musi wiecej martwié sie o siebie ani o wlasne
grzechy, bo ma pewno§é, ze zostal obmyty w Jego
krwi, by staé sie uczestnikiem Jego krélewskiego

%2 Podobnie jak Wyjécie doprowadzito do ustanowienia Izraela szcze-
g6lnym krélestwem i kaptafiskim narodem dla Yahweh (Wj 19,6), tak
Chrystus stworzy! wspélnote odkupionych jako naréd Iub pafistwo
na-ziemi, ktére uznaje i daje $wiadectwo wladzy i krélestwa Boga
i Chrystusa juz posrodku ,,ucisku” (E. Schiissler Fiorenza, Apoca-
lisse. Visione di un mondo giusto, Queriniana, Brescia 1994, s. 80).
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majestatu i kaplanstwa. Czuje sie krélem??, nie
podlegajacym wladzy stworzen i wydarzen. Czu-
je sie kaptanem, bo moze uczyni¢ z siebie czysta,
$wieta, podobajaca sie Bogu?®* ofiare.

Baranek zabity

jest godzien wzia¢ potege i bogactwo,

i madrosé, i moc,

i cze$¢, i chwalte, i blogostawienstwo. (5,12)

Krag znaczenie sie poszerza. Obydwa responso-
ria sg §piewane przez anioléw, a wiec przez zgro-
madzenie o naprawde kosmicznych rozmiarach.
Biblia otwiera nam oczy na anielski §wiat. Przede
wszystkim znajdujemy w nim ogromna ilo§¢ anio-
l6w. Sa one bytami stworzonymi w niezmierzonej
odlegtosci od Boga, tej ktora przebiega pomiedzy
stworzeniem a Stwoérca. Aniotowie sa postawie-
ni na czele zywioléw jako narzedzia®®, ktérych
zadaniem jest sprawi¢, by wszystko zbiegalo sie
i ksztaltowalo w zmartwychwstalym Chrystusie,
kiedy nastapi ,wstrzasniecie” wszechs§wiata, z kt6-
rego powstana ,nowe niebiosa i nowa ziemia”.

Szczegoty zostaja pominiete. Doksologia skupia
sie teraz na istocie, usilujac za pomoca sté6w o bar-

3 Ttumaczenie Konferencji Episkopatu Wioch z 1974 pomija wymiar
krélewski, bo thumaczy ,krolestwem kaptanéw”, uwypuklajac jedy-
nie kaplafistwo. Nowe tlumaczenie z 1997 roku, wierne greckiemu
oryginalowi, oddaje ten fragment jako ,krélestwem i kaplanami”,
doceniajac w ten sposob takze wymiar krélewski [tak samo brzmi
polski przekiad Biblii Tysiaclecia — przyp. thum.].

3 Sw. Augustyn przestrzega przed zyciem, ktore §wiadczy przeciw-
ko glosowi $piewajacemu ,piesfi nowa” i wzywa, by$émy sami byli
tym uwielbieniem, ktére nalezy wypowiedzie¢: +Spiewajcie glosem,
§piewajcie sercami, $piewajcie ustami, $piewajcie swoim zyciem. [...]
Sami badicie tym, co §piewacie. A jestescie Jego pieSnig pochwalna,
gdy wasze zycie jest dobre” (Kazanie 34, 6, CCL 41, s. 426).

3 Na ten temat mozna poszukaé informacji w: P. O’Sullivan, Tutto sugli
angeli, Gribaudi, Milano 1995.
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dziej ogélnym znaczeniu wyrazi¢ wnioski, ktére
nalezy wyciagnaé z poprzedniej sceny. Nie dotyczy
juz wziecia ksiegi, ale ,wziecia potegi, bogactwa...”
- dalej nastepuje seria siedmiu okreslesi, ktérych
najblizsze odpowiedniki sa wyraznie skierowane
do Boga (por. 1Krn 29,11-12). Baranek jako jedyny
moze wzigé i otworzy¢ ksiege, poniewaz tylko On
jest gléwnym tematem proroctw, ktére sga w niej
zawarte3®.

Zasiadajgcemu na tronie i Barankowi
btogostawienstwo i czes¢, i chwata, i moc,
na wieki wiekow! (5,13)

Caly wszechéwiat jednogloénie wypowiada do-
ksologie®’. Skierowana jest rownocze$nie do Boga
i do Baranka, pokazujac, ze ich wystawienie sta-
nowi gléwne przestanie celebracji. RozpoczeliSmy
wyslawiajac Boga stworzyciela, a koficzymy uwiel-
bieniem Boga odkupiciela w Jezusie Chrystusie.
To zbawiajac Bég objawia si¢ jako Stwoérca: odku-
pienie jest pojmowane jako nowe stworzenie, jako
ulepszenie pierwszego, w ktorym czegos, a raczej
kogo§ brakowalo. Brakowalo w nim Chrystusa,
uczczonego teraz godnie wraz ze swoim Ojcem?:.

% Por, P. Prigent, L4pocalisse, Borla, Roma 1985, s. 206.

37 “The whole vision ends with the heavenly representatives of animate
creation and of the church confirming the hymnic praise ascend-
ing from the earth by pronouncing a final ‘Amen’ and worshiping”
(G K. Beale, The Book of Revelation, cit., s. 366).

3% W Apokalipsie Bog nigdy nie jest wzywany jako Ojciec, moze sig to
wydawa¢é dziwne, ale stale przydomki Boga wywodza si¢ ze Starego
Testamentu i ktada nacisk gléwnie na Jego wspomagajaca wszech-
moc; 9 razy jest nazwany Kyrios pantokrator (Kipiog mavroxpérap,
por. 1,8; 4,8 etc.) — Pan wszechmogacy, thumaczenie w Septuagincie
hebrajskiego Yiawh Sba’oth, ,Pan zastgpow”.
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Gody Baranka (Ap 19,1-7)*°

Jest to ostatnia wielka doksologia, ktéra spoty-
kamy w Apokalipsie. Rozdzial, ktéry poprzedza te
radosne inwokacje zawiera natomiast skarge kroé-
16w, kupcéw i ludzi morza w obliczu upadku wiel-
kiego Babilonu, miasta zepsucia i ucisku, symbo-
lu przesladowania eklezjalnej wspélnoty. Biorac
pod uwage usuniecie tego $miertelnego niebezpie-
czenistwa, oczywista wydaje sie¢ rados§¢ tej celebra-
cji uwielbienia.

Konstrukcja piesni jest szczegélnie wyrafino-
wana pod wzgledem literackim. Oparta na litur-
gicznym motywie ,alleluja”?, rozwija sie wokoét
trzech tematéw, ktérych punktem wyjScia jest
zbawienie*. Przede wszystkim, ogromny tlum
wystawia Boga z powodu zbawienia, ktorego do-
konat potepiajac wielka nierzadnice (w. 1-4); w od-
powiedzi odzywa sie niebianski glos, ktéry wzywa
wszystkich do uwielbienia Boga (w. 5); na koniec
bezkresny tlum podejmuje chwale i czci nadejscie
godéw Baranka (w. 6-8).

¥ Jan Pawet II rozwazal ten temat w katechezie srodowej z 10 grudnia
2003 roku.

40 Zestawienie dwoch hebrajskich stéw, halels, imperatywu czasowni-
ka ,,chwali¢” i Jah, skrotu boskiego imienia JHWH ,,B6g”; dostownie
wigc oznacza ,,chwalcie Boga”: Pojawia sig 4 razy w tym fragmencie
iw zadnym innym miejscu Nowego Testamentu.

4 ,Bylo juz zapowiedziane jako temat piesni w dwoch zasadniczych
momentach rozwijania si¢ hymnicznej serii: 7,10 (ttum zbawionych)
112,10 (upadek smoka). Teraz w uroczysty sposéb pojawia si¢ po raz
trzeci i ostatni, potwierdzajac zwycigstwo Zycia nad §miercig historii.
Zbawienie (z chwala i moca) nalezy tylko do Boga: uwolnit ludzkosé
niszczac stolicg deprawujaca ziemig, potepil nierzadnice, ocalit tych,
ktérych ona zniszczyla. W taki sposGb postepuje Bég” (X. Pikaza
Ibarrondo, Apocalisse, Borla, Roma 2001, s. 236).
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