VI

Teologia, liturgia i mistyka:
modlitwa hymnow S§w. Pawla
(Flp 2,6-11 - Kol 1,15-20 — Ef 1,3-14)

Wszystkie karty Nowego Testamentu sa pickne
i bogate, niektére wyjatkowe ze wzgledu na war-
tos¢ teologiczna, natchnienie poetyckie i mistycz-
ne uniesienie.

Sposréd fragmentéw, ktére. najbardziej odpo-
wiadaja tym cechom, pragne wspomnie¢ o trzech
hymnach znajdujacych sie Listach §w. Pawla:
Flp 2,6-11, Kol 1,15-20, Ef 1,3-14. Nie bedziemy
zaglebiaé sie w gaszczu poruszanych probleméw,
ograniczajac sie do prezentacji, ktéra chociaz uni-
ka zbyt technicznych aspektéw, bedacych domena
specjalistow, pomoze w wickszym stopniu docenié
te stronice.

Ich lepsze poznanie bedzie wsparciem dla na-
szej duchowosci, bo takie hymny sa zywsa i sta-
la czescia liturgicznej modlitwy!. Przedtuzamy

! Przypomnijmy jeszcze raz, ze Liturgia Godzin obfituje w hymny,
ktore wykorzystywane sa w kazdym tygodniu: hymn z Listu do Fili-

. pian w I Nieszporach niedzieli, hymn z Listu do Kolosan w Nieszpo-
rach $§rody, hymn z Listu do Efezjan w Nieszporach poniedziatku.

W Listach §w. Pawla znajduja si¢ inne wspaniate fragmenty, ktére
moglyby zostaé zaliczone do kategorii hymnéw chrystologicznych
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i podtrzymujemy wrazliwo§¢ pierwotnej wspélnoty
chrze$cijanskiej, ktéra czynita Jezusa Chrystusa
obiektem swojej modlitwy.

Pierwszi chrzescijanie od razu odkryli Jezusa
jako tajemnice, poniewaz doswiadczyli, jak wiel-
kie sa bogactwa prawdy i miloSci, ktére mozna
zdoby¢ rozmyslajac o Nim i nadajac temu rozmy-
§laniu znaczenie nowej modlitwy. My podazamy
tym samym §ladem, korzystajac z modlitw, ktore
mimo uplywu czasu zachowaly swoja poczatko-
wa Swiezos¢. Osrodkiem wspélnotowej modlitwy
musi byé Chrystus, bo On jest gléwnym powodem
dziekczynienia Bogu i fundamentem wszystkich
nadziei.

Rozpoczniemy od przedstawienia hymnu znaj-
dujacego sie¢ w LiScie do Filipian, nastepnie omo-
wimy kantyk z Listu do Kolosan i Listu do Efezjan?.

Hymn chrystologiczny: Flp 2,6-11

Hymn jest umiejscowiony w teologicznym ser-
cu listu. Scisle laczac sie z kontekstem, pojawia
sie¢ jako wyjasnienie 2,1-5: po wezwaniu wspélno-
ty do jednosci i bezinteresownej formy altruizmu,
Pawel przedstawia Filipianom Jezusa jako przy-
czyne i wzér. Fragment ten uwazany jest za zywio-
lowy wyraz nasladowania Chrystusa, ktéry nadat

(np.: ITm 2,3-6; 3,16), ale nie zostaty tutaj wzigte pod uwage, bo zwy-
kle nie sa wykorzystywane jako modlitwa.

2 Kolejnoé¢ podyktowana jest porzadkiem chronologicznym, przyjmu-
jac powazng hipotezg, ze List do Filipian zostat napisany ok. 54 roku,
a Listy do Kolosan i Efezjan na poczatku lat 60-tych. Ziozony pro-
blem autorstwa ostatnich dwéch listéw lezy poza zasiggiem naszego
zainteresowania, ktére dotyczy modlitwy.
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konkretne znaczenie chrzescijaniskim zasadom
morainym, dalekim od abstrakcyjnego kodeksu
postepowania. » ‘

Zanim przejdziemy do tresci hymnu, przedsta-
wie kilka istotnych kwestii, majac §wiadomosé, ze
tekst zachecit do badan i rozbudzil fantazje eg-
zegetow, zauwazalnie zwiekszajac ilos¢ dostarczo-
nego materiatu®.

Aspekty literackie i struktura

Chcac wyjasni¢ pewne niejasno$ci, nie pre-
tendujac jednak do rozwiazania problemu, kté-
ry pozostaje zlozony*, proponuje dwa klasyczne
kryteria, by zbadaé pochodzenie hymnu: analize
slownictwa i tresci. Pierwsza analiza wykazu-
je kilka podobiefistw miedzy slownictwem hym-
nu a jezykiem Apostola, ale wystepuja tez liczne
réznice: wéréd podobieristw znajduje sie formuta
»,Pan Jezus Chrystus”, ktora napotykamy przede
wszystkim w nagléwku i zakoriczeniu listow®. Na
poziomie réznic zauwazalne sa slowa wlasciwe
hymnom, ktére nie maja odpowiednika w innych
tekstach Pawlowych. W efekcie analizy odnajduje-
my 5 hapax®, to znaczy stéw pojawiaja sie tylko
tutaj. Tak duza ich ilos¢ w stosunkowo krétkim

3 A.TFeuillet, Christologie paulinienne et tradition biblique, Desclée de
Brouwer, Paris 1973, s. 83, cytuje zdanie C. Guignebert’a: ,,Il demeu-
re la «crux interpretum» du Nouveau Testament, et la seule histoire
de son eségése suffit & remplir un livre considérable”.

4 Por. J. Ernst, Ai Filippesi, a Filemone, ai Colossesi, agli Efesini, Mor-
celliana, Brescia 1986, s. 99-106.

5 Por.Rz 1,7; 13,14; 1Kor 1,3.

¢ “Odpowiednio: morphé (uopgr), isos (ivog), harpagamds (Gprayuds)
(w. 6), hyperypséo (brecpoyow) (w. 9), katachthonion (karayBoviwv)
(w. 10).
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tekscie doprowadza do konkluzji, ze slownictwo
hymnu wykazuje pewna anomalie w stosunku do
calosci pism sw. Pawla.

Analizujac tres§é, stwierdzamy, ze §w. Pawel od-
dala si¢ od zwykle poruszanych watkéw. W hym-
nie mozemy wyrézni¢ dwa jednoczesne motywy:
upokorzenie/wyniesienie, zamiast czesto powra-
cajacego ukrzyzowanie/$mieré i zycie. Nie poja-
wia sie idea Chrystusa, ktéry ,oddal swoje zycie
za nas’”.

Wnioski przemawiaja za przedpawlowym po-
chodzeniem hymnu, ktéry Apostol przyjat i zaad-
aptowal, trafnie wlaczajac do swoich rozwazan’.
Z duza doza prawdopodobiefistwa, jego zrédel na-
lezy upatrywaé¢ w judeo-hellenistycznym chrzes-
cijanistwie, poniewaz druga czes¢ jest zbudowana
na przytoczeniu greckiego tekstu Iz 45,23. Atmo-
sfera, ktéra mogla sprzyja¢ kompozycji i przeka-
zywaniu hymnu bylo otoczenie liturgiczne, byé
moze eucharystyczne lub tez dotyczace chrztu.
Dlatego mozemy stwierdzic, ze egzegeci sq w zasa-
dzie zgodni uwazajac, Ze niniejszy hymn pochodzi
z liturgicznej tradycji pierwotnej wspélnoty?®.

Jakiekolwiek bytoby jego pochodzenie, czytel-
nik napotyka niewielki fragment, skladajacy sie

7 Por. R. Penna, Lettera ai Filippesi. Lettera a Filemone, Citta Nuova,
Roma 2002, s. 45-46. :

¥ ,Le plus vieil example connu de la priére hymnique dans le judéo-
christianisme primitif” (J. Schmitt, par. Résurrection, w: ,Diction-
naire de la Bible. Suplément”, t. X, kol. 517). Papiez Jan Pawel II
w $rodowej katechezie z 19 listopada 2003 roku pisze: ,,Przypuszcza
si¢, ze Pie$n ta nalezata do liturgii pierwszych chrzescijan™; powraca-
jac do rozwazaf o tym samym hymnie, pisze w katechezie z 4 sierp-
nia 2004: ,,Jest to wigc prawdziwe i wlasciwe wyznanie wiary chry-
stologicznej, trafnie odzwierciedlajace mysl §w. Pawla, ale mozZe ono
réwniez wyraza¢ przekonania wspolnoty judeochrzedcijanskiej, zy-
jacej przed Apostotem”,
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w grece z 75 wyrazdéw, ktérych liczba zmniejsza
si¢ do 52, jesli nie bedziemy bra¢ pod uwage po-
wtérzen. Zaglebiajac sie w szczegolowg statystyke,
wyrdzniamy: 14 rzeczownikéw, 12 czasownikow?®,
4 przystowki (liczac kazdy wyraz jednokrotnie),
poza tym imiona wlasne Boga, Jezusa i Jezusa
Chrystusa. Najczesciej pojawiajacym sie slowem
jest Bég: dwa razy odnosi sie do Ojca (w. 9.11),
a dwa razy nawiazuje do Syna.

Pozostajac na poziomie stownictwa, mamy do
czynienia z ludzkoscia i boskoscia, ktérych okre-
. Slenia krzyzuja sie ze soba. Po stronie ludzkosci
~ znajdujemy dwukrotnie slowo ,czlowiek” i zwia-
zane z nim ,shuga”, ,posthuszny”, ,$mieré”, krzyz”,
a przede wszystkim czasownik oznaczajacy wolny
wyb6r takiego znizenia: ,ogolocil samego siebie”,
»unizyt samego siebie”. Po stronie bosko§ci mamy
pojecie ,postaci Bozej”, ,bycia na réwni z Bogiem?,
a przede wszystkim tytut ,Pan”, ktory w akcie
szacunku w stosunku do Jezusa pada z ust calej
ludzkosci.

Kompozycje bez trudu daje sie podzieli¢ na dwie
strofy 6-8 i 9-11, w oparciu o temat uniZenia-wy-
wyzszenia. Przyjrzyjmy sie tekstowi:

w. 6 On, istniejac w postaci Bozej,
nie skorzystal ze sposobnosci,
aby na réwni by¢ z Bogiem,

w. 7 lecz ogotocil samego siebie,
przyjawszy postac¢ shugi,
stawszy sie podobnym do ludzi.

® Z analizy wylania si¢ bogactwo czasownikéw, ktére mozemy wy-
szczegbIni¢ w nastepujacy sposob: 1 bezokolicznik, 5 imiestowéw
(dwa aorysty i trzy terazniejsze) i 7 aorystéw (z ktérych dwa w trybie
laczacym).
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A w zewnetrznym przejawie,
uznany za czlowieka,

w. 8 unizy! samego siebie,
stawszy sie poshusznym az do Smierci -
i to $mierci krzyzowe;j.

w. 9 Dlatego tez Bog Go nad wszystko
wywyzszy? i darowal Mu imie
ponad wszelkie imie,

w. 10 aby na imie¢ Jezusa
zgielo sie kazde kolano
istot niebieskich i ziemskich
i podziemnych.

w. 11 I aby wszelki jezyk wyznal,
ze Jezus Chrystus jest PANEM -
ku chwale Boga Ojca.

Komentarz

Utwoér pokazuje wertykalna trajektorie, wzdiuz
ktorej przebiega ruch najpierw zstepujacy, a po-
tem wstepujacy. Ten dwojaki kierunek charakte-
ryzuje i odréznia strofy tworzace hymn.

Na poczatku Chrystus zostaje przedstawiony
w boskim polozeniu, pojawia sie element Jego
tajemniczego zwiazku z Bogiem. Przeklad ,On,
istniejac w postaci Bozej” oddaje greckie wyraze-
nie en morphé theou (¢v popen Oeou), w ktérym
pierwszy termin oznacza ,postaé”, wskazujac tym
samym glebokg rzeczywistosé, konkretyzowanie
sie i objawianie rzeczywistosci; w Septuagincie
staje si¢ synommem eikon, ,wyobrazenia”. Zada-
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niem poczatkowego zdania, wyrazonego w formie
imiestowowej, jest podkreslenie boskiego wymia-
ru Jezusa, dodajac od razu, ze nie byt zazdrosnie
strzezony.

Te mys$l wyraza rzadkie stowo harpagmés
(dpriaypdg), ktére w Swieckim znaczeniu oznacza
cos$, co jest traktowane lub zatrzymywane jako
zrodlo korzysci. Przez niektérych jest ttumaczone
jako ,polozenie godne zazdrosci” (Grelot, Murphy
O’Connor), z ktérego Jezus nie korzysta, wybiera-
jac polozenie zwyklego czlowieka. Jezus jako Bog
moégt wykorzysta¢ naleznag Mu godnosé i wladze,
ale tego nie zrobil: ,A zatem Jezus Chrystus, mimo
ze z samej natury posiadal boska tozsamosé, nie
wykorzystal godnosci i mocy Boga”'®.

Po sformulowaniu negatywnym - nazwaniu
tego, czego Jezus nie zrobil - zostaje przedsta-
wiony Jego wybodr. Werset 7 rozpoczyna sie wlas-
nie od spéjnika przeciwstawnego ,lecz”, ktéry
wprowadza niebywala metodologie zastosowansg
przez Jezusa. Nastepuje czasownik ,ogolocil sa-
mego siebie” (exévooev), przyjmujac postaé stugi.
Greka przyjmuje ten sam termin ,postac¢”, kto-
ry wczedniej zostal uzyty w stosunku do boskiej
istoty. Potem nastepuje seria okreslern wskazu-
jacych, ze Jezus naprawde stal sie czlowiekiem.
Jest wzmianka o wcieleniu, ktére nie zostalo
przedstawione w pozytywny sposé6b, podobnie jak
w Prologu z Ewangelii §w. Jana, ale jako calkowi-
te pozbawienie boskiej kondycji. Tekstem, ktory
moglby stanowié¢ komentarz analizowanego frag-

0 R, Fabris, Le Lettere di san Paolo, 111, Borla, Roma 1990, s. 65.
A. Feuillet pisze: ,Le Christ, le premier, n’avait pas regardé comme
un bien précieux a saisir d’étre traité sur la terre 4 I'égal de Dieu, ou
encore comme un avantage a exploiter d’étre par nature égal a Dieu”
(Christologie paulinienne, cit., s. 132).
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mentu, jest my$l z Drugiego Listu do Koryntian
(8,9): ,Znacie przeciez laske Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ktory bedac bogaty, dla was stal sie
ubogim”. On jest Stuga, ktéry bierze na siebie na-
sze niegodziwosci'l.

Calosciowe znaczenie okazuje sie dosy¢ jasne.
Chrystus od zawsze posiadat boska nature i mial
prawo do calej swietnoSci, bedacej jej zwiericze-
niem réwniez na zewnatrz; a jednak kiedy statl sie
czlowiekiem, nie domagat sie dla swojej ludzkosci
zewnetrznej chwaly, ktéra stusznie Mu sie nale-
zala, ale przyjal ludzka nature z jej wszystkimi
ograniczeniami i przejawami slabosci, z wyjat-
kiem grzechu (Hbr 4,15); chcac jeszcze bardziej
ograniczyé swoja ludzkos¢, calkowicie oddal sie
Bogu i ludziom poprzez bezinteresowna stuzbe
milo§ci (Mt 20,27-28; J 13,1-17). Takie dokladnie
jest znaczenie ogolocenia, po grecku kenosis: od-
rzucenie cech chwaly i swietnosci, ktére musia-
lyby blyszczeé takze w Jego ludzkiej postaci. Ta
przyjeta przez Jezusa, burzaca porzadek rzeczy-
wisto$¢ pospolitej i pozbawionej blasku ludzkosci,
zostaje jeszcze bardziej podkreslona wyrazenia-
mi: ,przyjawszy postaé¢ stugi, stawszy sie podob-
nym do ludzi”. ,

Do tego poruszajacego ogolocenia Chrystus
dodaje réwniez krancowe upokorzenie w postaci
$§mierci na krzyzu, ktéra byla kara dla zabdjcow,
karg przekleta w samym prawie zydowskim (por.
Pwt 21,23). Wyraznie obecny juz wczesniej temat
zstapienia, osiaga w wersecie 8 swoje apogeum.

Mamy do czynienia z calkowitym postluszen-
stwem, ktére jest gotowoscia zlozenia najwyzszej

1 _Pomimo uzasadnionych zastrzezet, nie mozna negowaé wspéinych

brzmieh z Piesnig Shugi Pahskiego, ktéry cierpi i umiera” (J. Ernst,
Ai Filippesi, a Filemone, ai Colossesi, agli Efesini, cit., s. 93).
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