Potem uslyszalem jak gdyby glos donosny wrelklego
ttumu w niebie — méwigcych:

»~Alleluja! Zbawienie i chwala, i moc u Boga naszego,
bo wyroki Jego prawdziwe sg i sprawiedliwe”. (19,1-2a)

»Alleluja” ,stanowi jakby muzyczne tlo, niemal
drugi, caly czas styszalny glos, nadajac calemu
fragmentowi ton peinej wzruszenia, wdziecznej
radosci”?. Struktura hymnu jest typowa dla li-
turgicznego kantyku: solowe wezwanie i chéral-
na odpowiedz zgromadzenia. Wyrazenie ,alleluja”
wywodzi sie z hebrajskiego wezwania, czesto poja-
wiajacego sie w psalmach*. W liturgiach péznego
judaizmu ,alleluja” wykorzystywane bylo w kul-
cie, niezaleznie od psalméw. To uzycie liturgiczne
w calkowicie naturalny sposob przeszlo z judai-
zmu do wczesnego chrze$cijaristwa. Nie wyklucza
sie, ze Ap 19 jest tego pierwszym $wiadectwem.
Wersety 1b-2 nalezy rozumieé jako rozwiniecie
i wyjasnienie slowa alleluja**.

Jest to okrzyk entuzjazmu, radosci i triumfu.
Wspolnota ktéra wczesdniej z trudem nauczyla sie
ufa¢ Bogu w momencie préby, z radoscia stwier-
dza, ze si¢ nie mylila; ,czyny sprawiedliwe” (wyro-

% U. Vanni, L'Apocalisse, Queriniana, Brescia 1994, s. 118.

% Poczatek doksologii nawiazuje do niektérych psalmow krélewskich,
ktére opiewaja zaréwno kosmiczny majestat Jhwh, jak i Jego escha-
tologiczng interwencje (por. Ps 47,9; 96,10; 97,1; 98,1).

“  Na temat ,.alleluja” tak pisze §w. Augustyn: ,Bracia, wzywamy was
do uwielbienia Boga; chodzi o to, co sami sobie méwimy, wypowia-
dajac: «allelujay. Niech Pan bedzie pochwalony, méwisz drugiemu.
A on odpowiada ci tym samym. Uwielbiajcie z zapatem, calym wa-
szym jestestwem; niech nie tylko wasz jezyk i glos uwielbiaja Boga,
ale niech to czyni wasza §wiadomo$¢, wasze zycie i czyny. Uwiel-
biamy Pana, gdy gromadzimy si¢ w kosciele. Kiedy kazdy wraca do
swoich 2aje¢, prawie przestaje Go uwielbiaé. A przeciez nie mozemy
przesta¢, musimy dobrze zy¢ i stale uwielbiaé Boga” (Komentarz do
‘Psalmu 148, 2 CCL 40, s. 2166).
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ki) Boga naprawde maja miejsce i sa w peini zgod-
ne z obietnicami, przyjetymi wcze$niej w Swietli-
stej ciemnosci wiary. Bég nie pozostal obojetny,
spostrzegt wszystko i wszystko wypetnit.

| rzekli powtérnie:
LAlleluja!
A dym jej wznosi sie na wieki wiekow”. (19,3)

Ta sama grupa wyglasza antyfone, ktéra podej-
muje gléwny temat i poprzednie wezwanie: Bogu
niech bedzie chwala za Jego wyrok.

A dwudziestu czterech Starcéw upadio

i czworo Zwierzat, ,

i pokton oddato Bogu zasiadajgcemu na tronie, moéwiac:
~Amen! Alleluja!” (19,4)

Odcien liturgiczny zostaje we wlasciwy sposéb
uwidoczniony kolejnymi pojawieniami sie dwu-
dziestu czterech Starcow i czterech istot zyjacych.
Ich zadaniem jest rowniez zanoszenie do Boga da-
zen i reakgcji liturgicznego zgromadzenia, interpre-
tujac jego nastawienie, ktére wyraza ,amen”: jest
to bezwarunkowe przyjecie wszystkich Bozych in-
terwencji, a réwnoczesnie akt oddania i modlitwy.
Zgromadzenie nie poprzestaje jednak na samej
zgodzie, ktora stanowi pierwszy krok. Po ,amen”
przychodzi ,alleluja” wiara, oddanie, modlitwa
przyjmuja radosny ton uwielbienia.

| wyszedt gtos od tronu, méwigcy:
.Chwalcie Boga naszego,
wszyscy Jego studzy,

ktérzy sie Go boicie,

mali i wielcy!” (19,5)

Anonimowy glos wydobywa si¢ z tronu. Mamy
do czynienia z wezwaniem do uwielbienia, ktére
jest niemalze kalkg niektérych fragmentéw psal-
moéw, a szczegblnie Psalmu 135. Odbiorcy wezwa-
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nia zostaja nazwani og6lnie ,stugami Boga”. Jan
nie troszczy si¢ zbytnio o to, zeby okreslié do ja-
kiej kategorii naleza ci studzy: czy sa prorokami
czy zwyklymi wiernymi*. Prawdopodobnie tym,
co najbardziej sie dla niego liczy jest pokazanie,
ze kazdy chrzescijanin ma powolanie do bycia
Swiadkiem, Swietym, sluga Bozym, a moze nawet
prorokiem?*®,

| ustyszatem jakby gtos wielkiego ttumu

i jakby gtos mnogich wad, i jakby glos poteznych gromoéw,
ktére mowity:

~Alleluja, bo zakrélowat Pan Bég nasz, Wszechmogacy.
Weselmy sie i radujmy,

i dajmy Mu chwate,

bo nadeszty Gody Baranka,

a Jego Matzonka sie przystroita”. (19,6-7)

Piesfi uwielbienia nabiera bardziej egzystencjal-
nego znaczenia, czasowniki majg forme pierwszej
osoby liczby mnogiej. Odpowiedzia na wyslawie-
nie panowania Boga jest rados¢ tych, ktérzy Go
wyznaja. Krolestwo Boga, ktére juz sie urzeczy-
wistnilo, jest w calosci ukierunkowane na korzysé
. czlowieka. Krélowaé oznacza dla Boga kochaé
i obdarowywaé bez zadnych granic. Scislej mo-
wigc, krolestwo jest uroczystoscia zaslubin. Kos-
ci6t przygotowuje sie do tego Swieta. W odroznie-
niu od zaproszonych na uczte weselna,; o ktérych
moéwi w swojej przypowiesci Mateusz, ktorzy wy-
raznie odmawiali swojego udziatu (por. Mt 22,2-9),
Kosci6él przyjmuje zaproszenie i stopniowo przygo-
towuje Slubna szate. Ta szata jest wyrazem oso-

4 Ku tej drugiej interpretacji skiania sig G.K. Beale: The Book of Rev-
elation, cit., s. 930: “All his servants”, fnay represent a special class
within the Christian community, but it is more likely another way of
speaking of Christians in general.

4 Por. P, Prigent, LApocalisse, cit., s. 556.
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bowosci Malzonki?’, tej pozytywnej, bez zadnych
cieni. Stanie sie ona rzeczywistoscia w fazie es-
chatologicznej, o ktérej rozmysla zgromadzenie li-
turgiczne, przezywajac ja w formie piesni.

Dotarlismy do szczytu i nie jest juz potrzebny
inny hymn czy doksologia®.

Powolani do uwielbienia

Uwielbienie lub doksologia zawiera sie w naszym
powotlaniu jako ludzi i wierzacych. Mozemy sie go
nauczy¢ réowniez z natury, ktéra Galileusz nazy-
watl ,wiecznie otwartg ksiega”, ktora wraz Biblig
ukazuje misterium Boga i Jego milo§é dla stwo-
rzenia, a przede wszystkim dla czlowieka. Czymze
jest natura, jesli nie Swiadectwem Boga, ktéry jest,
ktéry byt i ktéry przychodzi? Kiedy ona kieruje ku
Bogu hymn chwaly, czci i uwielbienia, czlowiek,
ktéry w niej uczestniczy, uczy sie wlasciwego spo-
sobu zwracania si¢ do Stwoércy. W Psalmie 148
stworzenia zostajg wezwane do uwielbienia Boga.
To nie bajka. Slorice, morze, drzewa nie dostaty

47 Lutilisation de la symbolique de I"Epouse souligne en premier lieu
I'unité de I’Eglise et s’accorde tout naturellment 3 Pimagine de I'Egli-
se mére” (E. Cothenet, Exégeése et Liturgie, cit., s. 260).

4 Adela Y. Collins uznata za zaskakujacy fakt, ze po hymnach uwiel-
bienia z rozdzialu 19, nie ma juz w Apokalipsie Zadnego innego
hymnu. Stosowne modlitwy przewijaja si¢ naturalnie w epilogu, wy-
razajac palace pragnienie przyjécia Pana (22,17.20b). Jednak zaden
hymn czy modlitwa nie pojawiajq si¢ w tekscie Apokalipsy po rados-
nych ,.alleluja”. Dodanie kolejnego hymnu byloby niekorzystne dia
dynamiki podaZzania w kierunku uleczajacego momentu, zwlaszcza
dlatego, e istota scenariusza ,,$wigtej wojny” zostaje zrealizowana
wraz ze zniszczeniem ziemskiego cesarstwa, Babilonii, i wraz z na-
dejsciem niebianskiego Zastepstwa, Jeruzalem, matzonki Baranka
(C.H. Giblin, Apocalisse, EDB, Bologna 1993, s. 129).
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glosu, ktérym majg uwielbia¢ Pana; ich istnienie
jest zwierciadlem wielkosci Boga, bo stworzyi je
i umiescit w nich odbicie swojej natury. One od-
bijaja to §wiatlo, uwielbiajac Pana catym swoim
istnieniem. One tego w sobie nie dostrzegaja, ale
czlowiek moze sie tego nauczy¢ i przytaczyc¢ sie do
ich pie$ni uwielbienia. Moze jg przyja¢ do swojego
serca, skierowac ja do Boga i staé sie dzieki temu
duszg i glosem stworzenia*®.

Wielka liturgia stworzenia jest ta sama, ktéra
lud Izraela czcit Boga az do przyjscia Chrystusa,
ta sama, ktéra czcily wszystkie ludy ziemi, od
Melchizedeka po tubylcéw z réznych kontynentéw.
Sens adoracji zawiera sie wlasnie w oddawaniu
czci, chwaly i potegi Boga, widzac, jak wszystko,
co wychodzi spod Jego rak, wiernie do Niego po-
wraca. Logia wiary i uwielbienia wywraca porza-
dek logiki doswiadczenia i uzytecznosci.

Roéwniez Apokalipsa, ukazujac nam niebian-
ska liturgie, prébuje pobudzi¢ nas do ,zgrania
sie” z nia. Nasza pie§n zabrzmi niezrozumiale dla
- ,mieszkancéw ziemi”, uczynimy ja bardziej melo-
dyjna poprzez Swiadectwo. Chrzescijanin nie moze
sie zrazaé¢ z powodu chwilowej przewagi nieprzy-
chylnych mocy. Tron wladcy calego stworzenia jest
otoczony tecza, ktora jest znakiem pokoju. Ludzie
sie denerwuja, B6g nie. Kiedy nie udaje siec nam
rozszyfrowaé przeslania, ktére wynika dla nas
z jakiego$ zdarzenia, nasladujmy Starcéw: upad-
nijmy i powtérzmy sobie samym: ,Dzieta Twoje sa
wielkie, Paniel”.

Omawianie doksologii sluzy miedzy innymi
do tego, by dostarczyé nam ,podrecznika” mod-
litwy. Tyle razy narzekamy lub slyszymy, Ze nie
potrafimy sie modli¢ lub, ze brakuje nam Zrédet.

4 Por. R. Guardini, Introduzione alla preghiera, cit., s. 75.
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Sw. Pawel przypomina, ze ,Duch przychodzi z po-
mocg naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy
sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia
sie za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wy-
razi¢ stlowami” (Rz 8,26). Doksologie sa dla nas
wielkg pomoca, doskonala modlitwa, ktéra trzeba
poznac i czesto z niej korzystac.

| Chwala Ojcu

Wymieniliémy doksologie z Apokalipsy. Nie zapominajmy
o najbardziej znanej i bardzo pigknej doksologii, ktérej
nauczyli§my sie jako dzieci. W swojej znaczacej tresci
i krotkiej formie zawiera pelnig uwielbienia dla calej
Trojoy Swietej. Ponizej tekst po grecku i jego ttumaczenie
dia tych, ktérzy nie znaja greki.

Adla Tw TraTpi
Chwata Ojcu

Kai T Uiw

i Synowi

Kai Tw Ayiw TTVEPATI

i Duchowi Swietemu

Apiv.
Ameén.
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Zakonczenie

ZatrzymaliSmy sie na wiecznych stronicach
Biblii, zadajac sobie pytania na temat modlitwy
i wyciggajac nauke z niektérych tekstéw, w prze-
wazajacej czesci zaczerpnietych z tej cennej szka-
tulki, ktéra nazywa sie Nowym Testament. Byla
to dluga wedréwka, czasem latwa i satysfakcjo-
nujaca, bo uruchamiala nieznane sily ludzkie,
a czasem ciezka i kreta, gdy udalo jej sie zburzyé
nasze uczucie pewnos$ci. Jednak posuwaliSmy sie
naprzéd w coraz wiekszej smudze Swiatla, bo po-
jawila sie tajemnicza obecnosé, ktéra rozjasniata
powody naszej wiary, nadziei i naszego uczucia
pewnosci.

Przywolywanie niektérych tekstéw-modlitw by-
lo za kazdym razem jakby zanurzeniem sie w od-
metach historii, bo czlowiek od zawsze byl otwarty
na drugiego czlowieka, usilujac przekroczyé ba-
riere samego siebie. Modlitwa jest konieczno$cia,
tak samo jak oddech, by zyska¢ w sobie ozyw-
czy powiew i otworzy¢ sie na zewnatrz, przede
wszystkim na Boga, a potem na caly swiat. Wiara
w Boga bierze w modlitwie gére nad czysta ra-
cjonalnoscia i rozbrzmiewa jak delikatny dzwiek
harfy na tle przewodniego motywu odwiecznej
prosby ubogich.

Modlitwa jest powszechnym dos§wiadczeniem,
zdolnym zjednoczyé¢ ludzi, ktérzy skupiaja wzrok
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na boskosci, nie odrywajac od obowigzkow>°.
W rzeczywistoSci modlitwa musi wyrazaé calg
osobe, obejmowac calg egzystencje, by nie byta od-
biciem napomnienia prorokéw: ,Choc¢byscie mno-
zyli modlitwy, Ja nie wyslucham. Rece wasze sg
pelne krwi” (Iz 1,15). Poprzez tchnienie modlitwy
i staranne wypetnianie codziennych obowiazkoéw,
czlowiek, pod wplywem Ducha Swietego wiacza
si¢ w historie i przyczynia do budowania watku
zbawienia.

Modlitwa jest jednocze$§nie ¢wiczeniem i sztu-
ka. Jako ¢wiczenie wymaga pewnego trudu, zna-

% G. Montefoschi - F. Nirenstein, w ksiazce pt.: Un solo Dio tre veritad.
Arabi, Ebrei e Cristiani: l'enigma della fede (Mondadori, Milano
2001), umieszczaja $wiadectwo wyznawcy judaizmu i islamu. Rabin
David Rosen wypowiada si¢ w ten sposéb: ,,Modlitwa jest sposobem,
w jaki ludzkie istoty wyrazaja swoj zwiazek z Bogiem. W tradycji
hebrajskiej moze ona przybieraé rézny charakter. Hebrajskie okresle-
nie lehitpallel jest forma zwrotna czasownika palel, oceniaé, osgdzaé.
Innymi stowy, wyraz «modlié sig» oznacza czynno$é samooceny, re-
fieksji nad wlasnym zyciem, rozwazenie obranego kierunku, zajrze-
nie w giab siebie. Tak wigc giéwne zadanie modlitwy polega na do-
konaniu autoanalizy i introspekcji przed Bogiem, sprawdzeniu siebie
w obliczu prawdy i rzeczywisto$ci. Jej gléwnym celem nie jest to, by
poprosi¢ o cos Boga, ale by data nam mozliwo$¢ stania si¢ lepszymi.
Oczywiscie pragniemy w naszym zyciu wielu rzeczy, majac nadzieje,
ze przyswiecaja nam dobre cele. Musimy jednak przeanalizowacé to,
czego cheemy. Czy naprawdg pragniemy najbardziej wlasciwych rze-
czy? Czy pragniemy ich ze stusznych pobudek? Modlitwa jest gtéw-
nie préba naszego zjednoczenia si¢ z tym, co transcendentne, z Bo-
giem, ktdrego obecnosé przenika wszystkie rzeczy; préba dostrze-
Zenia naszego zwiqzku z wieczno$cia i czerpania natchnienia z tego
Zrédta dla naszego codziennego zycia” (s. 85-86). Punkt widzenia
islamu wyraza glos prof. Mustafa Abu Sway: ,,Modlitwa, po arabsku
salat, rodzi si¢ z potrzeby posiadania zwiazku z Bogiem. Salat nie
oznacza wylgcznie modlitwy, ale takze powiazanie, relacje. Muzul-
manin musi obowigzkowo dawaé wyraz tej relacji przynajmniej pigé
razy dziennie; te momenty modlitwy stanowia jakby stacje poprzez
ktére faczy si¢ on z Bogiem, by przeanalizowaé swoje postgpowanie
w stosunku do Jego oczekiwan; sg to duchowe przystanki dzigki kto-
rym mozna natadowaé swoje «duchowe baterie»” (s. 90-91).
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jomosci niektérych metod, z korzyscia praktyko-
wanych przez tych, ktérzy ,ptywali po morzu du-
chowosci”. Jako sztuka zachowuje oryginalno§¢,
ktéra czyni ja osobistg i niepowtarzalng, wyma-
gajac, by strzec sie nawracajacej pokusy ,klono-
wania” czy ,malpowania”. Duch, twérca i mistrz
modlitwy, jest rezyserem, ktory potrafi nadaé¢ po-
staci nowy charakter, chociaz powtarza ten sam
tekst lub postuguje sie ta sama metoda przekazu.

Szczegdlng cecha chrzescijariskiej modlitwy
jest jej trynitarny charakter, o czym Jezus wspo-
mina Samarytance: ,Nadchodzi jednak godzina,
owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda,
oddawaé cze$é Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich
to czcicieli chce mieé Ojciec. Bog jest duchem; po-
trzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu czes¢
w Duchu i prawdzie” (J 4,23-24). Bez Jezusa
i Jego Ducha nie moze byé mowy o chrzescijasi-
skiej modlitwie.

Jest ona chrzescijatiska wtedy, gdy posiada
jeszcze jedna istotna ceche: wspélnotowsg i litur-
giczna wartosé. Nauczyciele duchowi sa bardzo
surowi wobec tych, ktérzy tudzg sie, ze odkryja
droge wewnetrznej modlitwy bez Scisltego kon-
tekstu eklezjalnego i bez przewodnika, ktére-
mu dobrowolnie sie podporzadkuja, z mitosci do
Pana. Zawsze istnieje pelzajace i jadowite niebez-
pieczenistwo, ze pomylimy modlitwe z subtelng
forma samouwielbienia. Kiedy my, ludzie Zacho-
du, nie przebywamy dlugo i w znaczacy sposéb
w duchowym $wiecie, a ,opychamy si¢” prakty-
kami Wschodu, mozemy sie jedynie nabawi¢ du-
chowej ,bulimii”. Nie chodzi o to, by nasladowac
te czy inna metode, powtarzaé te same doswiad-
czenia, ale by dotrze¢ do prawdziwej modlitwy,
ktéra jest poznaniem Chrystusa ukrzyzowane-
go. Wszystko to wymaga wysitku wlaczenia sie
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w nurt, ktéry pozwala nam odczué¢ modlitewna
wspoélnota, nie tracac przy tym zZnamienia swojej
oryginalnosci.

Szczytem modlitwy jest ,milczenie milosci”, jak
sugeruje Teofan Wiezien: ,Modlitwa serca nad-
chodzi wtedy, gdy ten, kto sie modli, skupiwszy
umyst i serce kieruje z nich wlasng modlitwe do
Boga w milczacych slowach”. Skupienie umysiu
i serca jest decydujacym momentem, w ktérym
nastepuje wewnetrzne zjednoczenie pod wplywem:
dzialania Ducha Swietego. To jest wlasnie ukry-
ty ogien, iskra, ktéra dzieki tasce rozpala sie po
dhlugim obcowaniu z modlitwa. Chodzi w gruncie
rzeczy o pewna predyspozycje serca, ktore jest za-
wsze otwarte, by wystuchaé Pana i gotowe, by do
Niego méwié, przyjmujac postawe pokornej i sy-
nowskiej poufalosci, jak radzi §w. Bazyli: ,Musi-
my by¢ zwigzani z Nim nieustanng pamiecia, jak
dzieci ze swoja matkg”s!.

Na zakoficzenie poczujmy atmosfere ciszy i la-
godnosci, poetycko utrwalona w opisie dziecka,
ktére zasypia podczas odmawiania modlitwy5?,
autorstwa francuskiego pisarza, Charles’a Péguy
(1873-1914):

A Bog rzekt:

Nie ma na Swiecie pigkniejszej rzeczy
niz dziecko, ktére zasypia
odmawiajac modlitwy.

Giebie morza,
glebie lasow,

St Bazyli Wielki, Regufy diuzsze, 2, 2.

% Fragment pochodzi z dtugiego utworu poetyckiego pt.: Les mystéres
des Saint-Innocents (Misterium Swietych Niewiniqgtek). Por. Oeuvres
complétes de Charles Péguy, VI, Nouvelle Reuve Francaise, Paris
1919, s. 181-182.
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