ofiary z siebie, zgoda na najbardziej haniebna
z kar - Smier¢ krzyzowa. Jezusowe bycie cztowie-
kiem jest naznaczone istotna odrebnoscia, ktéra
czyni Go w pelni poshusznym, pokazujac w Nim
oznaki innej ludzkosci, przestanke i polozenie
nowej ludzkosci, ktéra sie z Niego zrodzi. On jest
w boskim planie czlowiekiem nie ulegajacym ze-
psuciu, ale ktéry okazal solidarnosé z grzesznika-
mi, przyjmujac najbardziej haniebna $mieré¢. Sto-
wa ,Smierci krzyzowej” wydaja sie dodane przez
Pawla, przedtuzajac i dokladnie okreslajac chry-
stologiczna perspektywe hymnu. ,Postuszny stat
sie ukrzyzowanym”!? przyjmujac role ,przekletego
przez Boga” (por. Ga 3,13).

Nastepuje apogeum unicestwienia; na tym kori-
czy sie pierwsza strofa hymnu.

Druga strofa (w. 9-11) w caltkowicie zmienio-
nym tonie przedstawia ,intronizacje Poslusznego”
(Késemann). Mamy teraz do czynienia z ruchem
wznoszacym. Odpowiedziag Boga na dobrowolne
i chwalebne unizenie sie Chrystusa jest wyslawie-
nie Go przez ludzkos¢ w momencie zmartwych-
wstania i wniebowstapienia, kiedy na zawsze za-
siadl po prawicy Boga. ,

Takie odwrdcenie sytuacji nie bylo w Starym
Testamencie niczym niezwyklym. Wszyscy wie-
dzieli, ze Bog wyslawia tych, ktérzy stoja po Jego
stronie, nawet jesli w oczach innych ludzi znoszg
meki i utrapienia. Przypomina o tym godny podzi-
wu obraz sprawiedliwego, ktory doswiadcza cier-
pienia: ,A dusze sprawiedliwych sg w reku Boga
i nie dosiegnie ich meka. Zdalo sie oczom glupich,
ze pomarli, zejScie ich poczytano za nieszczescie
i odejScie od nas za unicestwienie, a oni trwajg
w pokoju. Cho¢ nawet w ludzkim rozumieniu do-

2 G. Barbaglio, Le lettere di Paolo, 11, Borla, Roma 1990, s. 573.
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znali kazni, nadzieja ich pelna jest nie§miertelno-
§ci” (Mdr 3,1-4). Postacia, ktéra wyznaczy rady-
kalna zmiane sytuacji bedzie przede wszystkim
Stuga Bozy, pokazujac przejscie od $mierci do
wywyzszenia (por. Iz 53,11-12). Istnieje wiec nurt
przygotowujacy droge, ktéra zostaje przemierzona
w hymnie.

Idea Syna Bozego poshusznego az do $mierci
musmla nosi¢ znamiona wyjatkowosci, ktéra pod-
kresla czasownik uzyty w greckim tekscie ,ponad
zwykly stan wywyzszony” (Unepuyow), ktéry pod-

kresla wyjatkowy charakter chwatly, ktéra Bog
przyznat Jezusowi. Warto wspomniec, Ze ten sam
rdzenn czasownika pojawia sie w Starym Testa-
mencie w stosunku do samego Boga, co ma miej-
sce w psalmie 97(96),9, w greckim przekladzie
Biblii, Septuagincie: ,Ty$ bowiem, Panie, wywyz-
szony — ponad cala ziemie (0@odpa Unepuyndng
Unjp ndviag toug Oeoug)”.

Pozostala czesé hymnu, az do koricowego zda-
nia, jest wyraznym wypowiedzeniem tego wywyz-
szenia. Zaczyna si¢ w wersecie 9b slowami, ze Oj-
ciec darowal postusznemu Synowi Imie!* ponad
wszelkie imie. Znajac teologie Imienia w biblijnym
Swiecie, bez trudu mozna postawi¢ znak réwno-
$ci miedzy ,imieniem” a samg osobg. Dla Semitéw
imie oznacza to, czym jest noszaca je osoba, jej
nature, godnos$é. Wyzsze imie wskazuje godnosé,
ktéra znajduje si¢ ponad wszystkimi innymi, oka-
zujac sie godnoscia boska.

W uroczystej scenografii, nawiazujacej do kro-
lewskiej intronizacji, cale stworzenie zostaje we-
zwane do uznania i ogloszenia panowania Jezusa

13 Doslownie: ,uczynit Mu faske” (§yapicaro); jest to jedyny tekst
w Nowym Testamencie, w ktérym jest mowa o ,fasce” danej Chry-
stusowi.
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Chrystusa, przyznajac Mu tytul wlasciwy Bogu,
imie ,Pana”. Zrozumiale jest, ze w tej sytuacji
jest mowa o Chrystusie jako czlowieku, ktéremu
w calej rozciaglosci nalezy sie tytul ,Pana”. Nie
znaczy to, ze wczesniej Mu sie nie nalezat (nie sta-
je sie Bogiem, bo byl nim od zawsze), ale dopiero
W momencie wywyzszenia zostaje on powszechnie
uznany. :

Dzieki dwém elementom scena nabiera pod-
niostego charakteru. Pierwszym jest akt padnie-
cia na kolana, ktory jest odwotaniem do Iz 45,23:
,Przede Mng sie zegnie kazde kolano”. Sposéb od-
dawania czci, ktory w Starym Testamencie byt
zarezerwowany dla Boga, teraz zostaje przyznany
Jezusowi. Poza tym — i to stanowi drugi element -
gest ten wykonuja wspdlnie wszystkie stworzenia,
przedstawione w hymnie w tréjdzielnym schema-
cie: ,istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych”.
Oczywisty jest globalny charakter adoracji wyra-
zony ,kazdym kolanem” i ,wszelkimi jezykami”.

Koncowe zdanie w wersecie 11 - ,ku chwale
Boga Ojca”* pokazuje cel wszelkiego dzialania,
ostateczny cel historii, ,kiedy obecna liturgia ekle-
zjalna przemieni sie w liturgie kosmiczna i wszy-
scy przyjma wyznanie chrzescijaniskiej wiary: «Je-
zus Chrystus jest Panem»”5, W formule ,,Chrystus
jest Panem” uznajemy gtéwne i fundamentalne dla
chrzescijafistwa wyznanie wiary!6.

F. Prat ma racje piszac, ze w przypadku tego
hymnu stajemy w obliczu ,najdokladniejszego

4 Zakonczenie hymnu jest czysto doksologiczne ukazujac pierwotny
kontekst liturgiczny catej kompozycji” (R. Penna, Lettera ai Filippe-
si. Lettera a Filemone, cit.,'s. 55).

5 G. Barbaglio, Le lettere di Paolo, 1], cit., s. 574.
16 Por. Rz 10,9; 1Kor 12,3; Kol 2,6; J 20,20; Dz 2,36.
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i najpelniejszego sformulowania Pawlowej chry-
stologii”.

Zakoriczenie

Hymn Jest nie tylko nadzwyczaj poetycki, jakby
przebiegala przez niego gwaltowna fala wzrusze-
nia, ale przede wszystkim ma wyjatkowa wartos§é
teologiczna. Jest w nim mowa o preegzystencji
Stowa i jego boskosci, wcieleniu i §mierci na krzy-
zu, wystawieniu i powszechnym panowaniu Chry-
stusa. Z ascetycznego punktu widzenia, wielkie
znaczenie ma lekcja pokory i posluszenstwa skie-
rowana do wszystkich wierzacych.

Trudno uniknaé wrazenia bezmiaru: bezmia-
ru mitosci, ktéra powoduje porzucenie wszystkich
boskich pewnikéw na rzecz przyjecia wszystkich
ludzkich niepewnosci, bezmiaru zamyshu, ktory
przyjmuje negatywnos§¢ §mierci i krzyza, przemie-
niajac ja w pozytywny wymiar oddania.

Aby nie ulec pokusie i nie pozwoli¢ sie omotaé
dosrodkowym formom pychy, wspolnota z Filippi,
podobnie jak wszystkie nasze wspoélnoty i pojedyn-
cze osoby, musi odwotaé sie do wzoru Jezusa, by
nauczy¢ sie, jak przezywaé wlasny wymiar odda-
nia. On jest wzorem i przyczyna, poczatkiem nowej
ludzko$ci, ktéra logice przemocy i ucisku przeciw-
stawia logike daru, az do ofiarowania wlasnego
zycia dla dobra innych. Wspélnota musi pielegno-
wac takie wlasnie uczucia, by przezywaé pokore,
ktorg Jezus glosil swoim zyciem, by poszukiwaé
jednosci, ktéra zbudowal swoim zwigzkiem z Bo-
giem i z ludzmi: ,Jednos¢ jest okreslona w gra-
nicach zbieznosci dazen i zamiaréw wobec tego,
co jest rzecza zasadnicza. Jednym slowem mozna
powiedzie¢, ze plan idealnej wspélnoty chrzesci-
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janskiej jest przedstawiony w oparciu o relacje in-
terpersonalne. Podobnie jak Jezus Chrystus uka-
zuje swoja tozsamos¢ poprzez relacje z Bogiem Oj-
cem i z ludzmi, tak i wspélnota wierzacych, ktorzy
sa zgromadzeni w Jego imie, buduje sie i realizuje
jako wspoélnota relacji”!”.

Hymn z Listu do Filipian wedruje przez wieki
jako modlitwa Ko§ciola, docierajac ze swym Swie-
tlistym picknem do naszych czaséw. Podkresla to
papiez Jan Pawel Il w jednej ze swoich katechez:
»Nasze pokolenie moze z radoscia po dwodch tysia-
cach lat przylaczyé sie do modlitwy Kosciola apo-
stolskiego™®,

Hymn chrystologiczny
z Listu do Kolosan (1,15-20)

Jest to kolejny zachwycajacy hymn, ktéry wzbo-
gaca i wyrdznia nasza modlitwe. Stanowi jakby
teologiczny klucz otwierajacy najbardziej zobo-
wigzujaca czes¢ listu wyslanego przez Pawta do
wspélnoty w Kolosach. Z pelnego wigoru przedsta-
wienia Chrystusa, dzierzacego prymat w stworze-
niu i odkupieniu, wynika zaréwno wielka godnos§é
chrzescijanskiej wspdlnoty, jak i jej zaangazowa-
nie w §wiecie.

7 R. Fabris, Le lettere di Paolo, 111, cit., s. 74.
8 Jan Pawel II, katecheza $rodowa z 19 listopada 2003.
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Historia egzegezy i aspekty literackie

Problematyczna okazuje si¢ kwestia wyzna-
czenia granic hymnu. O ile wszyscy sa zgodni co
do tego, ze konczy sie w wersecie 20, nie ma juz
takiej jednomysSlnosci w kwestii wskazania jego
poczatku. Wedlug niektérych rozpoczyna sie wer-
setem 12 (Norden, Lohmeyer, Kdsemann), dla in-
nych jest to w. 13 (przektad Konferencji Episkopatu
Wtoch) lub w. 14 (Mussner), ale najwiecej badaczy
wskazuje w. 15 (Benoit, Staab, Ghini, Schweizer).
Ostatnia hipoteza wydaje mi sie najbardziej uza-
sadniona i dlatego przyjatem ja w naszych rozwa-
zaniach?.

Takze pochodzenie hymnu wywohlije kon-
trowersje. Niektorzy okreslaja kompozycje jako
przedpawlowy hymn powstaty w hellenistyczno
-chrzescijafiskich wspélnotach (Mussner), przez
innych uwazany jest za zakonczenie dlugiego
procesu stratyfikacji, na ktéry zlozyly sie naste-
pujace warstwy: przedchrzescijafiska i przedpa-
wlowa, redakcja Pawla, wlaczenie pozachrzesci-
janskiego materiatu, dodatki Pawta (Marcheselli).
Sa tacy, ktérzy odrzucaja catkowite autorstwo
Pawla, uwazajac, ze hymn jest §lepym nasladow-
nictwem i zestawieniem podniosltych stwierdzen
zaczerpnietych z sakralnej rzeczywistosci (O’Neil).
Wielorako§é hipotez i prob wyszczegélnienia po-
szczegblnych warstw hymnu $wiadczy o ich we-
wnetrznej stabosci. Nie mozna bowiem S$ciSle
udokumentowa¢ istnienia hymnu lub jakiej$ jego
czesci abstrahujac od jego 6wczesnego kontekstu;

¥ Hymn rozpoczyna si¢ w. 1,15 z dwich powodéw: a) emfatyczny za-
imek wzgledny [...]; b) odmienny styl” (A.M. Buscemi, Una sinfonia.
Gli inni di Paolo a Cristo Signore, Franciscan Printing Press, Jerusa-
lemn 2000, s. 38.).
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réznorodne hipotezy, choéby przedstawione w naj-
bardziej atrakcyjny sposéb, nie wykraczaja poza
granice prawdopodobieristwa.

Mozna natomiast stwierdzi¢, ze krytyka oka-
zuje sie jednomyslna?® w sprawie nastepujgcego
aspektu: wczedniejszego istnienia hymnu, praw-
dopodobnie wykorzystywanego juz przez litur-
gie chrzescijariskg. Hipoteza zostala przywola-
na przez Jana Pawla II, ktéry rozwazajac hymn
w jednej ze swoich katechez, pisze: ,Wielu bada-
czy uwaza bowiem, ze hymn ten mégt by¢ pie-
$nia znana w KoSciolach Azji Mniejszej, a Pawel
zacytowal ja w LiScie skierowanym do wspdino-
ty chrzescijaniskiej w Kolosach, miescie wéwczas
kwitnacym i liczacym bardzo wielu mieszkan-
cow”?, Hipoteza ta znajduje poklask takze dla-
tego, ze daloby to Pawlowi mozliwo§é pokazania
swojej my$li za pomoca uznanego i wykorzysty-
wanego tekstu. Jego wywody okazalyby sie w ten
sposéb ,juz przetestowane”.

Stownictwo i styl hymnu wydaja si¢ nowe,
w duzej czeéci takze dla Pawla??, Zaden inny gre-
cki tekst z tego okresu - z wyjatkiem pism spo-
krewnionych, jak niektére fragmenty Listu do Efe-
zjan i Pierwszego Listu sw. Piotra Apostola - nie
zawiera analogicznych zdan, wypelnionych tak:
duzq iloscig Zle zgranych siéw. Wyrazenia czesto
sa zestawione bez zaleznosci czy powiazania. Pra-

®  Por. E. Schweizer, Der Brief an die Kolosser, Benziger, Zurich 1980,
s. 50. ‘

2 Katecheza §rodowa z 5 maja 2004 roku. .

2 Przypomnijmy kilka termindéw, ktérych nie ma w pawlowych li-
stach; ,,widzialny” (6patd) (w. 16); ,trony” (Bpdvor) (w. 16); ,,istnieja”
{ovvéotnkev) (w. 17); ,,poczatek™ (Gpyii) (w. 18b); niektére terminy
nie pojawiaja si¢ w calym Nowym Testamencie: ,,zyskat pierw-
szefistwo” (yévipran mpotevwev) (w. 18b); ,wprowadziwszy pokd;”
(eipnvomomicac) (w. 20).
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wie wszystkie slowa sg dobrane w sensie technicz-
nym, co nadaje im znaczenie, ktére roézni sie od
powszechnie przyjetego. Jezyk zdaje sie zbliza¢ do
rejestru publicznych i liturgicznych wypowiedzi.

Hymn stanowia dwie strofy, ktéry opiewaja
Chrystusa jako pierworodnego calego stworze-
nia (w. 15-18a) i pierworodnego wéréd umartych
(w. 18b-20): kosmicznej chrystologii w pierwszej
strofie odpowiada kosmiczna teologia zbawienia
(soteriologia) w drugiej. Stworzenie i odkupie-
nie wzajemnie sie do siebie odnosza. Wyslawio-
ny w kosmicznym odkupieniu Chrystus jest tez
pomyslany jako dzierzyciel zwierzchniej wladzy
nad wszechswiatem, takiej, ktéora prowadzi i ukie-
runkowuje cate stworzenie. Hymn jest piesnia po-
chwalng dla Chrystusa triumfatora, ktéry uczynit
ze swojego zmartwychwstania nowe stworzenie,
pelniejsze od pierwszego. Nowe, pojednane przez
Chrystusa stworzenie otrzymuje petnie, ktorej
pierwsze nie posiadalo.

Przyjrzyjmy sie tekstowi:

w. 15 On jest obrazem Boga niewidzialnego -
Pierworodnym wobec kazdego
stworzenia,

w. 16 bo w Nim zostalo wszystko stworzone:
i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,
byty widzialne i niewidzialne,
czy Trony, czy Panowania,
czy Zwierzchnos$ci, czy Wiadze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo
stworzone.

w. 17 On jest przed wszystkim
i wszystko w Nim ma istnienie.
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w. 18a I On jest Glowa Ciata - Kosciota.

w. 18b On jest Poczatkiem,
Pierworodnym sposrod umartych,
aby sam zyskal pierwszenstwo we
wszystkim. ’

w. 19 Zechciat bowiem [Bég], aby w Nim
zamieszkala cata Pelnia,

w. 20 i aby przez Niego znéw pojednac
wszystko z soba:
przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co
w niebiosach, ,
wprowadziwszy pokdj przez krew Jego
krzyza.

Komentarz

Hymn caly czas méwi o Chrystusie, ani razu
nie wymieniajac Jego imienia?3. Zostaje on przed-
stawiony w wersecie 15 jako ,obraz Boga niewi-
dzialnego”. Nie ma tutaj zastosowania odniesienie
do pierwszego rozdzialu Genesis, gdzie czlowiek
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga
(por. Rdz 1,26), poniewaz, jak zauwazyl Orygenes,
Atanazy, Grzegorz z Nissy i wielu innych starozyt-
nych, pierwszego czlowieka okreéla sie ,na podo-
biefistwo”, czyli ,wedlug obrazu”, co diametralnie
rézni sie od bycia obrazem. Réznica miedzy poto-
zeniem czlowieka w stworzeniu a pozycja Chry-
stusa jest nader jaskrawa. Przez ,obraz” nie ro-

B Tekst grecki rozpoczyna si¢ zaimkiem wzglednym, ktéry przywotu-
je ,,umitowanego Syna” z w. 13.
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zumie sie tutaj stworzenia, ale ustalenie na nowo
samej natury, wokoét czego skupia sie caly hymn.
Prawdziwego znaczenia nalezy wiec poszuklwac
gdzie indziej.

By¢ moze odleglym w czasie wzorem mogla
by¢ Madros§é, o ktérej zostalo powiedziane: ,Jest
odblaskiem wieczystej Swiatlosci, zwierciadlem
bez skazy dzialania Boga, obrazem Jego dobro-
ci” (Mdr 7,26). ,Obraz” jest historycznym urzeczy-
wistnieniem tego, czego nie mozna zobaczyé. Sta-
ry Testament rozwijal sie z ludzkiego pragnienia
ujrzenia Boga; jego wyrazem jest przemozna cheé
Mojzesza, ktéry ustyszal taka odpowiedz: ,Nie be-
dziesz mogt ogladaé¢ mojego oblicza, gdyz zaden
czlowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozo-
sta¢ przy zyciu” (Wj 33,20). Analogiczne pragnie-
nie wypowiedzial do Jezusa Filip: ,Panie, pokaz
nam Ojca, a to nam wystarczy”. OdpowiedzZ byta
natychmiastowa i wstrzasajaca: ,Filipie, tak diugo
jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznates? Kto
Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (J 14,8-9).
Teologia ujrzenia Boga znajduje wreszcie pelne za-
doséuczynienie w osobie Jezusa, nazywanego ,,0b-
razem” lub na sposéb grecki — ,ikong” Boga. Idea
ta nie jest caltkowicie nowa, poniewaz Pawel okre-
8lit juz Chrystusa jako ,obraz Boga” w 2Kor 4,4,
ale w przypadku hymnu dostrzegamy jej wzboga-
cenie poprzez stwierdzenia, ktére lepiej ilustruja
doskonate podobieristwo Syna.

On géruje nad stworzeniem, bo jest ,pierwo-
rodnym wobec kazdego stworzenia”, co bardziej
wskazuje na wyzszo§é niz wyprzedzenie w czasie,
o czym wyraZnie méwi psalm: ,A ja go ustanowie
pierworodnym, najwiekszym wsréd kréléw ziemi”
(Ps 89,28).

W palestynskim praw1e rodzinnym pierworodny
korzystal z kilku przywilejéw: w czasie Zycia ojca
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mial pierwszeristwo nad braémi (por. Rdz 43,33),
a w momencie jego $mierci otrzymywatl podwéjna
cze§¢ spadku (por. Pwt 21,17) i stawatl sie glowa
rodziny. Jako pierwocina malzenistwa, pierworod-
ny nalezal do Boga i dlatego trzeba bylo go wy-
kupi¢ (por. Wj 13,11-15). Opierajac sie¢ na tej pa-
lestynskiej podbudowie, mozna lepiej zrozumieé
tytul pierworodnego nadany Chrystusowi, ktéry
oznacza doskonalo§é, a nie wczes§niejsze urodze-
nie, co moze sugerowac polski przekiad.

Po stwierdzeniu wyzszosci Jezusa, pojawia si¢
teraz uzasadnienie, ktére wprowadzone zostaje
emfatycznym ,bo w Nim” (w. 16). Jezus jest przed-
stawiony jako fundament calego stworzenia, zy-
ciodajny poczatek ukryty we ,wszystkim”?*. To
- ostatnie okreslenie oznacza ogét wszystkich stwo-
rzonych rzeczywistosci, ktére zostaja wyszczegol-
nione w trdjdzielny sposéb; pierwsze rozrdéznienie
zachodzi na poziomie przestrzennym - ,i to, co
w niebiosach, i to, co na ziemi” — sg to dwie skraj-
no$ci, ktére jezyku semickim oddaja pojecie calo-
§ci?®; nastepnie jest mowa o ,bytach widzialnych
i niewidzialnych”, ktore poprzez kontrastowe ze-
stawienie powtarzaja te sama koncepcje. Z obawy,
Ze nie zostala ona dotychczas wystarczajaco uwi-
doczniona, pojawia sie wyszczegélnienie bytéow
niewidzialnych na: ,Trony, Panowania, Zwierzch-
nosci, Wladze”. Tak dlugie wyjasnienie nie miato-

A W rézny sposéb probowano polaczyé postaé Chrystusa Stworzycie-
la z elementami filozofii poganskiej, zwlaszcza stoickiej; pomimo
analogii, pozostaje bezdyskusyjnie niezalezna, por. A. Feuillet, Le
Christ Sagesse de Dieu d’aprés les épitres pauliniennes, Paris 1966,
s. 202-203; Por. E. Ghini, Lettera ai Colossesi. Commento pastorale,
EDB, Bologna 1990, s. 59.

»  Semicki $wiat upodobat sobie takie wyrazenia; zob. Mt 16,19 — prze-
ciwstawienie ,,zwigzania” i ,,rozwigzania” tub Rdz 1,1 - kontrast
migdzy ziemia a niebem.
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by racji bytu, gdyby nie istnial powéd uzasadnia-
jacy powtérzenia. Te okreslenia przyciagaja uwage
ludzi, odrywajac ich od Chrystusa, ktéry przez to
traci swojg gérujaca pozycje. Dlatego wyraznie zo-
stala wypowiedziana wspaniala wyzszo§é Chry-
stusa w stosunku do calej reszty.

Werset 17 rozwija si¢ w tym samym kierunku,
stwierdzajac, ze Chrystus ,jest przed wszystkim”,
co ponownie oznacza w wiekszym stopniu prymat
wartoSci niz pierwszenstwo czasowe i ze ,wszyst-
ko w Nim ma istnienie”?®. Chrystus jest rzeczy-
wistym powodem, a takze ostatecznym celem
wszystkiego, jest koniecznym punktem odniesie-
nia. Jest mozliwoscigq trwania dla kazdej rzeczy,
rodzajem uniwersalnego fundamentu. Stownictwo
pochodzi z judaizmu, ktéry w ten sposéb wyobra-
zal sobie Boga: Pan jest wszystkim i w tym sensie
jest On poczatkiem i przeznaczeniem wszystkiego.
Stwierdzenie, ze wszystko istnieje w Chrystusie,
wskazuje Go jako posrednika Bozej wladzy, Jego
prawdziwa ikone. Brakuje odpowiedniego okre-
§lenia, wyraznie jednak wyréznia sie koncepcja
Chrystusa, ktéry panuje nad calym stworzeniem
i jest jego przywodca jako poczatek i koniec.

Miedzy wierszami pojawiaja sie w stosunku do
Jezusa okreslenia, ktére Stary Testament przy-
pisywal Madrosci?”. Rzeczywisto§é z ksiag ma-
drosciowych mogta dostarczyé pomystodawcy
hymnu uzytecznych koncepcji, nie wspominajac
o slownictwie. Tematyka madros§ciowa dostarcza
wyttumaczenia dla takich pojeé, jak obraz i pier-
worodny (por. 1,15) oraz — w dalszej czesci tekstu

% ,Odwieczny jest jednakowo ponadczasowy, przewyzsza absolutnie
wszystko. Dlatego tez wszystko jest od niego zalezne” (J. Ernst, 4i
Filippesi, a Filemone, ai Colossesi, agli Efesini, cit., s. 233).

¥ Por. Prz 8,22-31; Syr 24,1-21; Mdr 7,9-11.
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— pierwszenistwo (por. 1,18). Wlasdnie ta wizja stwo-

rzenia pozwala autorowi przedstawi¢ Chrystusa
jako powszechnego ,pojednawce” poprzez swojg
krew, poniewaz odkupienie nie jest niczym innym,
jak radykalnym ,uzdrowieniem” calego stworze-
nia zdeprawowanego przez grzech.

Pierwsza cze$¢ konczy si¢ wspomnieniem, ze
Chrystus ,jest Glowa Ciala” z objasniajacym rozwi-
nieciem ~ ,KoSciola”®. Wielu komentatoréw zgodnie
twierdzi, ze autorem tej interpretacyjnej przydawki
jest Pawel. ,Glowa i cialo sa teraz postrzegane w zu-
petnie nowej postaci: miejsce zaleznosci «najwyzszy
przywodca — wszechséwiat» zajmuje relacja «odkupi-
ciel — wspolnota»”?°. Kosciél jest przedstawiony jako
zyjacy organizm, bo jest bogaty zyciem Chrystusa,
od ktérego pochodzi, w ktérym si¢ znajduje i dzia-
la, ku ktéremu dazy (por. Ef 1,23). Glowa i cialo
stanowig calosé. Glowa kieruje, ale znajduje sie ,w”
ciele. W efekcie cialo nie czuje si¢ zobowiazane czy
przymuszone, ale jest wprawiane w ruch w cal-
kowicie naturalny sposéb — od wewnatrz. Wyraza
to glebokag wiez Chrystusa z calym stworzeniem,
mimo zaznaczonej réznicy>°. .

Po Chrystusie stworcy, w drugiej czesci hymnu
(w. 18b-20) przychodzi czas na opiewanie Chrystu-
sa jako zbawiciela. Chociaz nie pada samo okresle-
nie, wyraznie taki jest sens fragmentu. W dalszym
ciagu wyslawiana jest wyzszo$§¢ Chrystusa, powta-

¥ E. Schweizer (Der Brief an die Kolosser, cit., s. 52-53.66) z przekona-
niem przypisuje autorstwo tego rozszerzenia autorowi listu.

2 J. Ernst, Ai Filippesi, a Filemone, ai Colossesi, agli Effesini, cit.,
s. 236.

3 Idea stworczej dzialalnosci Stowa jest obecna u Ojcéw. Wstuchaj-
my si¢ w $wiadectwo §w. Cyryla Aleksandryjskiego: ,,Stowo, ktdre
tworzy i zachowuje kazdg stworzong rzecz i daje wszystkim Boze
zbawienie, stalo si¢ czlowiekiem i ukazalo si¢ wszystkim w takiej
postaci” (Commento alla Lettera ai Romani, 15, 7, PG 74,855).
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rza s1¢ Jego obraz jako ,poczatku, pierworodnego”.
Podobnie jak stworzenie dalo Zycie tym, ktérzy go
nie mieli, tak teraz dzialanie Chrystusa daje zycie
tym, ktérzy je stracili. Chrystus daje zycie. W tym
tkwi jedno z gléwnych wyobrazen pierwszernistwa:
bycie ,Zrédlem zycia”. Chrystus zajmuje pierwsze
miejsce nie dlatego, ze potrzebuje zbawienia, ale
dlatego, zZe jako pierwszy doswiadczyl S$mierci-
zmartwychwstania - jest ,pierworodnym wsréd
umarlych”. Prowadzi wspélnote wierzacych — Kos-
ciél —~ aby stworzyla ,Jego” Kosciél. Wierni — be-
dac Mu podporzadkowani, ale takze gleboko z Nim
zwiazani — uczestnicza w Jego zyciu, wchodza
W nowy, wyzszy, nadprzyrodzony porzadek. Chry-
stus staje sie ,Poczatkiem i Pierworodnym sposréd
umarlych” nie tylko z tego powodu, ze stoi na czele,
ale takze dlatego, ze inni nie istnieliby bez Niego:
Jego zmartwychwstanie stalo sie gwarancjg zmar-
twychwstania dla innych. Wtasnie dlatego zyskal
pierwszenistwo we wszystkim”.

Poprzez stwierdzenie, ze Chrystus jest P1erw0-
rodnym calego stworzenia, historyczny fakt wcie-
lenia Boga zyskuje znaczenie, ktére w doglebny
sposdb obejmuje cale stworzenie: od samego po-
czatku czlowiek-B6g nadaje sens stworzeniu i jego
ewolucji. Biorac pod uwage, ze sam Bog stal sie
czlowiekiem dla ludzkosci, nie istnieje zaden na-
stepny cel rozwoju. Przyszlo§é ludzkosci jest tylko
jedna: coraz bardziej i glebiej stawaé sie ludzmi
w pojeciu Boga, ktéry stat sie czlowiekiem. Chry-
stus jest Alfg i Omega calego stworzenia i jego
ewolucji. Chrystus jako stwoérca i odkupiciel jest
sensem wszystkich zdarzenn we wszech§wiecied®!.

'3 W réznorodnym bogactwie stworzenia znajduje si¢ ukryta obec-
noé¢ JEDNEGO, Stowa od ktérego wszystko pochodzi i w ktérym
wszystko znajduje spojnos¢ i sens, Ten JEDEN obecny we wszystkim
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Jedyny w swoim rodzaju kosmos nie moze roz-
dzieli¢ sie na rdézne ,$wiaty” lub byé ,dwuglowy”,
jak lubit powtarzac¢ Teilhard de Chardin.

Pawel przechodzi nastepnie do przedstawie-
nia kolejnego powodu pierwszenstwa. Wyzszosé
Chrystusa wyraza sie teraz poprzez zamieszkanie
w Nim boskiej petni. Chrystus po raz kolejny oka-
zuje sie ikong Ojca, poniewaz postepuje zgodnie
z Jego wola. Tekst rozpoczyna sie przedstawiajac
zbawczy plan takimi slowami: ,Zechcial bowiem
[B6g]”. Ten plan objawia sie poprzez ,zamieszka-
nie calej Pelni w Nim”. Nie chodzi o wymiary, ale
o zdolnos§é panowania nad wszystkim. ,Pelnia”
(gr. pléroma, nAnpopa)*? daje Kolosanom wyobra-
zenie o tym, ze Chrystus sam w sobie jest tak bo-
gaty, ze nie potrzebuje Zadnego uzupelnienia. Od
'niego mozna spodziewa¢ si¢ wszelkiego dobra, nie
ogladajac sie na innych. Bog zamieszkuje w Nim
w calosci, ze swoja mocg i ze swoja mitoscia. Aby
zrozumie¢ pochodzenie i znaczenie ,pelni” nie
trzeba zwraca¢ sie do filozofii stoickiej3?, ale do
biblijnego swiata3.

Istota tej pelni zostaje wyjasniona w werse-
cie 20. Umarly i zmartwychwstaly Syn jest wiel-
kim narzedziem powszechnego przywrocenia po-
koju, bo gromadzi i laczy wszystkie stworzenia

tworzy harmonie, wi¢z, pigkno, spojnosé, nadaje warto§é i znaczenie
kazdemu z osobna poprzez swoja wigZ ze wszystkim, {aczac wszyst-
kie stworzenia zwiazkiem wzajemnej mitosci” (G. Rossé, Lettera ai
Colossesi, Lettera agli Effesini, Citta Nuova, Roma 2001, s. 27).

32 Por. G. Delling, w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X;
674-696.

Por. J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans les épitres
de saint Paul, Louvain-Paris 1949, s. 453-476.

3% Por. Ps 24,1; 50,12; 68,17; 72,19; 1z 6,3; Jr 8,16.

33

199



i doprowadza do ich pojednania z Bogiem3. Mé-
wigc w kilku stowach, pelnia obejmuje wszystkich
ludzi, ktérzy korzystaja z Jego zmartwychwstania.
Jest ona caloscia wszystkich daréw przeznaczo-
nych do ustanowienia kompletnego, harmonijnego
bytu, takiego jak ciato. Ta petnia mieszka w Chry-
stusie, ktdry jest glowa ciata — KoS§ciota. Rodzi sie
nowa, odkupiona ludzkos§¢é.

Odkupienie jest przedstawione w calym swoim
tragicznym kontekscie historycznym: ,wprowa-
dziwszy pokéj przez krew Jego krzyza®, zeby przy-.
pomnie¢ czytelnikowi o fakcie, ktéry jest umoco-
wany w konkretnej rzeczywistosci zdarzenia i oso-
bistej ofierze tego, ktérego darzy milo$cia. Nawia-
zanie do krwi zawiera w sobie historyczne wspo-
mnienie, nacechowane poruszajacym realizmem:
»W epoce rzymskiej normalna praktyka bylo nie
tylko przybijanie gwozdziem rak i stop, ale réwniez
wymierzanie chlosty, bedacej integralna czescia
kary; w takim wypadku krew ciekla struzkami.
Przymocowanie ofiary do krzyza tylko za pomoca
sznuréw stanowito wyjatek”36. Smieré Jezusa jest
Smiercia ofiarna. W tym miejscu nalezy umiescié
fundament zlaczenia wszystkich stworzen z Bo-
giem, tutaj mozna odnalezé wewnetrzna jednosgé,
zniesienie wszelkich religii czy kultéw, ktérych
osSrodkiem nie jest historyczny Chrystus.

Pojednanie obejmuje caly wszechs§wiat wyra-
zony jako ,to, co na ziemi i to, co w niebiosach”.
W tym miejscu stawiamy sobie pytanie dotyczace
interpretacji: w jaki sposéb moga zaprowadzi¢ po-
kéj rzeczy stworzone w niebiosach? Czy mozliwe
jest, ze dobre duchy potrzebuja pojednania? Pawel

% Por. J 12,32 ,,A Ja, gdy zostane nad ziemi¢ wywyzszony, przycmgn@
wszystkich do siebie”.

% M. Hengel, Crocifissione ed espiazione, Paideia, Brescia 1988, s. 66.
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