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Fiecare carte a Bibliei presupune o cunoaştere a momentului istoric în care a fost scrisă şi a faptelor povestite în aceasta, a ambientului cultural şi a personalităţii scriitorului sacru, a genurilor literare şi a limbajelor folosite: în acest sens colecţia va oferi informaţii esenţiale şi absolut necesare. Dacă se citeşte cu credinţă, fiecare carte a Bibliei ne ajută să-l întâlnim pe Dumnezeu, care a săvârşit şi a vorbit în situaţii concrete: colecţia conduce la înţelegerea temelor teologice conţinute de fiecare text biblic. De ce să fie primit şi în ziua de astăzi, cum răsună în actualitatea Bisericii şi a lumii acest mesaj?
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Prefaţă

Când Editura Queriniana mi-a propus să comentez cele două scrisori ale lui Paul adresate Tesalonicenilor pentru colecţia LoB, am acceptat cu plăcere deoarece mă aflam într-un câmp de studiu pe care de mai multe ori l-am desţelenit. De fapt, am mai tratat tema în timpul unor cursuri biblice ţinute laicilor, am propus-o într-un curs la Facultatea de Teologie din Lugano în semestrul de vară 1993/94, am comentat-o pentru La Bibbia Piemme (Casale Monferrato 1995, pp. 2877-2906).


În acelaşi timp am fost cuprins de un sentiment de tulburare: există deja comentarii valoroase, de dimensiuni mici şi mari, adaptate tuturor gusturilor şi tuturor buzunarelor, ce aş mai fi putut adăuga? Senzaţia de a fi repetitivi te consumă asemenea unei ispite mereu în cursă. Dar o întâmplare mi-a alungat perplexităţile. Într‑o zi am întâlnit întâmplător un om care, nefiind recunoscut de mine, s-a prezentat ca participant la unul dintre cursurile mele biblice şi mi‑a mărturisit: «Ieri am ascultat casetele înregistrate în timpul cursului dumneavoastră despre Tesaloniceni». Dacă acel laic, tată de familie implicat în viaţa profesională şi socială, găseşte timp şi are plăcerea de a asculta un comentariu pe marginea textelor biblice, de ce nu putem continua să oferim material pentru a veni mereu în întâmpinarea dorinţelor credincioşilor? Acel om a realizat pentru sine ceea ce Paul recunoaşte tinerei comunităţi din Tesalonic: «Primind cuvântul lui Dumnezeu pe care l-aţi auzit de la noi, l-aţi primit nu ca pe un cuvânt al oamenilor, ci aşa cum este într-adevăr, ca pe cuvântul lui Dumnezeu, care acţionează cu putere în voi, cei care credeţi» (1 Tes 2, 13).


Cu acest spirit de datorie faţă de Cuvânt am început să pregătesc prezentul comentariu care, evitând rafinamentul tehnic al anumitor comentarii, vrea să fie una dintre multele intervenţii prin care Cuvântul lui Dumnezeu să fie primit şi să poată îmbogăţi existenţa creştină. 

Mauro Orsatti
25 ianuarie 1996

Sărbătoarea bunei vestiri lui Paul,

adică sărbătoarea vocaţiei sale de a fi apostolul păgânilor, în mod tradiţional cunoscută ca  sărbătoarea convertirii sale.

Preambul

Cititorul binevoitor care se hotărăşte să înceapă studiul acestei cărţi este asemenea unui mare călător care nu vrea doar să se transfere dintr-un loc în altul, ci, lucrul cel mai important, vrea să întâlnească persoane, să cunoască obiceiuri şi conduite diverse, să vadă locuri noi. Călătoria devine astfel bogată şi îmbogăţeşte, deoarece devine o experienţă culturală, socială şi spirituală. Se va dovedi a fi efectiv aşa, cu condiţia să fie construită bine şi să treacă prin intermediul a trei etape: pregătirea, punerea în aplicare, meditarea.


Aleasă ţinta, prima etapă se desfăşoară la masa de scris, consultând un atlas geografic în vederea studierii itinerarului, culegând informaţii cu caracter istoric şi cu privire la obiceiurile acelei ţări care se intenţionează a fi vizitată, şi multe altele încă. Ar mai fi de bun augur şi cunoaşterea limbii locului pentru a putea contacta în mod direct persoanele şi a dialoga cu acestea, fără mijlocirea vreunui traducător. 


Un rol analog este îndeplinit în prima parte a cărţii: prin prezentarea figurii lui Paul şi a operei sale, cititorul intră în contact direct cu autorul, declanşând un dialog folositor (cap. 1). Cunoaşterea situaţiei istorice, geografice şi teologice din Tesalonic, expunerea esenţială a conţinutului şi de asemenea structura scrierii echivalează cu o primă luare de contact (cap. 2).


Încheiată etapa pregătirii, începe călătoria. Tratându-se de o călătorie lungă, trebuie să fie împărţită pe etape. În fiecare zi, pe baza unui program se vor stabili lucrurile care trebuie vizitate sau persoanele care trebuie întâlnite.

Cea de a doua parte a cărţii ne favorizează intrarea într-un contact direct cu textul biblic. Este comentariul care se articulează în şase etape pentru scrisoarea întâia (cap. 3) şi în patru pentru cea de a doua (cap. 4). Fiecare etapă prevede două momente. Primul va fi numit Hartă de orientare şi va avea rolul, aşa cum se deduce din nume, de a oferi cititorului coordonatele care îi dau întotdeauna poziţia exactă, împiedicându-l să se simtă un naufragiat în marea textului. Cel de‑al doilea moment, evident mai lung şi mai substanţial, va purta numele de Puncte de interes şi va fi un ghid succint care îl va ajuta pe cititor să ‚viziteze’ textul, indicând aspectele cele mai importante, ilustrând anumite particularităţi, traducând expresii cu gust puţin exotic pentru omul modern, clarificând eventualele dificultăţi.


Când călătoria se va încheia ca experienţă itinerantă, continuă într-o nouă ‚dimensiune’, respectiv experienţa interioară. Aici se situează cea de a treia etapă, aceea a meditaţiei. Odată ajunşi acasă, se reiau etapele, parcurgând din nou într-o formă mintală traseul, trecând din nou în revistă fotografiile, vorbind cu prietenii, făcând o sinteză a îmbogăţirilor umane şi spirituale, retrăind emoţiile şi bucuriile, pericolele şi dificultăţile. În sfârşit, este complexul alternat al luminilor şi al umbrelor care au caracterizat călătoria. 


Cea de a treia parte a cărţii îndeplineşte rolul momentului sintetic care vrea să rezume analiza din partea precedentă, focalizând anumite puncte de interes major. Este un mod pentru a nu irosi această bogăţie întâlnită, valorizând-o şi colecţionând-o sub forma temelor (cap. 5).


Cititorului, acum mult mai bine informat cu privire la itinerar, nu ne rămâne decât să-i urăm «Călătorie plăcută!».

Partea întâia

Pregătirea

Capitolul întâi

Figura şi opera lui Paul


Cele două scrisori către Tesaloniceni au fost scrise, direct sau indirect, de Paul. Corecta înţelegere a conţinutului acestora depinde şi de cunoaşterea autorului lor. Cu el încercăm acum să ne familiarizăm puţin.


După Isus Hristos, Paul este personajul cel mai cunoscut al NT, întrucât despre el vorbesc Faptele Apostolilor şi scrisorile sale. El este primul teolog al creştinismului, o figură de prim rang datorită solidităţii gândirii şi pasiunii cu care a iubit şi propovăduit pe Hristos. Pentru el suntem obligaţi să luăm poziţie: sau îl iubim sau nutrim faţă de el un fel de neîncredere şi poate chiar de ostilitate; oricum, nu putem rămâne în condiţia de neutralitate. Vrem acum să ne apropiem mai mult de Paul, deoarece tocmai în necunoaştere sau într-o cunoaştere superficială stă cauza principală a aprecierii scăzute.


Vom urmări figura paulină pe trei căi: cea biografică adună date care aruncă lumină asupra personalităţii sale şi, mai mult încă, asupra dispoziţiilor Providenţei; cea apostolică îl vede ca pe un curajos propovăduitor al Evangheliei; cea literară îl angajează în procesul de a dialoga cu comunităţile prin intermediul unei scrieri. Ceea ce se va remarca în mod special va fi o pasiune nemărginită pentru Hristos şi pentru oamenii pe care îi întâlneşte. Dragostea sa nu este o ‚magmă’ de sentimente, ci expresia complexă a inteligenţei şi a voinţei, a trupului şi a sufletului, a greutăţilor şi a ostenelii. Anumite consideraţii concluzive ne vor convinge să ne înscriem la şcoala sa.

1. Însemnări biografice

Mai mult decât o riguroasă succesiune de evenimente, ne manifestăm atenţia faţă de acele fapte care demonstrează planul Providenţei
. Ceea ce i se întâmplă lui Paul şi ceea ce alege în mod personal sunt înscrise în sfera ministerului său în calitate de apostol al păgânilor. Se înţelege la sfârşit, în lumina experienţei, dar se indică la început pentru ca cititorul să aibă în mâini o busolă de orientare preţioasă  care să-i permită să navigheze sigur în îngrămădirea de citări. Cititorul însuşi, instruit de Paul, va înţelege şi mai mult instinctiva înţelepciune a zicalei ‚învaţă arta şi pune-o deoparte’; în termeni mai teologici, va citi şi sub acest aspect convingerea paulină: «De fapt, ştim că el le îndreaptă TOATE spre bine celor care îl iubesc pe Dumnezeu ... » (Rom 8, 28).

1.1 Naşterea

Paul este un evreu care nu se naşte în pământul  strămoşilor săi, ci în exterior, la Tars (actuala Turcie) în jurul anului 5 d.H.
. După opt zile de la naştere primeşte tăierea împrejur primind numele iudaic de Saul şi cel greco-roman de Paul, aşa cum era legea pentru iudeii din afara Palestinei
. Încă de la naştere se găseşte la răspântia mai multor lumi, favorizat de faptul de a se fi născut în oraş şi mai ales într-un oraş ca Tarsul, bogat şi cosmopolitan. El poate deci să se desfăşoare încă din copilărie pe un orizont deschis şi vast: Providenţa îl pregăteşte deja ca să devină cetăţean al lumii.

1.2 Maturizarea facultăţilor psihice şi intelectuale

Fiind născut la Tars, acest lucru îi permite o dublă formare, elenistă şi iudaică: cea dintâi îl va pune în relaţie cu oamenii lumii greco-romane, aşa numiţii păgâni, iar cea de a doua cu evreii. O astfel de relaţie este favorizată de aspectul bilingv care contribuie, şi nu puţin, la o bună integrare în cele două culturi. De fapt Paul învaţă ca limbă maternă atât aramaica cât şi greaca, un alt avantaj în vederea viitoarei misiuni.

Cea dintâi educaţie este primită în familie, în mod riguros iudaică, şi în oraşul său, unde el frecventa şcolile evreieşti organizate în sinagogi; nu poate nicicum  să se substragă de la un prim contact cu ambientul înconjurător, păgân pe deplin. La vârsta de aproximativ 15 ani se duce la Ierusalim pentru a-şi completa formarea la şcoala lui Gamaliel, cel mai erudit rabin al timpului (cf. Fap 5, 34-40), excelent din punct de vedere doctrinal şi al moralităţii: într-un cuvânt un fel de Socrate evreu. Paul îşi continuă deci formarea  culturală cu un curriculum pe care noi astăzi îl considerăm universitar. Îşi completează pregătirea culturală şi devine un expert în cunoaşterea Legii mozaice, un laureat urmând clasificarea noastră: doctorul Paul. Din lumea iudaică şi-a însuşit nu numai noţiunile, ci şi mentalitatea şi se simte un fariseu perfect, aliniat aripei celei mai pure şi intransigente a iudaismului care este însuşi fariseismul (cf. Gal 1, 14). Pentru el Legea reprezintă totul şi stă în centrul gândirii sale precum şi al intereselor sale. Tocmai pentru a face să triumfe Legea se duce la Damasc pentru a-i aresta pe creştini, consideraţi de el iudei ‚deraiaţi’ de pe calea cea dreaptă, adevăraţi eretici, care trebuie blocaţi cu orice preţ.
Cunoaşterea dobândită îi va conferi o mai mare perspicacitate în aprofundarea Evangheliei, considerându-o o perfecţionare a promisiunilor antice; pe lângă aceasta se va bucura de un avantaj special în vederea dialogării cu toţi iudeii. Ecoul aceasti culturi rabinice se va simţi în scrierile sale
.

1.3 Cetăţenia romană

Paul este locuitor al Tarsului şi cetăţean roman, două titluri pe care le primeşte drept moştenire de la tatăl său; întrucât se devenea cetăţean datorită meritelor sau datorită censului, Paul primeşte acest dar din partea familiei care se bucura de condiţii înstărite. Cetăţenia romană îi conferea anumite privilegii, printre care acela de a fi judecat de un tribunal al împăratului (cf. Fap 25, 1-12), de a evita răstignirea, de a pretinde un proces corespunzător înainte de a fi condamnat (cf. Fap 16, 37-39).

Cetăţenia romană este cauza externă care-l conduce pe Paul la Roma; fără ea nu ar fi ajuns niciodată în capitala imperiului. Faptele sunt cunoscute: Paul este prizonier la Cezareea de doi ani iar procuratorul Festus, care a urmat lui Felix, ar fi vrut să-l trimită la Ierusalim pentru a fi judecat. În această situaţie apostolul, fiind informat în privinţa unui complot organizat împotriva lui
, intervine: «Fac apel la cezar» iar Festus îi răspunde: «Ai făcut apel la cezar, la cezar vei merge» (Fap 25, 11-12). De aceea Paul ajunge la Roma.

1.4 Munca
Pentru cetăţeanul grec şi roman munca manuală era ceva nepotrivit, deplasat, fiind rezervată sclavilor şi liberţilor. Cetăţeanul era acela care participa la viaţa publică, slujea patria la oştire, practica artele liberale, ca de exemplu muzica şi pictura. Paul se detaşează de această mentalitate şi o păstrează pe cea iudaică ce valorifică la maximum şi munca manuală. Dumnezeu însuşi este prezentat în Biblie ca cel care lucrează creând lumea în şase zile şi în a şaptea se odihneşte (cf. Fac 2, 2). Paul învaţă o meserie, cea de fabricant de stofă pentru corturi, întrucât, în conformitate cu practica vremurilor sale, rabinul trebuia să trăiască din propria muncă manuală. Aceasta era meseria caracteristică regiunii sale, zonă bogată în crescătorii de capre care garantau firul de păr cu ajutorul căruia erau confecţionate stofele. El va trăi din munca mâinilor sale (2 Tes 3, 8-9; cf. în schimb Mt 10, 9-10). Ocupaţia îi permitea să se întreţină şi să propovăduiască Evanghelia fără compensaţie (cf. 1 Cor 9): în lumea greacă, obişnuit să întâlnească predicatori care propuneau teorii noi în schimbul hranei, Paul se prezintă ca un propovăduitor care nu cere nimic, mânat doar de dorinţa de a realiza întâlnirea oamenilor cu Hristos.

1.5 Vocaţia

Un episod al vieţii lui Paul este de o notorietate crucială: vocaţia sa pe calea Damascului. Este foarte important că Luca, în cartea Faptele Apostolilor, îl înregistrează chiar de trei ori (cc. 9.22.26). Se vorbeşte de obicei de convertire. Nu sunt puţini autorii care remarcă cât de impropriu este un astfel de nume întrucât Paul nu renegă statutul său de evreu şi nici nu îşi abandonează religia pentru a adera la o alta, aşa cum se întâmplă în mod normal atunci când se tratează de convertire
. De aceea se preferă să se vorbească de vocaţie deoarece Paul realizează cu Isus într-un mod deplin şi definitiv mântuirea anunţată în Vechiul Testament.

Isus nu vroia să-l recruteze în manieră nedureroasă, aşa cum a făcut cu ceilalţi, printr-o simplă invitaţie. Nu trebuia să se trateze de o zdruncinare, de o schimbare radicală, de o adevărată revoluţie coperniciană. În mod efectiv viaţa sa cunoaşte o schimbare hotărâtoare atunci când pe calea Damascului trăieşte experienţa directă cu Hristos: «Ceea ce răscoleşte profund pe Paul pe calea Damascului nu a fost forţa care l‑a atins din înălţime, ci descoperirea unei iubiri noi, plină de duioşie. Persecutorul constrâns să iubească persecutatul, să propovăduiască dragostea acestuia tuturor»
. El înţelege că Isus este unicul sens al existenţei umane, acela care copleşeşte cu o dragoste generoasă viaţa unei persoane şi a unei comunităţi. Începând cu acest moment persecutorul furios al creştinilor se transformă în apostolul păgânilor, gata să-şi consume întreaga sa viaţă pentru propovăduirea şi răspândirea Evangheliei
.

2. Misionar şi apostol

În urma experienţei de pe calea Damascului, Paul se simte «cucerit de Hristos»
. Dispensat de catecumenat, devine imediat neofit. Dar nu poate fi propovăduit Hristos dacă nu s-a trăit înainte o experienţă personală, profundă şi prelungită. De aceea Paul se retrage trei ani în deşertul Arabiei, care devine astfel Nazaretul său, locul potrivit contemplării şi însuşirii misterului. Apoi, în urma consolidării raportului de dragoste, începe aventura sa de apostol, slujitor al lui Hristos gata să propovăduiască oriunde Evanghelia care mântuieşte. Tocmai datorită faptului că a fost cucerit de Hristos va fi cuceritor de oameni, cărora va vrea să le povestească experienţa sa. De la mistică se trece la pastorală, de la experienţa personală la mărturia propusă altora. Enumerăm pe scurt anumite consecinţe ale acestei întâlniri.

2.1 Poziţia centrală a  lui Hristos

Hristos este în centrul vieţii sale, deasupra  a toate: «Cele care erau pentru mine un câştig, de dragul lui Hristos, eu le-am considerat o pierdere, ba, mai mult, de acum consider că toate sunt o pierdere în comparaţie cu superioritatea cunoaşterii lui Hristos» (Fil 3, 7-8). Dacă a fi un mistic este echivalent cu a participa în mod intim la viaţa lui Hristos, atunci Paul este cel dintâi al istoriei şi aşa transpare din scrierile sale: «Cine ne va despărţi de dragostea lui Hristos? ... nici moartea, ..., nici îngerii ... nici vreo altă creatură nu va putea să ne despartă de DRAGOSTEA lui Dumnezeu în Hristos Isus Domnul nostru» (Rom 8, 35-39).

Poziţia centrală a lui Hristos se exprimă şi în mod literar într-o laudă care ia formă şi consistenţă prin imnuri, minunata expresie poetică şi teologică a experienţei mistice a lui Paul. Putem să ne convingem citind Ef 1, 3-14; Fil 2, 6-11; Col 1, 15-20, fremătătoare doxologii care se prezintă asemenea unei incandescente mase de lavă fluidă, de gânduri şi emoţii teologice: poezia coboară din intima experienţă dumnezeiască. Mistica paulină nu este propusă în vederea admirării, ci în vederea imitării.

2.2 Pasiunea eclezială de a-L propovădui pe Hristos tuturor

Descoperirea poziţiei centrale a lui Hristos devine resortul puternic şi secret al unei extraordinare activităţi: «Dragostea lui Hristos ne constrânge» (2 Cor 5, 14). Datorită lui,  Paul înţelege mai bine misterul lui Dumnezeu, acela de a duce TUTUROR mântuirea, învingând vechile frontiere   şi   anulând   inveteratele   disensiuni  (cf. Gal 3, 28-29; Col 3, 11). Persoana şi lucrarea lui Hristos oferă o dimensiune universală mântuirii. 

Aici ia naştere şi se fundamentează activitatea sa. Cele trei călătorii misionare îl văd traversând de mai multe ori actuala Turcie şi Grecie pentru a ajunge apoi la Roma. Un calcul cu caracter aproximativ vorbeşte de un itinerar de aproximativ 30.000 km., într-adevăr surprinzător dacă ne gândim la mijloacele acelor vremuri
.  El este misionarul care întemeiază comunităţi creştine şi de asemenea păstorul atent cu persoanele cu care consolidează şi aprofundează legătura comuniunii. Pasiunea sa este una eclezială. Deschis lumii, disponibil tuturor, Paul săvârşeşte călătorii sau scrie scrisori pentru a vesti Cuvântul lui Dumnezeu (cf. 1 Tes 2, 1-8.13). Faţă de comunităţi are o atitudine marcată de o mare afecţiune şi grijă (cf. 1 Tes 2, 8; 3, 1-2) care se transformă într-un zel incandescent şi aspru, atunci când Evanghelia este diluată sau trădată (cf. Scrisoarea către Galateni).

2.3 Durerea şi dificultăţile

În cel Răstignit Paul a descoperit semnele cele mai luminoase ale dragostei şi va putea să spună: « N-am voit să ştiu nimic altceva decât pe Isus Hristos, şi pe acesta răstignit» (1 Cor 2, 2); «Am fost răstignit împreună cu Hristos ... nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mine» (Gal 2, 19-20). În Hristos totul are sens, chiar şi durerea: a se citi Col 1, 24 în ceea ce priveşte Paul şi 1 Tes 1, 6; 2, 14 pentru creştinii din Tesalonic. Viaţa cu Hristos nu este proiectată pe un ecran al facilităţii, nici nu se mişcă pe coordonatele ideii ‚totul merge întotdeauna bine’: dimpotrivă, propovăduitorul Evangheliei întâlneşte dificultăţi de toate felurile. Cu toate acestea, din dragoste faţă de Hristos, Paul se supune unei vieţi imposibile, pe care ne-o descrie într-o minunată pagină autobiografică (2 Cor 11, 23-28).

Prezenţa lui Hristos nu anulează omului condiţia sa determinată şi sărăcia sa: Paul, cel al experienţelor mistice este acelaşi care trebuie să lupte în fiecare zi cu sine însuşi deoarece experimentează condiţia determinată, fragilitatea, mizeria umană: «Mă voi lăuda cu bucurie în slăbiciunile mele ca să locuiască în mine puterea lui Hristos ... pentru că atunci când sunt slab, atunci sunt puternic» (2 Cor 12, 9-10).

2.4 Bucuria

În ciuda tuturor dificultăţilor şi a suferinţelor, Paul rămâne un om care trăieşte din bucuria pe care o recomandă şi altora (cf. Fil 4, 4). Mai ales în Scrisoarea către Filipeni tematica bucuriei revine cu o insistenţă neîncetată, determinată şi de întrebuinţarea, de circa 16 ori, a substantivului sau a verbului care o indică. El ştie datorită unei lungi şi încercate experienţe că rădăcina bucuriei stă în dragostea pe care Hristos a manifestat-o faţă de om (cf. 1 Tm 1, 12-16).

3. Paul, scriitor

Din cele 27 de scrieri ale NT, 21 sunt în formă epistolară. Dintre acestea, 13 sunt atribuite lui Paul şi constituie cel mai vechi exemplu de scrisori creştine
. Nu puţine sunt problemele care ies la iveală atunci când se tratează de autenticitatea scrierilor pauline: fără a vrea să pun capăt unei probleme complexe, putem să afirmăm că în mod substanţial toţi cercetătorii sunt de acord în a atribui lui Paul paternitatea unui număr de 7 scrisori: Rom, 1 Cor, 2 Cor, 1 Tes, Gal, Fil, Fm.  În ceea ce priveşte celelalte scrisori, părerile sunt destul de împărţite
. 

Dincolo de problema autenticităţii, recunoaştem scrierilor atribuite lui Paul un caracter unic. Nu suntem în prezenţa unei corespondenţe private, fiind scrisori destinate mai degrabă unui grup remarcabil aşa cum poate fi acela al unei comunităţi creştine; afară de aceasta, tratând probleme care privesc viaţa creştină, soluţiile sau indicaţiile depăşesc foarte mult hotarele istorico-geografice cu scopul de a deveni soluţii valide şi astăzi. Deja acest caracter atribuie scrisorilor o valoare şi o originalitate care le distinge de toate scrierile antichităţii. Scrisorile lui Paul, chiar dacă sunt adresate unei persoane pentru a desface un nod care pare a fi în totalitate privat – este cazul scurtei scrieri către Filemon – sunt CUVÂNTUL LUI DUMNEZEU, deci texte inspirate de Spiritul Sfânt şi cu valoare normativă pentru întreaga Biserică.

Din punct de vedere istoric, scrisorile inaugurează scrierile Noului Testament. Se trece de la predicarea orală la vestirea încredinţată unei scrieri. Aceasta nu numai că se păstrează şi stabileşte puritatea mesajului, dar are şi avantajul de a deveni accesibilă unui număr mai mare de persoane. Apoi, datorită scrisorilor, este încuviinţată intrarea în viaţa concretă a unei comunităţi creştine primare, cunoscându-i bucuriile şi durerile, sărăcia şi bogăţia. Scrisorile sunt în posesia unei preţioase valori, aceea de document istoric.

Alături de valoarea istorică se impune, cu o însemnătate şi mai mare, valoarea teologică, întrucât scrisorile redactează pentru prima dată atât un „crez” cât şi un „codice al comportamentului”. Se poate vedea deja în cele două scrisori adresate Tesalonicenilor: din punct de vedere teologic pot fi constatate anumite semne proprii începutului, cum ar fi limbajul, mai puţin autonom şi robust, o formare încă embrionară a problematicii, destul de îndepărtată de maturitatea prezentă în Gal sau Rom cu privire la conceptul harului sau din 1-2 Cor şi Fil referitor la conceptul kerygmei, înţelepciune, suferinţă, mărturisire. Nu încă pe deplin mature, dar deja în mod hotărâtor teologice, sunt temele care tratează despre Evanghelie şi convertire, despre fermitatea în persecuţii, despre vremurile finale şi asemănătoare (cf. 1 Tes 1, 9-10; 3, 12-13; 2 Tes 2, 13-14). „Puţinul” teologic este în mod amplu compensat de ‚majoritatea’ afectivă, de dragostea părintelui care prin intermediul scrierii se uneşte fiilor într-un dans sacru al sentimentelor spontane, sincere şi nobile cum ar fi bucuria întâlnirii, suferinţa despărţirii şi a depărtării, recunoştinţa pentru binele săvârşit, totul într-un şirag de rugăciune continuă şi înflăcărată
.

Şi pe versantul moralei scrisorile au meritul de a fi călăuzit comunitatea. Mai mult decât un codice elaborat într-o gândire completă şi bine articulată, se tratează de multe scântei capabile să aprindă o viaţă plină de dragoste autentică şi de o sfinţenie adevărată: rugăciunea, munca, viaţa cinstită, ajutorul dezinteresat şi oferit tuturor, bucuria inimii, constituie tot atâtea cărări care îndreaptă şi conduc către un scop bun al vieţii creştine (cf. 1 Tes 5, 12-22).

Important este de notat faptul că Paul se expune de mai multe ori pe sine însuşi ca model în ceea ce priveşte comportamentul. Departe de a face o profesie cu un orgoliu lipsit de conţinut, Paul se simte în comuniune cu Hristos şi instruit de El astfel încât faptul de a fi model nu este altceva decât oglinda care face trimitere la unicul, adevăratul model: Hristos. El este maestrul de la care toţi trebuie să înveţe
. Paul are doar avantajul că a învăţat el mai întâi iar acum serviciul său specific, carisma sa, constă tocmai în a comunica altora propria-i experienţă.

Cu toate acestea scrisorile păstrează anumite limite. Nu este vorba despre limite intrinseci în însuşi complexul scrisorilor, ci de limite în raport cu cititorul, cu atât mai mult în ceea ce priveşte cititorul modern. Se tratează de invitaţia la o lectură prudentă şi inteligentă. Ştim că este imposibil pentru noi să ne întoarcem sic et simpliciter la vestirea primară a Evangheliei prin intermediul scrisorilor. Acestea ajung într-o a treia instanţă, după ce Paul a predicat în acel context istoric şi social pe care-l cunoaştem parţial şi după ce comunitatea a reacţionat. Scrisorile sunt desigur preţioase deoarece ne transmit ceva din propovăduirea primară a lui Paul; se tratează doar de o parte şi nu de întreaga realitate eclezială a vremurilor respective. Să ne gândim de exemplu la partea de cateheză care, propovăduită doar prin viu grai, nu este înregistrată în scris şi rămâne deci necunoscută. Aluzii, trimiteri sau altceva ne permit să presupunem, uneori să intuim, dar niciodată să dispunem de date sigure, în afara celor înregistrate în scrisori.

Aceste adnotări nu urmăresc în nici un caz să diminueze valoarea scrisorilor, cărora vrem să le subliniem încă o dată importanţa primară, atât sub aspect istoric cât şi sub cel teologic şi moral.

4. Actualitatea lui Paul. Motive pentru a ne înscrie la şcoala sa

Avem motive întemeiate pentru a ne înscrie la şcoala lui Paul
. Le putem sintetiza astfel: 

1. Paul este posterior lui Isus, dar anterior Evangheliilor care vorbesc despre El. Ne prezintă un Isus nemijlocit, imediat. Paul a fost cel dintâi care a scris despre Isus, chiar şi înainte de Marcu.
2. Îl prezintă pe Isus integrat în viaţa comunităţii. Nu se tratează de o privire în trecut, ci în prezent: Tesalonic, Filipi, Corint, Roma ... Figura lui Hristos este întâlnită în filigran în existenţa istorică a comunităţii: Isus apare prin intermediul Bisericii sale. Despre ea Paul ne expune primele palpitaţii, dragostea sa pentru Hristos.
3. Nu acţionează fotocopiind iar dacă transmite ceea ce a primit, face acest lucru reinterpretând, reelaborând, aducând unele noutăţi prin ţinuta personalităţii sale. Există creativitate aşa cum se observă în simbioza dintre cultura iudaică şi cea elenistă. Creativ fără a fi excentric, plin de fantezie fără a fi distructiv: să ne gândim la anumite tăceri sau la scurte indicii referitoare la mariologie, la doctrina despre îngeri, la cult. El merge direct la inima care pulsează: HRISTOS MORT ŞI ÎNVIAT.

4. Nu se naşte creştin, se devine. Nu este un om simplu care aderă la o idee pentru că îi place şi pentru că i-a fost prezentată. Este un intelectual, un ‚laureat’, cu toate acestea convingerile sale nu sunt rezultatul studiilor sau al raţionamentelor, ci sunt urmarea ÎNTÂLNIRII CARE I‑A MARCAT VIAŢA. Propovăduieşte pe Hristos, deoarece l-a cunoscut şi l-a iubit, sau mai bine zis, pentru că a fost ‚cucerit’ de El.  Paul este mai degrabă un cucerit decât un cuceritor, şi astfel ajunge să se înţeleagă pe sine însuşi atunci când devine proprietatea lui Hristos.

Dacă acum, la sfârşitul sumarei noastre prezentări, dorim să culegem un mesaj, putem spune că Paul ne arată curajul şi bucuria credinţei. Dacă uneori viaţa spirituală şi eclezială se vlăguieşte, el devine ceasul deşteptător şi face acest lucru prin persoana sa şi cu scrierile sale, cu entuziasmul său şi cu temperamentul său pasional. În faţa pericolelor şi dezorientărilor, numai raportarea la Hristos ajută şi orientează, salvează şi răscumpără, permiţându-ne să-i devenim contemporani. Acest lucru îl citează Paul alături de Hristos care este propovăduit şi iubit de el: «Nimeni nu poate să pună o altă temelie în afară de cea existentă, care este Isus Hristos» (1 Cor 3, 11).

Capitolul al doilea

Paul şi Tesalonicenii
Înainte de a ne apropia în mod direct de textul biblic, se impune o cunoaştere anticipată a antecedentelor şi a situaţiilor care uşurează accesul la gândirea paulină. Sunt indicaţii istorice şi literare care permit cititorului să depăşească distanţa cronologică şi culturală care îl separă de Paul.

Vom examina circumstanţele care l-au condus pe Paul la Tesalonic şi motivul  care l-a determinat să scrie comunităţii. Structura celor două scrisori şi modul de articulare a ideilor esenţiale vor fi primul contact în vederea familiarizării cu textul.

1. Paul prezent în mod personal la Tesalonic
Vocaţia pe calea Damascului l-a transformat pe Saul ataşat Legii în Paul «cucerit de Hristos». După o perioadă de însuşire a acelei experienţe fulgerătoare, răspunde la chemarea  de a fi „apostol al păgânilor” (cf. Gal 1, 15-16). Se prăbuşesc vechile prejudecăţi care apăsau asupra mentalităţii sale iudaice şi începe cea dintâi călătorie misionară, condus de Barnaba. Paul îl sprijineşte
. Timpul implicat în acea călătorie, probabil între anii 44-45, îi serveşte în vederea unei preţioase ucenicii. La şcoala lui Barnaba, om cu o mare experienţă pastorală, persoană cu vederi largi şi acreditat pe lângă colegiul apostolic care îl trimite la Antiohia în calitate de plenipotenţiar (cf. Fap 11, 22), Paul are multe de învăţat, mai ales în ceea ce priveşte sensibilitatea misionară. De altfel va fi însuşi Barnaba cel care îl va pune în mişcare în ceea ce priveşte misiunea (cf. Fap 11, 25), favorizând concretizarea chemării lui Dumnezeu, care l-a preconizat ca «instrument ales» (Fap 9, 15). Cei doi misionari pot să constate lucrurile extraordinare ale harului, capabil să facă să înflorească în inima păgânilor dorinţa de a primi mântuirea: Cipru, Perge, Pisidia, Antiohia, Iconiu, Derbe sunt etapele care împodobesc cu stele cursa Evangheliei. Acum şi păgânii au acces la lumea Scripturilor, rămasă pentru ei până în acel moment o casetă sigilată. Cunoaşterea Scripturilor este condiţia realizării întâlnirii cu Hristos.

Cea de a doua călătorie trebuia să fie continuarea imediată a celei dintâi, numai dacă persoane şi circumstanţe diverse orientează într-o altă direcţie. Trădarea lui Marcu la Perge (cf. Fap 13, 13: aici indicat cu numele de Ioan) l‑a dezamăgit pe Paul, care nu-l mai vrea alături ca  însoţitor în călătorie. Paul ajunge să se despartă de Barnaba, care îi ia apărarea vărului Marcu. Paul, separându-se de Barnaba, îşi asumă responsabilitatea misiunii şi găseşte noi colaboratori în persoana lui Silvan (sau Sila) şi Timotei. Pornind din Antiohia Siriei, centrul răspândirii mişcării misionare a Bisericii primare, itinerariul îl conduce la revizitarea anumitor comunităţi întemeiate în prima călătorie şi apoi continuă în Asia Mică (actuala Turcie) până la Marea Egee. De aici, mereu sub conducerea Spiritului, misionarii fac un salt, relativ scurt în ceea ce priveşte distanţa, foarte îndrăzneţ din punct de vedere al importanţei teologice: se abandonează Asia Mică şi lumea orientală pentru a pătrunde în Europa şi în lumea occidentală. Folosindu-se de Via Ignatia, minunata stradă romană care făcea legătura între Egee şi Adriatică, între Asia şi Italia, ajung mai întâi la Filipi şi apoi la Tesalonic, actualul oraş al Greciei cu numele de Salonic
.

Tesalonicul era capitala provinciei şi reşedinţa proconsulului, un oraş important care îşi merita atributul de «cel mai faimos»
. Paul are ocazia să admire un important oraş portuar care profita de poziţia favorabilă la golful Salonic. Pe lângă aceasta, aşezată la o ideală răscruce între axa nord-sud şi axa est-vest, oraşul a devenit destul de repede un centru comercial plin de viaţă şi în mod necesar, un punct de întâlnire cosmopolitan. Se bucura de o lungă şi glorioasă istorie, fiind întemeiat către sfârşitul sec. IV î.d.H. de către Casandru, care i‑a dat numele soţiei sale, Tesalonica. Nu au lipsit recunoaşterile continue care i-au sporit faima: s-a amintit deja rolul său de capitală a Macedoniei; aici îşi avea reşedinţa reprezentantul Romei. Obţine chiar statutul de oraş liber, având o administraţie proprie. Totul a servit la creşterea în mod vizibil a valorii oraşului, deja favorizată de poziţia geografică.

Caracterul său cosmopolitan este asigurat de prezenţa iudeilor, orientalilor şi a romanilor. Aceştia din urmă erau în mod particular mai numeroşi şi formau un grup foarte stratificat de magistraţi şi funcţionari, comercianţi şi mercenari. Auditoriul lui Paul se prezintă eterogen, şi dacă pe de o parte Evanghelia era avantajată în ceea ce priveşte universalitatea, de cealaltă parte receptarea sa putea foarte uşor să sufere contralovitura unei diversităţi mereu riscante. Tocmai o astfel de diversitate sfârşeşte prin a deveni explozivă şi atunci nu ne uimeşte informaţia cu privire la învălmăşeala din oraş cu ocazia propovăduirii pauline (cf. Fap 17, 5). Paul este constrâns să fugă.

Alegerea oraşului Tesalonic pare să răspundă unui proiect destul de clar. Examinând de fapt itinerariul, trebuie să ne convingem că Paul poseda o strategie misionară, cu un plan care privilegia marile oraşe, mai ales acelea care erau servite de străzile imperiale; în acest mod Filipi, Tesalonic, Atena, Corint, Efes devin centre ale răspândirii creştinismului.

Tesalonic este cel de-al doilea oraş din Europa care a fost vizitat de Paul, dar cel dintâi care a primit din partea sa o scrisoare. 

2. Paul prezent prin intermediul scrisorii
Scrisoarea este un mod particular de a fi prezent. Ar fi fost dorinţa lui Paul de a rămâne cât mai mult împreună cu comunitatea sa, dar o serie de circumstanţe nefavorabile nu i-au permis acest lucru. Pentru a înţelege mai bine apelul la scrisoare, va fi necesar a parcurge din nou anumite puncte importante ale experienţei lui Paul la Tesalonic.

Ajuns la Filipi după experienţa aspră a închisorii, Paul şi-a intreprins noua misiune. Plecarea a fost nesigură cu predicarea propusă iudeilor
, cărora le este recunoscută totuşi prioritatea istorică în cadrul proiectului de mântuire: acestora mai întâi Dumnezeu le-a adresat promisiunile atunci când l-a chemat pe părintele Avraam. Din partea lui Paul nu se tratează de o simplă prioritate, nici de o normă elementară de politeţe, ci de respectul faţă de planul dumnezeiesc care trebuie să fie primit şi actualizat. Când apostolul deschide şi păgânilor tezaurul propovăduirii, se profilează un succes care oferă satisfacţie. Dar dacă Paul a înţeles bine că Isus Hristos a desfiinţat restricţiile antice, lumea iudaică rămâne în cea mai închisă schemă sectară. În mod paradoxal, deschiderea faţă de păgâni provoacă închiderea iudeilor care îşi manifestă invidia prin calomnii. Din documentaţia Faptelor Apostolilor avem posibilitatea să aflăm că tocmai datorită dezordinilor provocate de Iudei, Paul este constrâns să părăsească în grabă oraşul şi tânăra comunitate creştină (cf. Fap 17, 5-10), împreună cu care s-a rugat, a muncit, a trăit câteva săptămâni, poate nu mai mult de trei sau patru
.

Era nevoie de reînnodarea unui raport care a fost întrerupt în mod brusc, cu atât mai mult cu cât, refugiat la Berea şi apoi la Atena, Paul trăieşte ore de nelinişte deoarece nu cunoaşte soarta comunităţii. O primă punte de legătură este aruncată odată cu trimiterea lui Timotei la Tesalonic. Acesta trebuie să se documenteze în ceea ce priveşte situaţia reală în care se găsea comunitatea creştină, acum abandonată; sarcina sa este de asemenea aceea de a întări în credinţă creştinii. Între timp Paul se transferă la Corint şi aici îl ajunge din urmă Timotei cu veşti reconfortante: în ciuda dificultăţilor comprehensibile, Tesaloniceni trăiesc cu coerenţă Evanghelia pe care au primit-o cu entuziasm.

Un motiv în plus de a se bucura. În acest context de bucurie recunoscătoare se situează cea dintâi scrisoare. Ca întotdeauna, Paul aruncă o privire retrospectivă dar şi una cu efect de perspectivă, astfel încât scrierea îi oferă oportunitatea de a îmbogăţi cateheza, pe care circumstanţe nefavorabile au întrerupt-o în mod forţat. Scrisoarea serveşte la depăşirea distanţelor, şi mult mai important, la a convinge comunitatea de dragostea părintelui său întemeietor.

Acestei scrieri i se recunoaşte meritul de a fi inaugurat literatura Noului Testament. În mod contrar faţă de ceea ce mulţi credeau, nu Evangheliile, ci scrisorile pauline au dat naştere tradiţiei scrise. Cea adresată de Paul comunităţii din Tesalonic este prima scriere în mod absolut
, expediată din Corint în jurul anului 51, intitulată Întâia Scrisoare către Tesaloniceni.
Suntem obişnuiţi să o numim Întâia Scrisoare, făcând aluzie la o alta care a fost redactată la puţin timp după şi este deci cunoscută ca A doua Scrisoare către Tesaloniceni. Asupra acesteia apasă nu puţine probleme. Pentru unii autori ea nu este paulină deoarece foloseşte un vocabular diferit de acela pe care îl întâlnim în cea dintâi, şi deoarece conţinutul se diferenţiază în mod substanţial cu privire la anumite teme, de exemplu cea al aşteptării Domnului care pare să fie îndepărtată, în timp ce în cea dintâi ar fi iminentă. Pentru a simplifica cât de cât problematica, 2 Tes ar fi rezultatul unei reproduceri mai puţin reuşite a 1 Tes; ar confirma acest lucru, printre altele, şi conţinutul său lipsit de originalitate. Astăzi cercetătorii sunt împărţiţi şi dacă mulţi contestă autenticitatea (Marxsen, Barbaglio, Fabris), nu lipsesc nici susţinătorii (Rigaux, Best, Rossano). Aceştia, dincolo de motivele interne, fac apel la mărturia antică: Marcion cunoaşte cele două scrisori; cea de a doua este întrebuinţată de Policarp şi de Iustin
.

Nouă ne este suficient să facem referire la această problemă, care rămâne încă deschisă. În timp ce facem trimitere la studii specializate în vederea unei aprofundări
, noi ne limităm la stadiul însuşirii părerii acelora care susţin autenticitatea a 2 Tes. Acceptat acest lucru, ea este trimisă de la Corint, la puţine luni după cea dintâi.

3. Articularea şi conţinutul celor două scrisori către Tesaloniceni
O privire sumară la ceea ce putem numi un indice cu adăugire favorizează un prim contact cu cele două scrisori pe care le avem în atenţie. Cu această intenţie propunem în cele ce urmează structura şi conţinutul scrisorilor 1 şi 2 Tes.
Întâia scrisoare către Tesaloniceni ar putea să fie structurată în acest fel
: 

INTRODUCERE: Adresa: 1, 1

PARTEA ÎNTÂI (doctrinară): EVANGHELIA  VESTITĂ ŞI PRIMITĂ CU DRAGOSTE

O privire în trecut: 1, 2-3, 13

1. Prima etapă: 1, 1-10

Mulţumirea adusă lui Dumnezeu pentru primirea cu dragoste a Evangheliei
2. Etapa a doua: 2, 1-16

Evanghelia autentică a lui Paul şi primirea favorabilă de către comunitate
3. Etapa a treia: 2, 17-3, 13

Dorinţa lui Paul de a întâlni comunitatea
PARTEA A DOUA (parenetică): EVANGHELIA TRĂITĂ


Privire îndreptată către viitor: 4, 1-5, 24

4. Etapa a patra: 4, 1-12

A trăi o viaţă sfântă cu dragoste
5. Etapa a cincea: 4, 13-5, 11

Morţi şi vi la venirea Domnului
6. Etapa a şasea: 5, 12-24

Norme de viaţă pentru o comunitate perfectă
CONCLUZIA: Salutul de rămas bun: 5, 25-28

Scrisoarea prezintă o structură regulată formată dintr-o introducere, o dezvoltare în două momente principale şi o concluzie. La fel ca orice scrisoare din antichitate, întâlnim expeditorul, destinatarii şi salutul de bun augur iar la sfârşit recomandări şi salutul de rămas bun. Corpul epistolar se compune din două părţi, una doctrinară iar cealaltă parenetică.

În ceea ce priveşte conţinutul, prima parte este o privire retrospectivă având ca ţintă Evanghelia cu dublul aspect, atât cel al propovăduirii săvârşite de Paul privind autenticitatea mesajului şi puritatea dedicării, cât şi în ceea ce priveşte primirea favorabilă din partea comunităţii. Cea de a doua parte prezintă în schimb un interes cu efect de perspectivă şi se referă la viitor. Pentru  a putea trăi mereu şi mult mai bine Evanghelia vestită şi primită, este nevoie să se depăşească anumite îndoieli şi să se continue asupra aspectelor esenţiale ale vieţii creştine.

Cea de a doua scrisoare către Tesaloniceni ar răspunde la această structură
: 

INTRODUCERE: Adresa: 1, 1-1

PARTEA PRINCIPALĂ A SCRISORII:

1. Etapa întâia: 1, 3-12

Mulţumirea şi judecata lui Dumnezeu

2. Etapa a doua: 2, 1-12

Claritate în obscuritate: venirea Domnului

3. Etapa a treia: 2, 13-3, 5

Îndrumări şi încurajări
4. Etapa a patra: 3, 6-15

Mustrări pentru cei inactivi
CONCLUZIA: Salutul de rămas bun: 3, 16-18

Articularea esenţială este aceeaşi ca şi pentru scrisoarea anterioară: o introducere şi o concluzie cu elementele recurente specifice cadrului, în timp ce în partea principală a scrisorii este expus conţinutul gândirii pauline. Aici trebuie căutate principalele noutăţi.

Cu trecerea timpului situaţia la Tesalonic devine tot mai problematică. Nu numai faptul că persecuţia nu-şi diminuează ritmul, ci dimpotrivă, cunoaşte o recrudescenţă, dar şi comunitatea pare să fi căzut pradă mai multor îndoieli frauduloase cu privire la parusie. Intervenţia lui Paul, pe de o parte, urmăreşte să inspire curaj tinerei Biserici, de cealaltă parte vrea să clarifice gândirea teologică întunecată de aşa-zişii profeţi şi de scrierile false.  Paul se interesează imediat de primul aspect deoarece este compromisă integritatea fizică a creştinilor, dar dedică o mare atenţie şi celei de a doua întrucât este pusă în pericol autenticitatea credinţei. Reia deci tema escatologică introdusă în 1 Tes, de data aceasta cu precizările necesare după dezorientarea comunităţii. El asigură că sfârşitul istoriei şi al lumii nu este iminent.

Un astfel de context cu privire la sfârşit probabil că a favorizat indolenţa unor creştini care considerau că este mai avantajos a nu munci, creând astfel greutăţi şi tulburări comunităţii. Acestora Paul se adresează, repropunându‑le un discurs care părea aproape de final. Subliniază din nou acestora obligaţiile şi indică sancţiunile care trebuie luate. Prin intermediul notelor dulci ale fraternităţii, care trebuie să domine printre creştini, se încheie această scrisoare bătăioasă.
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cele două scrisori către Tesaloniceni
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Partea a doua

Călătoria prin Scrisorile către Tesaloniceni

Capitolul al treilea

Scrisoarea întâi către Tesaloniceni

Comentariu

Nu intenţionăm să oferim un comentariu aprofundat, ci doar să uşurăm lectura acelora care, fără o pregătire specifică, au plăcerea de a-şi potoli setea la izvorul nesecat al Cuvântului lui Dumnezeu. Având în vedere că itinerariul nostru prelungit prin textul biblic va fi bogat şi pasionant, pentru a profita cât mai bine îl vom împărţi în două părţi mari şi 6 etape, cu un salut iniţial şi unul final care alcătuiesc un cadru. Harta de orientare situată la începutul fiecărei etape va favoriza o viziune unitară, în vreme ce Punctele de interes vor dezvolta anumite aspecte care fac lectura textului gustoasă. Astfel se va putea gusta viziunea sintetică fără a pierde din vedere anumite detalii şi în acelaşi timp se va putea zăbovi asupra detaliilor fără a uita unitatea operei. 

Adresă: 1, 1

Noi avem obiceiul să reducem adresa la esenţial şi o scriem pe plic. Şi anticii se limitau la trei elemente concise: expeditor, destinatari şi salut. Acestea, reluate în scrisorile pauline şi stropite cu o atingere de originalitate creştină, sunt încărcate din punct de vedere teologic şi devin practic noi. 

Scrisoarea se deschide cu aceste cuvinte
: «Paul, Silvan şi Timotei către Biserica tesalonicenilor, care este în Dumnezeu Tatăl şi în Domnul Isus Hristos: har vouă şi pace» (1,1). Paul este responsabilul misiunii, dar nu se prezintă singur, chiar dacă mai pe urmă de la el vor veni indicaţii teologice şi directive practice. Lipsit de titluri
, numele său e unit cu cel al lui Timotei şi Silvan (sau Sila în Faptele Apostolilor) care îi devin cei mai apropiaţi colaboratori începând cu a doua călătorie misionară. Împreună traversează Asia Mică
 şi ajung în Macedonia. Când Paul, constrâns de circumstanţe, trebuie să părăsească cu toată graba Macedonia şi să se adăpostească în Atena, îi lasă în urmă pe cei doi care îl ajung ulterior (cf. Fap 17, 14; 18, 5). Din nou Timotei este trimis la Tesalonic (cf. 1 Tes 3, 1 ş.u.) cu sarcini de încredere. În mod evident, el se bucura nu numai de stima lui Paul, ci şi de a întregii comunităţi: numai aşa putem explica rolul său de mediator. Îl găsim apoi pe Timotei la Corint ca şi colaborator stabil al Apostolului
. Şi Silvan aparţine cercului de colaboratori strânşi şi fideli ai lui Paul; îl întâlnim pentru prima dată în epoca conciliului din Ierusalim, ca unul dintre responsabili, însărcinat de apostoli, împreună cu Paul, Barnaba şi Iuda, numit Barsaba, să transmită ultimele decizii conciliare comunităţii din Antiohia, Siria şi Cilicia (cf. Fap 15, 22). Colaboratorii implicaţi în vestirea Evangheliei sau în alte servicii în favoarea comunităţii primesc de mai multe ori o atenţie demnă de a fi remarcată din partea lui Paul, care nu numai că îi citează, ci îi şi exaltă. Împreună formează trio-ul misionar. Acel „noi” care străbate toată scrisoarea ar putea probabil să exprime această colegialitate a activităţii misionare, chiar admiţând că ar putea fi vorba de un simplu plural literar, cum este cazul lui 3, 1. 

Destinatarii sunt prezenţi în conceptul teologic de «Biserica Tesalonicenilor». A spune doar «biserică» (grecescul ecclesía) înseamnă a trimite la o instituţie civilă prezentă în orice oraş grec – deci şi în Tesalonic- indicând adunarea populară care reuneşte cetăţenii liberi. Dar încă mai mult, trimite la adunarea sfântă convocată de Dumnezeu (cf. Dt  4,10) la ascultarea cuvântului său
. Adăugarea «care este în Dumnezeu Tatăl şi Domnul Isus Hristos» o califică imediat drept comunitate creştină care îşi are fondatorul în Isus din Nazaret şi originea în Dumnezeu. Prin «Biserica Tesalonicenilor» se înţelege o celulă vie a marii Biserici care este comunitatea completă  a cărei portavoce sunt cei trei misionari. Prin mijlocirea lor se creează un flux de comuniune făcut din «har şi pace», care, pornind de la Dumnezeu Tatăl şi de la Domnul Isus Hristos, trece prin macroorganismul Bisericii mari şi atinge microorganismul fiecărei comunităţi în parte. Cei trei sunt portavocea acestei comuniuni şi, mai mult decât atât, creatorii ei vizibili. 

Paul nu se foloseşte de salutul grec („să fii bine”), nici de cel ebraic („pace”), inventând o formulă creştină originală
: «har şi pace». El foloseşte termeni vechi cu o semnificaţie nouă: harul este bunăvoinţa Tatălui de a realiza în Hristos proiectul său de mântuire, pacea şi reconcilierea deja înfăptuită a omenirii cu Dumnezeu prin Hristos mort şi înviat: «El este pacea noastră» (Ef 2, 14). 

Partea întâi (1,2 – 3, 13)

Evanghelia vestită şi primită

Inversând o tendinţă înnăscută, aceea de a pune în faţă mai mult răul decât binele, Apostolul aminteşte două lucruri bune care s-au întâlnit la Tesalonic producând fructe copioase: vestirea dezinteresată a Evangheliei de către Paul şi conştientizarea acestui fapt, dacă nu chiar deplina dedicare, de către comunitate. Din împletirea acestor două teme se naşte prima parte a scrisorii, comparabilă cu o tresărire de bucurie recunoscătoare pe care Paul o face să ajungă la Dumnezeu sub formă de rugăciune. Mulţumirea deschide şi închide această parte (cf. 1, 2 şi 3, 9), creând un cadru sugestiv. 

1. Prima etapă : 1, 2 – 10 

Mulţumirea adusă lui Dumnezeu pentru primirea cu dragoste a Evangheliei

1.1. Harta de orientare

Paul se exprimă în termeni de recunoştinţă faţă de Dumnezeu pentru viaţa creştină ferventă a  Tesalonicenilor, animaţi de credinţă, speranţă şi iubire (vv. 2-3). De la Dumnezeu pleacă o iniţiativă de iubire (v. 4), care prin intermediul vestitorilor Evangheliei ajunge la comunitate (v. 5); aceasta primeşte şi trăieşte cuvântul Evangheliei (v. 6) devenind exemplu pentru toţi credincioşii (vv. 7-8) care la rândul lor vestesc şi mărturisesc puterea cuvântului (vv. 9-10). Astfel se construieşte şi se răspândeşte Biserica. 

1.2. Puncte de interes 

Prima parte a scrisorii se deschide cu un solemn «îi mulţumim mereu lui Dumnezeu pentru voi toţi» (v. 2), inaugurând un obicei paulin
. În general mulţumirea se învaţă şi nu este spontană. În  cazul lui Paul însă ea iese la iveală spontan, ca celebrare a unei exuberanţe interioare care găseşte în aceste cuvinte o descărcare pentru a se exprima; este inima preaplină cea care vorbeşte. Făcând astfel Paul ne învaţă o artă deseori necunoscută sau neglijată, arta de a ne ruga mulţumind sau, dacă preferăm, arta de a mulţumi rugându-ne. El mulţumeşte deoarece constată opera lui Dumnezeu, intervenţia lui de iubire care produce fructe bogate: «Se întâmplă astfel celor care, cu ochi luminoşi, ştiu să recunoască acţiunea lui Dumnezeu în comunităţi şi în suflete»
. 

Apostolul nu consideră serviciul său eclezial încheiat prin dăruirea timpului şi a ostenelii şi face din rugăciune o prelungire a activităţii lui. În felul acesta raporturile nu lâncezesc, datorită unei amintiri care le ţine vii. Şi când se iau în considerare faptele, există motive de mulţumire şi rugăciune. Paul aminteşte «eficienţa în rugăciune, osteneala în iubire, răbdarea în speranţă»
. Pentru prima dată în NT se înşiră cele trei virtuţi numite teologale, întrucât permit adăugarea vieţii divine în om. Ele sunt dar, după cum aminteşte referirea la «Dumnezeu Tatăl» şi la «Domnul nostru Isus Hristos», dar sunt şi angajament al omului, după cum indică termenii «eficienţă, osteneală, răbdare» care le însoţesc. Creştinii din Tesalonic ştiu din experienţă personală că adeziunea la Evanghelie presupune alegeri curajoase, iubire care angajează
, rezistenţă în speranţă. 

Mulţumirea continuă acum prin trasarea profilului teologic al comunităţii. Iubirea cu care Dumnezeu a iubit-o s-a manifestat istoric în alegere, care se exprimă în vocaţia (cf. 1 Cor  1, 26) la viaţa creştină. Aceasta a luat consistenţă din momentul în care Paul, ajuns într-o zi la Tesalonic, a făcut cunoscut planul lui Dumnezeu, şi anume alegerea lui
; aceasta, pe vremuri rezervată numai poporului lui Israel (cf. Dt 7), îşi amplifică orizonturile în Hristos până la a-i îmbrăţişa pe toţi oamenii. Tesalonicenii sunt cei care primesc acum în mod concret cuvântul care salvează – Evanghelia - proclamată de Paul şi însoţită de semnele minunate care o acreditează şi îi dau substanţă. 

Evangheliei anunţate trebuie să îi corespundă răspunsul prompt, ca acela al Tesalonicenilor, de către care cuvântul a fost «primit». El a imprimat o nouă orientare pozitivă vieţii, cauzând însă şi o «mare suferinţă» (v. 6), expresie nu prea discretă a persecuţiei. În această conjunctură în aparenţă nefavorabilă, creştinii păstrează bucuria pentru că ei, «iubiţi de Dumnezeu», o experimentează ca dar al Spiritului. Ascultarea s-a transformat în primire, acţiune şi iubire: Paul o recunoaşte cu satisfacţie şi oferă acest elogiu comunităţii. 

Poate că nu a fost planificată şi e indusă de alegerile făcute, dar în fapt suntem în prezenţa propagandei creştine. Printr-un proces de osmoză şi contagiere, cei din Tesalonic şi-au răspândit credinţa lor prin mărturie: «aşa încât voi aţi devenit exemplu pentru toţi cei care cred în Macedonia şi Ahaia» (v. 7). Aceştia prin viaţa lor sunt dovada cea mai convingătoare a validităţii Cuvântului lui Dumnezeu. De fapt credincioşii din Macedonia şi Acaia – două regiuni ale Greciei - primesc impulsul creştin de la acest rezervor al bunului exemplu, rămân foarte impresionaţi şi fără îndoială încurajaţi. Astfel este confirmată vechea experienţă conform căreia binele, fără a face zarvă, contagiază nu mai puţin decât răul. Chiar fără a-şi da personal seama, creştinii din Tesalonic, prin viaţa lor, contribuie la construcţia Bisericii şi prelungesc munca misionară a lui Paul. Din «imitatori» au devenit «model», documentând forţa Cuvântului şi puterea Spiritului care continuă să facă minuni. Mulţumirea neîncetată a lui Paul către Dumnezeu îşi are rădăcina, prin urmare, în motivaţii întemeiate. 

Propaganda misionară elaborează un itinerar de credinţă. În exprimarea succintă de cuvinte esenţiale (cf. vv. 9-10) sunt culese etapele care merg de la convertire la asceză, de la păcat la comuniunea definitivă cu Dumnezeu. Trei sunt momentele proeminente, constituite dintr-un punct de plecare, dintr-un pasaj intermediar şi din atingerea ţintei. Se începe cu abandonul falselor divinităţi care i-au orbit mult timp pe Tesaloniceni. Nu este greu de crezut că în cosmopolitul Tesalonic puteau găsi acces liber toate divinităţile şi toate cultele. Politeismul este abandonat o dată cu venirea creştinismului care propune adeziunea la «Dumnezeul adevărat şi viu»
. Nu este vorba de îmbogăţirea pantheonului cu o nouă divinitate de aliniat alături de celelalte, ci de relaţionarea cu unicul Dumnezeu, eliminând tot restul. Intervenţia sa constă în a-şi trimite propriul Fiu oamenilor pentru ca şi ei să participe la viaţa divină; o fac deja acum primind Evanghelia, în aşteptarea împărtăşirii definitive la venirea finală a lui Hristos. Ideea comuniunii divine este exprimată în mod negativ spunând «eliberarea de mânia ce va veni» (v. 10). 

Conceptul de «mânie», mai ales când se referă la Dumnezeu, poate deranja sensibilitatea cititorului modern. Este necesar de aceea să parcurgem din nou itinerariul biblic pentru a-i înţelege corect semnificaţia
. În VT mânia lui Dumnezeu exprimă reacţia Dumnezeului sfânt la tot ceea ce atentează la perfecţiunea sa morală. Este exprimată, printr-un limbaj uman, opoziţia radicală faţă de rău şi nu declanşarea supărării lui Dumnezeu, ca şi cum ar fi un Dumnezeu arbitrar şi capricios. Conexiunea mânia lui Dumnezeu – păcat (neascultare) este uşor identificabilă în texte ca Ps 2, 12: «… ca să nu se mânie şi să nu pieriţi în calea voastră. Căci mânia lui degrabă se aprinde! Fericiţi toţi cei ce-şi pun nădejdea în el!» sau Mih 5, 14: «Iar întru iuţimea mâniei mele, mă voi răzbuna împotriva neamurilor care nu vor vrea să mă asculte!». Profeţii explică pedepsele prin infidelitatea poporului alianţei (cf. Os 5, 10; Iez 5, 13). Mânia lui Dumnezeu este deci un instrument pentru a restabili dreptatea. Aceasta, împreună cu fidelitatea şi îndurarea, rămâne o caracteristică a lui Dumnezeu. 

Nu în mod diferit, Noul Testament cunoaşte mânia lui Dumnezeu ca expresie a victoriei definitive în combaterea răului în momentul escatologic: «Din gura lui (= Hristos) iese o sabie ascuţită ca să lovească naţiunile cu ea. El le va conduce cu un toiag de fier şi va stoarce teascul vinului mâniei aprinse a lui Dumnezeu cel Atotputernic» (Ap 19, 15) şi, chiar mai înainte, ca revelaţie a dreptăţii şi sfinţeniei sale: «Oare este nedrept Dumnezeu când îşi arată mânia?» (Rom 3, 5b). Mai ales Paul vorbeşte în abundenţă de mânia divină
, pentru a sublinia mai bine intervenţia salvatoare a lui Hristos, care «ne mântuieşte de mânia ce va veni» (v. 10). 

Nu va fi scăpat cititorului importanţa teologică a acestor fraze suculente, cu care se poate reconstrui kerigma
  primară. Avem o ciornă a primului simbol sau crez cu următoarele articole: 

· iniţiativa Tatălui în istoria mântuirii

· misterul pascal: Isus mort şi înviat

· venirea întru mărire a Fiului

· eliberarea credincioşilor de mânie, adică Fiul definit ca Mântuitor. 

Răspunsul creştin la iniţiativa divină se numeşte „convertire”, înţeleasă ca atitudine constantă de îndepărtare de idoli pentru a adera la Dumnezeu cel adevărat. În această muncă omul este susţinut de acţiunea scânteietoare a Spiritului (cf. v. 6). Trebuie adăugat imediat că convertirea «include însă şi altceva. Ea este începutul unei vieţi de aşteptare»
. Viaţa creştină devine liturgie autentică în aşteptarea definitivă a lui Hristos. 

Fragmentul, început ca rugăciune de mulţumire, se înflăcărează teologic la sfârşit, oferind cititorului un fragment condensat de doctrină creştină. Şi aceasta vine din inima înfocată a lui Paul care îl iubeşte pe Hristos şi pe creştini. 

2. Etapa a doua: 2,1-16

Evanghelia autentică a lui Paul şi primirea favorabilă de către comunitate

2.1. Hartă de orientare

Mulţumirea din cap. 1 făcea aluzie la Evanghelia anunţată de Paul şi la primirea favorabilă de către Tesaloniceni. Acum tema este reluată şi aprofundată. S-ar putea vorbi de o dublă mişcare de coborâre şi urcare, de o linie descendentă de la Dumnezeu la Tesaloniceni şi de o linie ascendentă de la Tesaloniceni la Dumnezeu. Prima porneşte de la Dumnezeu şi se realizează istoric prin intermediul lui Paul printr‑un anunţ pe care el îl declară în mod repetat ca fiind autentic şi liber de revendicări umane (2,1 – 12). Linia ascendentă se mişcă din momentul în care Tesalonicenii au primit cu entuziasm acest anunţ, recunoscându-i statutul de Cuvânt dumnezeiesc şi făcându-l parte integrantă din existenţa lor. Şi, motiv de mare apreciere din partea lui Paul, ei nu s-au dat înapoi când primirea Evangheliei a presupus o contribuţie grea de suferinţă cauzată de persecuţie (2, 13 – 16). 

2.2. Puncte de interes 

Paul se încredinţează amintirilor comunităţii făcând apel la formularea iniţială «Voi înşivă fraţilor, de fapt ştiţi bine» (v. 1). Pe lângă tonul colocvial identificabil în «fraţilor», este şi un apel la o experienţă directă. În acea vreme, în lipsa textului scris care să servească drept referinţă, amintirea era „biblioteca” ce aduna tot ceea ce Paul spusese şi realizase în mijlocul creştinilor. Aici ei trebuie să îndeplinească directivele unui magister încă sărac, dar totuşi hotărâtor pentru existenţa lor creştină. 

Este plăcută abandonarea în dulceaţa amintirii: «un freamăt de tandreţe virilă vibrează în cuvintele apostolului, printre cele mai pasionale pe care le redau scrisorile sale»
. Obiectul acestor gânduri este Evanghelia. Va fi oportun de clarificat încă de la început că Evanghelia şi nu Paul este centrul gravitaţional al prezentului pasaj, chiar dacă apostolul este chemat în cauză în mod direct în calitate de vestitor al acesteia. Spre acest centru converg afirmaţii diferite, exprimate atât în formă pozitivă cât şi în formă negativă, ţintind mereu să accentueze originalitatea anunţului. Prezenţa lui Paul la Tesalonic nu poate fi numită o prezenţă «zadarnică» (lit. «fără efect»), adică inutilă, pentru că efectele pe care le va produce în viaţa Tesalonicenilor îi documentează eficacitatea. 

Nu reiese faptul că Paul trebuie să-şi apere lucrarea (cf. Gal şi 2 Cor, în schimb), «este vorba mai ales de o pasionantă confesiune evocatoare»
. De fapt, mai mult decât apologia sa, el celebrează autenticitatea Evangheliei când susţine «am aflat curaj în Dumnezeul nostru să vă vestim evanghelia lui Dumnezeu» (v. 2). Întâlnim aici un verb caracteristic tradus cu «a avea curaj», mai puţin folosit în NT decât substantivul corespunzător. Acesta, în greacă parrēsía, tradus uneori prin «îndrăzneală» (cf. Fap 4, 13), exprimă curajul şi capacitatea de a fi liberi şi deci de a putea vorbi public. El îşi găseşte originea istorică în pólis-ul grec unde numai cetăţenii liberi – un număr limitat comparativ cu populaţia - îşi puteau exprima gândul în public. Era regula de aur şi mândria democraţiei greceşti. Pornind de la acest fundal istoric parrēsía lui Paul se îmbogăţeşte teologic. Pentru el ceea ce lucrează înlăuntrul lui este o forţă irezistibilă, dinamismul Spiritului
 care lucrează în el. De fapt afirmă că posedă această îndrăzneală şi libertate de cuvânt «în Dumnezeul nostru». Dumnezeu este înţeles ca instanţă ultimă şi garant al acestei libertăţi. Mângâiat de această libertate, apostolul poate vorbi liber în faţa oamenilor fără a se lăsa influenţat de nici o sugestie umană, fără a plăti nici un tribut de dependenţă servilă. Va fi deci îndrăzneţ cu toţi. În ultimul rând parrēsía îl priveşte pe însuşi predicatorul. Liber de legăturile cu oamenii, ar putea cădea pradă celei mai rele sclavii, cea faţă de sine însuşi. Folosind acest termen Paul afirmă libertatea sa totală atât faţă de oameni, cât şi faţă de sine însuşi, disponibil numai pentru acel Dumnezeu care «l-a considerat vrednic să îi încredinţeze evanghelia» (v. 4). În lumina acestei libertăţi depline umplută numai de Dumnezeu se înţelege lista de negaţii care dezleagă predicarea paulină de servilisme sau de dependenţe: «nici cu gând necinstit, nici cu înşelăciune, … ... » (cf. vv. 3-6). Negarea puternică serveşte spre a-l disocia pe Paul de figura predicatorilor itineranţi care se întâlneau des pe străzile Greciei pentru a vinde iluzii în schimbul susţinerii
. 

Scrisoarea îşi schimbă acum registrul. O dată orizontul curăţat de posibile neînţelegeri, întâlnim expresii tandre de afecţiune. Paul declară că a fost ca o mamă sau un tată pentru comunitate. Caracteristic celei dintâi este altruismul mergând până la darul vieţii. Expresia este de o frumuseţe emoţionantă: «Am fost cu blândeţe
 în mijlocul vostru ca o mamă ce îşi hrăneşte şi îşi îngrijeşte copiii» (vv. 7-8). Referirea la tandreţea maternă nu are nimic dulceag, nici nu plăteşte tribut unui romantism decadent. Paul se foloseşte de ea pentru a demonstra că nu şi-a cruţat energiile, iar munca sa neîncetată pledează în favoarea lui. Evanghelia a intrat în oraşul comercial al Tesalonicului prin lucrători ai Evangheliei care înainte de orice sunt lucrători ca toţi ceilalţi, cu care au împărtăşit duritatea şi osteneala (cf. «munca şi osteneala noastră» din v. 9). Şi la experienţa sa personală va putea face apel Paul când va fi nevoit să dea instrucţiuni unor leneşi care au încrucişat braţele (cf. 2 Tes 3, 6-12), confundând aşteptarea Domnului cu lipsa muncii. 

Experienţa muncii are conotaţii materne prin altruism şi conotaţii paterne prin implicare şi exemplu. Faptul de a fi lucrat cu mâinile proprii a permis predicării să strălucească pentru că era dezinteresată. Paul este mai ales un lucrător al Evangheliei şi acest lucru este foarte important pentru el. Pentru ca aceasta să fie mai întâi primită şi apoi trăită, el nu economiseşte repetările şi insistenţele, comportându-se exact ca un tată cu fiii săi. Cei trei termeni folosiţi pentru implicarea sa pastorală, „a exorta”, „a încuraja” şi „a implora” (cf. v. 12), sunt asemănători şi se referă la caracterul de insistenţă şi solicitudine al predicării sale. Culegem şi noi mesajul acestei pagini tari ce «aruncă în aer orice mod de evanghelizare comod, care să nu aibă curajul unui risc îndrăzneţ»
. 

Vestirea Evangheliei trebuie să aibă o ţintă spre care să tindă; ea este înrădăcinată în chemarea lui Dumnezeu  «la împărăţia sa şi la glorie» (v. 12), formulare biblică a conceptului mai popular de „paradis”. Ţinta este deci comuniunea cu Dumnezeu. Atrasă spre această ţintă, comunitatea va fi mai disponibilă să înfrunte adversităţile de care se vorbeşte puţin mai în faţă. Paul, pe lângă mamă care hrăneşte şi dă viaţă, pe lângă tată care îndeamnă şi dă exemplu, este şi un mare maestru teolog care arată ţinta. Aceasta, ultima care va fi atinsă, trebuie să fie prima în inimă pentru a direcţiona şi a susţine efortul. 

Aceasta a fost deci intervenţia lui Paul la Tesalonic care a avut loc în parrēsía.

Considerată din perspectiva lui Paul, Evanghelia a ajuns genuină şi şi-a găsit concretizarea în persoana lui. Prin «îi mulţumim lui Dumnezeu fără încetare» (v. 13) se schimbă, sau mai bine zis se completează perspectiva, considerând recepţia pozitivă a comunităţii. De aceea fragmentul se deschide cu o exultanţă euharistică, prin care Paul intenţionează să îi mulţumească lui Dumnezeu pentru că a deschis inimile Tesalonicenilor la Evanghelie. 

El este numit aici «Cuvântul lui Dumnezeu», în opoziţie evidentă cu «cuvântul oamenilor». Nu se dă încă conţinutul Evangheliei, deşi pasajul 1, 9-10 ar putea fi valabil ca sinteză. Paul pare mai preocupat să-i definească dinamismul, să-i arate eficienţa prin experienţa vieţii si de aceea spune «Cuvântul lui Dumnezeu care acţionează cu putere în voi cei care credeţi». Găsim in nuce gândul din Rom 1, 16-17: «De fapt, eu nu mă ruşinez de evanghelie, căci ea este puterea lui Dumnezeu pentru mântuirea oricărui om care crede, mai întâi a iudeului şi apoi a grecului. Căci dreptatea lui Dumnezeu este revelată în ea din credinţă spre credinţă, după cum este scris: Cel drept va trăi din credinţă». Primirea Cuvântului creează un flux de comuniune între comunitate şi Dumnezeu, permiţându-i Acestuia să acţioneze in ea. Cuvântul lui Dumnezeu îşi demonstrează eficacitatea mai ales pentru că dă capacitatea de a suferi, pentru că îi face capabili de mărturie şi martiriu. Prin el comunitatea a intrat în rândurile marii Biserici luptătoare, aceea care ştie să reziste la încercările cele mai dure – persecuţia, de exemplu - şi ştie să facă din ele un instrument de mântuire, imitându-l pe Domnul. 

În aceasta Tesalonicenii sunt imitatori ai comunităţilor creştine din Iudea care au experimentat amărăciunea ostilităţii iudeilor. Aceştia încă îi incită pe unii locuitori ai Tesalonicului – «din partea iudeilor» (v. 14)- întărâtându-i împotriva misionarilor
. Poate prin asocierea gândului şi amintindu-şi de numeroasele suferinţe pe care comunitatea primitivă le-a suferit din cauza iudeilor, Paul pare să depăşească limitele cu vv. 15-16. Ar fi eronat să le citim ca o instigaţie antisemită
, deoarece s‑ar trăda gândul paulin care în privinţa acestui punct este exprimat în mod clar în pasaje ca Rom 9,3 şi în toată tratarea pasajului Rom 9-11. Continuând o ostilitate deja manifestată faţă de Isus şi înainte de el, faţă de profeţi, ei îşi prelungesc opoziţia faţă de Evanghelia care aduce mântuirea oamenilor; în acest sens se dovedesc a fi «împotriva tuturor oamenilor» (v. 15). 

Fraza de încheiere lipsită de milă «i-a ajuns mânia care e spre sfârşit» (v. 16) nu intenţionează să fie o evaluare pesimistă a soartei iudeilor, ci vrea să prezinte, în limbajul anticotestamentar al mâniei răzbunătoare, opoziţia radicală faţă de rău şi triumful binelui. În mod pozitiv fraza asigură intervenţia lui Dumnezeu care nu acceptă dominaţia răului, aici sub formă de opoziţie faţă de Evanghelie şi de persecuţie. Prin urmare Dumnezeu va interveni pentru că lui îi revine ultimul cuvânt, acela care «înfăptuieşte» (v. 13) mântuirea. Sub mantaua unui limbaj lugubru şi nerafinat se ascunde un cântec exultant de victorie
. 

3. Etapa a treia: 2, 17-3, 13

Dorinţa lui Paul de a întâlni comunitatea 

3.1. Harta de orientare 

Paul a prezentat Evanghelia în toată puritatea ei şi lucrul acesta este dovedit de abnegaţia lui. Propunerii lui Paul a corespuns o adeziune favorabilă a comunităţii care şi-a făcut din Evanghelie raţiunea vieţii. S-a creat un flux circular cu o mişcare întâi descendentă, de la Dumnezeu la Tesaloniceni prin medierea lui Paul şi acum ascendentă, care de la ei s-a întors la Dumnezeu sub formă de fidelitate faţă de Evanghelie. 

Gândul evoluează amintind că fidelitatea faţă de Evanghelie din partea lui Paul şi fidelitatea faţă de Evanghelie din partea Tesalonicenilor creează o comuniune între Apostol şi comunitate. Dorinţa de «a vedea faţa voastră» constituie cadrul (2, 17; 3, 10) şi caracterizează acest fragment. Paul doreşte să-i întâlnească pe ai săi pentru a consolida tot mai mult legăturile (2, 17-20). Neputând să o facă personal, îşi trimite colaboratorul de nădejde Timotei să întărească şi să îndrume în credinţă comunitatea (3, 1-5). La întoarcere, Timotei aduce veşti mai mult decât reconfortante în legătură cu fidelitatea creştinilor din Tesalonic, care păstrează, printre altele, o amintire binevoitoare despre Apostol (3, 6-8). De aici izvorăşte o mulţumire spontană către Dumnezeu din partea lui Paul şi o dorinţă mărită de a întâlni comunitatea (3, 9-10). 

Rugăciunea de încheiere sigilează prima parte a scrisorii cu o referire la iubire şi la sfinţenie, evenimente vitale care fac din comunitate un grup în aşteptare activă a întâlnirii definitive cu Domnul său (3, 11-13). 

3.2. Puncte de interes

Afirmaţia conclusivă a secţiunii precedente era în mod excepţional debordantă, depăşind obişnuitul ton colocvial al scrisorii. Era o notă falsă în simfonia care celebra Evanghelia. Cu «în ce ne priveşte pe noi» de la începutul v. 17 se reia tonul obişnuit. Din nou interlocutorul este comunitatea pe care Paul doreşte cu ardoare să o întâlnească. Ne amintim bine că prezenţa lui Paul la Tesalonic a cunoscut o bruscă şi imprevizibilă oprire; agitaţia provocată de iudei l-a constrâns să fugă, lăsând tânăra comunitate de izbelişte. Departe de ei se simte – după textul original- ca un orfan
: «În ce ne priveşte pe noi, fraţilor, după ce am fost despărţiţi  (în greacă: „eram orfani”) de voi ...» (v. 17a). Şi această expresie manifestă tandreţea lui Paul. Vorbind riguros, orfani ar trebui să fie Tesalonicenii, lipsiţi acum de cel care s-a declarat tatăl lor (cf. 2, 11) şi mama lor (cf. 2, 7); şi totuşi Apostolul aflat departe în mod forţat se simte privat de ceva esenţial, exact ca un orfan care este lipsit de prezenţa esenţială a părinţilor
. Nimeni nu este un orfan voluntar şi distanţa costă, chiar dacă Paul ştie că inima urmează legi diferite de cele ale corpului: ea rămâne totuşi afectiv cu ai săi. 

Cu toate acestea el nu ezită să îşi manifeste dorinţa arzătoare şi mărturiseşte «ne‑am sârguit a vedea faţa voastră cu mare dor». Această dorinţă atât de puternică nu a servit la nimic, mereu înfrântă de zidul imposibilităţii, după ce toate încercările au eşuat. Cauza este explicată astfel: «Satana ne-a împiedicat» (v. 18). Paul trece în revistă cauzele contingente ale acestei piedici
 şi descoperă, în profunzime, opera Satanei. El, oponentul şi inamicul, nu degeaba poartă numele de Satana (cel care ispiteşte) şi de Diavol (cel care divide)
. Opera lui este întotdeauna una de distrugere sau de împiedicare a construcţiei
. Aici împiedică vizita lui Paul la ai săi şi deci încearcă să blocheze creşterea tinerei şi inexpertei comunităţi. Şi reuşeşte să aibă succes, deoarece pentru moment Paul trebuie să-şi revizuiască programul. Pe la Tesalonic va trece doar mai târziu (cf. Fap 20, 3). Comunitatea învaţă între timp că dificultăţile provin fie de la oameni (cf. v. 14), fie de la Satana. 

Paul nu pierde timp plângându-se sau blestemând circumstanţele ostile. Nu priveşte în urmă, ci înainte. Gândindu-se la Tesaloniceni îi consideră «speranţa» sa, «bucuria» şi «coroana» sa, nu numai pentru prezent, ci mai ales pentru viitor, când va veni Domnul. Ei sunt mândria lui şi cea mai bună recomandare de prezentat Domnului; este anticipată aici o idee care va fi explicată bine comunităţii din Corint: «Lauda voastră suntem noi, precum şi voi a noastră în ziua Domnului nostru, Isus Hristos» (2 Cor 1, 14). 

Fragmentul 3, 1-5 este răspunsul operativ la situaţia care s-a creat cu secţiunea precedentă. În imposibilitatea de a se duce personal la Tesalonic din cauza operei malefice a Satanei, Paul îl trimite pe Timotei
 pe care îl defineşte «fratele nostru şi colaboratorul lui Dumnezeu la Evanghelia lui Hristos» (v. 2). Din comportamentul Apostolului deducem două consideraţii. Prima: există întotdeauna un mod de a ocoli obstacolul, depăşind cu puţină fantezie deranjul creat de circumstanţele neprevăzute. Astfel piedica pusă de Satana este făcută parţial inofensivă. A doua observaţie se referă la atitudinea colaboratorilor în general şi a lui Timotei în particular. Paul încredinţează responsabilitatea unuia pe care îl numeşte «frate», care este, în plus, «colaboratorul lui Dumnezeu». În comunitatea eclezială toţi lucrează pentru un singur scop, construirea Împărăţiei lui Dumnezeu. Există carisme, nu monopoluri, şi prin urmare Paul nu are ezitări în a-l lăsa să acţioneze. Ar vrea să meargă el să viziteze comunitatea pentru că el îi este părinte fondator, reţine că alţii o pot face împreună. Serviciul autentic în slujba Evangheliei cere disponibilitate de a se implica până la capăt, dar cere de asemenea disponibilitate de a sta deoparte când apar impedimente. Nu e vorba numai de abandonul din cauza unor forţe mai mari sau pentru că nu se poate face altfel, ci conştiinţa de a aplica dictonul evanghelic «suntem servitori nefolositori» (Lc 17, 10). La bază trebuie să stea convingerea matură că nimeni nu este indispensabil şi că la momentul potrivit trebuie să ne dăm deoparte fără victimizare sau „de ce” anacronici. 

Opera lui Timotei constă în mod esenţial dintr-o întărire a comunităţii: «ca să vă întărească şi să vă îmbărbăteze cu privire la credinţa voastră, pentru ca nimeni să nu se clatine în aceste necazuri» (vv. 2-3). Este vorba despre munca misionară fundamentală
, cum rezultă şi din activitatea desfăşurată la Listra şi în împrejurimi: «... s-au întors la Listra, la Iconiu şi la Antiohia. Ei au întărit inimile ucenicilor şi i-au îndemnat să rămână statornici în credinţă spunând: «Trebuie să trecem prin multe încercări, ca să intrăm în împărăţia lui Dumnezeu» (Fap 14, 21-22). Primirea Evangheliei nu presupune nici un risc când vremurile sunt bune, dar poate deveni eroică pe timp de furtună. Renunţând la metaforă: rezistenţa credinţei şi maturitatea ei sunt dovedite în momentul dificultăţii şi al persecuţiei. Suferinţa însoţeşte viaţa creştină, Paul nu face un mister din aceasta, şi repetă ceea ce este deja cunoscut: «la aceasta am fost destinaţi. Şi când eram la voi, v-am spus de mai înainte că vom avea de suferit, după cum s-a şi întâmplat, şi voi o ştiţi» (vv. 3b-4). 

Prezenţa lui Timotei trebuie să încurajeze comunitatea şi să o ajute să înfrunte şi să depăşească suferinţa. Aceasta avea un efect paralizant în lumea iudaică. Credinţa creştină nu o îndulceşte, nici nu o elimină, ci propune exemplul lui Isus şi participarea la suferinţa lui (cf. Col 1, 24); tot credinţa este cea care comunică în faţa ei libertate interioară şi superioritate (cf. Rom 8, 28) şi care aminteşte că este atriul întunecat care conduce la bucurie (cf. Rom  8, 18; 2 Cor 4, 17). Viziunea pozitivă nu îngăduie uitarea posibilelor efecte negative şi devastante. Şi tocmai pentru ca Ispititorul – Satana din 2, 18 care a împiedicat vizita la creştini - să nu poată profita de suferinţă, Paul se îngrijeşte să-şi trimită colaboratorul. Timotei are sarcina de a constata credinţa comunităţii: «nu îl trimite pe Timotei ca să afle veşti despre Biserica Tesalonicenilor, ci despre credinţa lor. Biserica rezistă sau cade cu ea»
. De relevat semnificaţia pregnantă atribuită termenului „credinţă”, care rezumă toată viaţa creştină cu adeziunea ei la Evanghelie, efortul de a o traduce în practică, capacitatea de a rezista greutăţilor. Pentru a întări această credinţă, adică întreaga viaţă creştină, Paul dorea să îi întâlnească direct pe creştini. Motivul vizitei sale programate, neexprimat până acum, reiese acum în tot dramatismul lui. Înţelegem astfel îngrijorarea apostolică a lui Paul şi decizia de a-l trimite pe Timotei. Evanghelia o dată anunţată şi primită, munca apostolică nu se poate considera încheiată, deoarece ceea ce a fost semănat trebuie alimentat şi susţinut. 

Fragmentul 3, 6-13 încheie prima parte a scrisorii şi dă o notă de mulţumire. Nu este surprinzător să îl găsim în acest punct, deoarece s-a verificat un fapt surprinzător şi plăcut: «Dar acum Timotei s-a întors la noi de la voi şi ne-a adus vestea cea bună ...» (v. 6). Aşteptarea lui Paul trebuie să se fi întins pe multă vreme pentru a-i permite lui Timotei să parcurgă cei 800 km la dus şi tot atâţia la întoarcere; aceasta este distanţa care separă Corintul, unde se găsea apostolul, de Tesalonic. Astfel, după aşteptarea dificilă de câteva săptămâni, Paul este amplu recompensat de ceea ce povesteşte Timotei: cu adevărat o veste bună
!

Sunt alungate dubiile şi dizolvate temerile lui Paul. Tânăra comunitate posedă o credinţă robustă care se exprimă în caritate: cei doi pilaştri ai vieţii creştine sunt garantaţi. Credinţa şi iubirea definesc esenţa creştinismului. Şi chiar mai mult: Tesalonicenii au păstrat faţă de Paul «o amintire mereu vie» (lit. «amintire iubitoare») şi doresc să îl vadă. Lui Paul îi va face cu siguranţă plăcere să primească o dovadă similară de afecţiune. Mai mult decât persoana sa, încă o dată Evanghelia este cea care ocupă centrul de interes. Atitudinea Tesalonicenilor este fidelitate faţă de credinţă, făcută vizibilă în comuniunea cu Apostolul fondator. Nu se creează unitate eclezială independent de autoritatea apostolică şi fără supunerea faţă de persoanele puse acolo de Dumnezeu. De aceea lor li se datorează supunere. Raportul apostol-comunitate nu se bazează pe fundamente juridice, ci pe un raport personal de iubire cordială: «O autoritate aşa de înaltă şi bazilară ca cea apostolică se acoperă aici, cu puterile sale înalte şi cu drepturile sale, de acoperământul unei amabilităţi exuberante»
. La vestea bună de la Timotei, Paul comentează: «acum mai prindem viaţă, dacă voi staţi neclintiţi în Domnul» (v. 8). Ideea de a rămâne statornici apare pentru prima dată şi reprezintă o bună sinteză a teologiei pauline: a fi şi a rămâne în Hristos exprimă locuirea reciprocă a celui care iubeşte în cel iubit, prin care unul se face casa celuilalt (cf. In 14, 20-23)
. Paul simte că renaşte deoarece poate lăsa deoparte angoasa care l-a chinuit şi poate programa senin viitorul. 

Prezentul se colorează senin, producând bucurie şi mulţumire. Întâlnim încă o dată tonul euharistic care colorează primele trei capitole
, stimulând o consolidare a credinţei. Aceasta este un bun vital şi prin urmare în continuă creştere, având nevoie de alimentare şi dezvoltare dacă nu vrea să fie condamnată la atrofiere, sau chiar mai grav, la extincţie. Cunoscând apoi incompletitudinea catehezei propuse Tesalonicenilor din cauza întreruperii forţate, Paul se îngrijeşte de consolidarea credinţei comunităţii. Trimiterea lui Timotei, cu scopul de a înrădăcina credinţa existentă (cf. v. 2), revela deja un prim motiv care îl împingea pe Paul să îşi dorească cu ardoare să ajungă la Tesalonic. Acum cunoaştem şi un alt motiv: «să completăm ceea ce mai lipseşte credinţei voastre» (v. 10). Credinţa deci, asemenea vieţii, trebuie menţinută şi dezvoltată. 

Paul va dezvolta a doua parte a scrisorii în vederea creşterii şi întăririi credinţei. Este o cateheză prin corespondenţă
, în aşteptarea posibilităţii de a fi prezent într-o zi la Tesalonic pentru a împărtăşi o învăţătură orală şi directă. 

Vv. 11-13 încheie prima parte a scrisorii (cc. 1-3) creând o atmosferă pătrunsă de rugăciune. Două sunt cererile şi ele interesează ambele comunităţi. Paul îi cere lui Dumnezeu să aplaneze dificultăţile ca să poată ajunge la Tesalonic. Este o dorinţă, un fel de urare, bine exprimată în greacă de modul optativ care are chiar această nuanţă. Paul nu programează dacă nu e în comuniune cu voinţa divină care conduce totul. Şi aşa cum înainte Satana era cel care bloca drumul către comunitate, acum numai Dumnezeu poate acorda atingerea ţintei. Dorinţa lui Paul rămâne oricum deschisă dispoziţiilor voinţei divine imperscrutabile. Este ca şi cum ar spune: «dacă, cum, când va vrea Dumnezeu». Este just şi necesar ca misionarul în serviciul Evangheliei să facă proiecte, dar este la fel de adevărat că trebuie să fie dispus să le răstoarne când divina Providenţă propune altele. 

A doua cerere de rugăciune atinge însăşi inima vieţii comunitare. Paul cere o iubire supraabundentă, care să dea pe dinafară, deoarece puţină iubire nu e încă iubire. Plinătatea iubirii priveşte atât interiorul, comunitatea însăşi, cât şi exteriorul, reprezentat de acel „toţi” (v. 12) care doboară inexorabil orice graniţă şi orice gard despărţitor. Doar o iubire „totală” permite mersul senin în întâmpinarea Domnului. Rugăciunea se încheie cu această perspectivă escatologică, aproape pentru a aminti că numai dintr-o perspectivă vizuală completă se înţelege mai bine realitatea. 

Cu o imagine sărbătorească de lumină se încheie prima parte a scrisorii
. 

Partea a doua (4,1- 5,24)
Evanghelia trăită

Mulţumirea intonată în mod repetat în primele trei capitole era motivată de Evanghelia care, dăruită de Dumnezeu Tesalonicenilor în persoana şi opera lui Paul, a fost primită şi inserată istoric în viaţă. Privirea retrospectivă, departe de a fi o pură reevocare în beneficiul memoriei, intenţiona să pună bazele pentru o cerere de viaţă creştină mai consecventă. De fapt prima parte se termina urând o creştere continuă în sfinţenie pentru a aştepta venirea glorioasă a Domnului. 

Părţii propriu-zis doctrinare îi urmează cea exortativă
, după principiul antic agitur sequitur esse: comportamentele sunt consecinţa ideilor. Privirea devine de aceea prospectivă deoarece priveşte înainte pentru a explora cum poate să crească şi să se dezvolte. Cc. 4-5 trasează un program operativ capabil să transforme urarea precedentă de sfinţenie în sfinţenie trăită. Fiind o realitate vie, sfinţenia are nevoie să se alimenteze din marele râu al sfinţeniei divine şi apoi să se împartă în miile de râuleţe care irigă trăirea cotidiană. În această perspectivă trebuie înţelese sugestiile, exortaţiile şi chiar şi reproşurile lui Paul către comunitate. Astfel scrisul stimulează resursele de bine depuse în inima oamenilor de către Evanghelie, asumând caracterul de vademecum preţios al trăirii creştine. 

4. Etapa a patra: 4, 1- 12 

A trăi o viaţă sfântă cu dragoste

4.1. Hartă de orientare

Punctul geometric ideal şi punctul teologic real în care converg şi de la care iradiază toate directivele este voinţa divină care cere tuturor sfinţenie (v. 3). Se respectă o asemenea voinţă şi prin urmare se atinge sfinţenia când negativul este refuzat şi pozitivul căutat. Negativul este stigmatizat prin două vicii capitale, adulterul şi concupiscenţa care, atât de prezente în lumea păgână, vor fi evitate de creştini în măsura în care vor face din Spirit principiul vieţii lor (vv. 1-8). Exortaţia vrea apoi să stimuleze dezvoltarea iubirii frăţeşti deja prezentă în comunitate şi de asemenea să-i pună în gardă referitor la anumite umbre care întunecă splendoarea angajamentului Tesalonicenilor (vv. 9-12). 

4.2. Puncte de interes 

Bazele solide din partea precedentă o dată aruncate, acum trebuie să se construiască. Suntem în prezenţa unei părţi noi, după cum indică în mod clar conţinutul bogat în exortaţii şi vocabularul corespunzător
. 

Deschiderea părţii parenetice îl poate dezamăgi pe cititor dacă nu înţelege bine afirmaţia lui Paul: «aţi învăţat de la noi cum trebuie să vă comportaţi» (v. 1). Ar putea părea orgolios din parte lui Paul să se prezinte ca model dacă nu se cunoaşte situaţia istorică în care acţiona. Într-o vreme în care nu existau texte scrise, nici tradiţii orale, deoarece comunitatea era fondată de puţin timp, singurul punct de referinţă concret era apostolul cu învăţătura şi comportamentul său. El nu doar a predicat Evanghelia, ci şi a învăţat încarnarea ei în viaţa cotidiană. Din acest motiv se oferă ca model
. Paul ar fi într-adevăr orgolios dacă s-ar considera singurul punct de referinţă, dar ştie bine că este doar un fel de oglindă care îl reflectă pe Hristos; formula completă apare în 1 Cor 11, 1: «Fiţi imitatorii mei, precum şi eu al lui Hristos». Cererea, prin urmare, nu îl mai deranjează pe cititor, din contră, îi arată o dimensiune inedită a autorităţii, aceea de a se propune celorlalţi ca exemplu de imitat pentru ca toţi împreună să poată fi «plăcuţi lui Dumnezeu». Identificăm în această expresie un principiu fundamental al acţiunii morale care constă în sintonia cu voinţa divină. Morala, de fapt, «este o chemare la libertate în adevăr. Este un act profetic ce priveşte mântuirea omului şi bucuria lui în Dumnezeu. Ea este pentru toate conştiinţele speranţa unei învieri, un mesaj de calitate a vieţii»
. Reacţia Tesalonicenilor este de bucurie, deşi Paul îi avertizează să nu se simtă niciodată ajunşi: «aşa să vă şi comportaţi ca să prisosiţi tot mai mult» (v. 1). 

Când Paul împarte directive importante, el îndeplineşte un rol profetic, deoarece acţionează ca portavoce a lui Isus Hristos; aşa cum cuvântul anunţat era recepţionat ca şi «Cuvânt al lui Dumnezeu» (2, 13), indicaţiile comportamentale de acum vin «din partea domnului Isus» (v. 2). Ele trebuie acceptate ca expresie a voinţei divine, care este explicată astfel: «Aceasta este voinţa lui Dumnezeu: sfinţirea voastră» (v. 3). Dumnezeu întreit sfânt (cf. Is 6, 3), care îl trimite pe Fiul ce este «Sfântul lui Dumnezeu» (Mc 1, 24) şi pe Spiritul Sfânt, nu poate vrea decât sfinţirea oamenilor; ea constă în procesul de însuşire a sfinţeniei divine prin primirea vieţii lui Dumnezeu şi prin exerciţiul efortului uman. 

Un asemenea proces este compromis serios şi stricat iremediabil de vicii. Dintre acestea, două proliferau printre păgâni în mod surprinzător: adulterul şi concupiscenţa. Fascinaţia şi forţa lor de atracţie nu s-au stins de tot asupra Tesalonicenilor, şi ei păgâni până nu cu mult înainte. Logicii iubirii care înseamnă altruism şi dăruire, viciile – acestea două poate mai mult decât altele - îi opun căutarea neînfrânată a autosatisfacţiei. Paul sesizează urgenţa unui cuvânt clarificator care nu sună ca reproş, ci ca avertisment. După afirmaţia generică de a se abţine de la adulter, Tesalonicenii sunt invitaţi în mod pozitiv să-şi trateze soţiile
 cu sfinţenie şi respect. Acestea sunt calificativele unei iubiri care se construieşte în dăruirea de sine, refugiindu-se din exploatarea celuilalt. Trăind astfel creştinii se diferenţiază în mod evident şi substanţial de păgâni care, necunoscându-l pe Dumnezeu, au idolatrizat creatura şi pe ei înşişi. Pentru Paul există un raport strâns între ignoranţa păgână faţă de Dumnezeu şi neînfrânarea sexuală (cf. Rom 1, 18-27). 

Celălalt viciu capital deseori asociat cu adulterul este concupiscenţa, aviditatea de a avea mereu mai mult. Acest viciu nu este perceptibil în traducerea propusă «ca nimeni să nu-l asuprească sau să-l înşele în această materie pe fratele său» (v. 6), pe când noi preferăm să traducem «ca nimeni să nu asuprească, nici să înşele în comerţ pe propriul frate», dând termenului grec en tô prágmati valoarea de «comerţ», «afaceri» în locul celei generice de «această materie» care ar face încă aluzie la păcatul precedent
. Concupiscenţa uzează de înşelăciune, distruge raţiunile solidarităţii, face din ban un scop în loc de un instrument. În textele parenetice ale elenismului ea apare deseori ca viciu prin excelenţă, una din principalele cauze ale prezenţei răului în lume; avem un ecou despre aceasta şi în Paul: «Rădăcina tuturor relelor este iubirea de argint ...» (1 Tim 6, 10). 

Creştinul care se deschide către orizonturi noi, ample şi curate, încearcă să se dezbrace de concupiscenţă şi încetează să-şi înşele fratele în afaceri. Şi în aceasta el este angajat să construiască o civilizaţie a iubirii şi pune în discuţie principiul nesănătos că afacerile sunt afaceri, deoarece şi ele se supun unor norme morale care îşi au justificarea ultimă în Dumnezeu. Prin urmare, a nu aplica echitatea socială – şi afacerile corecte fac parte integrantă din aceasta - echivalează cu a merge într-o direcţie de coliziune cu Dumnezeu: «Cine dispreţuieşte aceste norme nu dispreţuieşte un om, ci pe Dumnezeu, care vi-l dă pe Spiritul Sfânt» (v. 8). Menţionarea Spiritului la sfârşitul acestui pasaj care vorbeşte despre sfinţire vrea să amintească că «cei chemaţi trebuie să şi trăiască în mod sfânt. Altfel l-ar dispreţui pe însuşi Dumnezeu care prin Spiritul Sfânt locuieşte în ei»
. Fără Spirit nu există sfinţenie şi deci nu se realizează voinţa lui Dumnezeu. 

Începând cu v. 9 discursul se schimbă din preventiv în asertiv şi propozitiv; după punerea în gardă referitor la vicii, soseşte o notă confortantă. «Cât despre iubirea frăţească ...» pare să introducă tratarea unei teme noi. În realitate Paul survolează puţin asupra acestui punct, poate pentru că declarase în deschidere eficienţa iubirii în comunitate şi consistenţa ei: o documentează bine rezistenţa la dificultăţi. Paul se limitează deci la o aluzie, care merită oricum atenţie pentru două detalii. Primul se referă la o expresie singulară tradusă «sunteţi învăţaţi de Dumnezeu», care în greacă are un singur cuvânt: theodídaktoi, adică «instruiţi de Dumnezeu»
. În domeniul dragostei nu este permis să fim autodidacţi, ci doar teodidacţi. Iubirea de fapt se primeşte în dar de la El care este iubire (cf. In 4, 8): «Dragostea lui Dumnezeu s-a revărsat în inimile noastre prin Spiritul Sfânt, care ne-a fost dat» (Rom 5, 5) şi devine principiu de viaţă spirituală. Primeşte astfel consistenţă profeţia lui Ier 31, 34: «Şi nu vor mai avea nevoie să ia învăţătură unii de la alţii: „cunoaşteţi pe Domnul!”, fiindcă toţi îl vor cunoaşte, ...».

Al doilea detaliu este recunoaşterea că iubirea există şi se răspândeşte mult peste graniţele comunităţii; poate Tesalonicenii au oferit ospitalitate şi au arătat primire fraţilor veniţi din Macedonia. Dacă condiţia este deja favorabilă, nu strică îndemnul la o creştere, deoarece în acest domeniu contează regula prodigalităţii: «Nimeni nu se poate mulţumi cu iubirea pe care o are. Cine are senzaţia că a făcut destul, a făcut cu siguranţă prea puţin»
. 

Gratificarea dată comunităţii nu îl împiedică acum pe Paul să exprime anumite rezerve asupra altor puncte deoarece trebuie să recomande: «să trăiţi în pace, şi să vă isprăviţi treburile voastre, şi să munciţi cu mâinile voastre» (v. 11). Mesajul, laconic pentru cititor, trebuie să fi fost uşor de înţeles pentru membrii comunităţii. Forme de neastâmpăr care se transformau în dezordine motivează această delicată intervenţie corectivă. Situaţia va degenera pentru unii, provocând o dură luare de poziţie a Apostolului, care va ridica tonul folosind cu totul alte registre (cf. 2 Tes 3, 6-12). Invitaţia la o viaţă ordonată şi laborioasă se sprijină pe raţiunea dublă a propagandei creştine (cf. «faţă de cei din afară» din v. 12) şi a independenţei sănătoase. Cu prima raţiune creştinii le propun păgânilor un ideal de onestitate şi muncă: un mesaj pe care îl pot recepţiona uşor, în vreme ce nu ar înţelege un limbaj de sanctificare şi de voinţă a lui Dumnezeu
. Cu a doua sunt delegitimate simultan atât fanatismul cât şi parazitismul, în avantajul unei evaluări senine a muncii. Paul atribuie o mare importanţă lucrurilor cotidiene ale stării proprii, deoarece aici creştinul este chemat să se măsoare cu sine însuşi şi cu ceilalţi. 

De aici derivă tabloul unei comunităţi de apreciat pentru multe aspecte, nu lipsită de unele umbre. Nimic ciudat dacă ne gândim că comunitatea din Tesalonic nu este încă perfectă. Prin aceste sugestii Paul o ajută să progreseze ulterior către sfinţirea ei, aceea cerută de voinţa lui Dumnezeu. 

5. Etapa a cincea: 4, 13-5, 11

Morţi şi vii la venirea Domnului

5.1. Hartă de orientare

Lista sugestiilor mărunte pentru a progresa în sfinţenie este suspendată momentan pentru a adăuga un nou argument, acela escatologic. La o ultimă analiză, reintră şi el în comportamentele care trebuie respectate pentru a trăi în conformitate cu voinţa divină, dar are o valenţă mai dogmatică şi complexitatea sa cere o tratare mai amplă şi mai specială. Argumentul crease dezorientare în conştiinţe, tulburând seninătatea întregii comunităţi. Este urgent deci ca Paul să îl trateze pentru a clarifica şi aprofunda o învăţătură dată la timpul său, dar incompletă. Tema fragmentului este venirea Domnului văzută într-o optică dublă: mai întâi cum ar trebui să o considere Tesalonicenii în raport cu defuncţii lor (4, 13-18); apoi cum trebuie să o considere Tesalonicenii în propria lor situaţie de vii (5, 1-11). 

Răspunsul lui Paul care iluminează, consolează, încurajează se menţine în alveola genului exortativ. 

5. 2. Puncte de interes

Noul fragment vrea să elimine o umbră: «Nu vreau, fraţilor, ca voi să rămâneţi în neştiinţă» (v. 13). Nu este vorba de o ignoranţă totală pentru că tema a fost deja înfruntată în cateheza orală a lui Paul pe când se afla la Tesalonic. Şi în cursul scrisorii, tema venirii finale a lui Hristos (parusía în greacă) a fost atinsă de mai multe ori: Tesalonicenii ar fi motiv de laudă pentru Paul în momentul venirii lui Hristos (2, 19); rugăciunea către Dumnezeu intenţiona să facă să se reverse iubirea Tesalonicenilor pentru venirea Domnului (3, 13). Dacă este aşa de importantă această venire, adică decisivă, cum se explică moartea unor creştini? Aceştia cum vor putea împărtăşi bucuria şi gloria acestei veniri? Nu vor fi poate dezavantajaţi? 

Printre numeroasele veşti consolatoare, Timotei trebuie să fi adus şi informaţia unui inconfort răspândit printre creştinii care nu ştiau să rezolve problema prezentă, astfel că, speranţa scăzând, s-au prăbuşit în durere. Paul trebuie deci să intervină în grabă ca să umple lipsa: nu era oare dorinţa sa aceea de a întâlni comunitatea pentru a completa ceea ce lipsea credinţei lor? (cf. 3, 10). Există un punct de plecare care este în acelaşi timp fundamentul întregului discurs: «Isus a murit şi a înviat» (v. 14). Suntem în inima creştinismului, deoarece totul ajunge aici şi totul de aici pleacă din nou. Având în vedere importanţa capitală a acestei dense formule teologice, argumentul învierii a fost cu siguranţă tratat în timpul şederii la Tesalonic. Ceea ce nu a fost precizat era modul şi mai ales raportul între vii şi morţi la sfârşitul lumii
. Acesta este miezul problemei care este înfruntată pornind de la Hristos: ca mort, Isus împărtăşeşte soarta defuncţilor comunităţii, ca înviat, anticipează şi garantează noua lor dimensiune. Prin moartea şi învierea lui, Tatăl va reuni aceşti fraţi restabilind deplina comuniune a vieţii. În liniile sale conducătoare cateheza paulină este clară şi aduce consolare, pentru că Apostolul „reabilitează” în ochii comunităţii pe fraţii defuncţi care nu vor suferi nici un dezavantaj; toţi, fie ei morţi sau vii în momentul parusía, vor împărtăşi condiţia comuniunii divine, exprimată cu formula pregnantă «vom fi cu Domnul» (v. 17). 

Substanţa este clară, sunt mai puţin clare anumite elemente de garnitură. Nu se înţelege fraza «Aceasta o grăim vouă cu cuvântul Domnului, că noi cei vii, care vom fi rămas pentru venirea Domnului» (15a). Oare Paul ştie când va veni parusía şi o ştie din revelaţie divină? Cu siguranţă nu, fiindcă data rămâne necunoscută şi Fiului Omului (cf. Mc 13, 32) şi de fapt Paul admite cu umilinţă puţin mai încolo că este total în necunoştinţă de cauză (cf. 5, 1-5). Exegeţi antici şi moderni s-au străduit să rezolve ceea ce nouă ni se pare o contradicţie: Paul ar aştepta o venire iminentă a Domnului sau ar relua o frază a Tesalonicenilor sau se dă termenului „noi” un sens complex care să îi includă pe toţi oamenii, sau încă altele asemenea
. Fără a apela la interpretări prea elaborate
, textul se luminează din alte pasaje pauline. Să luăm în considerare 1 Cor 15, 51: «Iată, vă spun o taină: nu toţi vom muri, însă toţi vom fi schimbaţi»; şi aici, a crede că Paul va fi viu la parusía este o forţare a textului. Dacă am aplica acest tip de lectură altor fragmente ar trebui să concluzionăm că Paul e deja mort când scrie (cf. 1 Cor 6, 14; 2 Cor 4, 14; Fil 3, 11). Şi acest lucru este absurd! Explicaţia stă însă în faptul că Paul deseori se clasifică printre cei cărora le vorbeşte, fără să implice că ar fi unul dintre ei (cf. 1 Cor 6, 15; 10, 22). Prin urmare prin „noi” Paul înţelege «noi credincioşii», creştinii vii în timpul parusiei, fără a vrea să declare că el va fi încă viu
. Apoi garanţia Cuvântului Domnului nu trebuie legată de prima parte a frazei (data venirii), ci de a doua: «nu vom întrece pe cei adormiţi» (v. 15b)
. Interpretarea noastră rămâne o tentativă care încearcă să ilustreze un punct obscur. 

O dată stabilit faptul că creştinii nu vor fi distinşi în două clase, Paul îşi îmbracă discursul cu imagini consistente preluate fie din VT fie din lumea apocaliptică; mai ales ultimele pot părea un pic exotice pentru cititorul modern. Adaugă şi sunete, astfel că reprezentarea noastră este una audiovizuală. Venirea lui Hristos va fi amplificată într-un mare ecou de vocea arhanghelului
 şi de sunetul trâmbiţei lui Dumnezeu. Instrumentul muzical, un corn de animal sau de metal, era folosit în diverse scopuri, pe timp de pace şi de război. În mod metaforic indică vocea puternică a lui Dumnezeu; de aceea îl găsim când Dumnezeu se revelează în Sinai (cf. Ieş 19, 16) sau când anunţă judecata finală (cf. Il 2, 1; Sof 1, 16). Această ultimă semnificaţie e utilizată şi în pasajul nostru: trâmbiţa e prezentată ca instrument escatologic care în ora judecăţii trezeşte morţii şi îi adună (cf. şi 1 Cor 15, 52). 

Însuşi Dumnezeu va coborî «din ceruri» (v. 16), dimensiune a transcendenţei sale şi a situaţiei sale definitive după înviere, pentru a-i lua pe cei vii – în definitiv, pe toţi fără distincţie - ca să-i ducă în lumea divină simbolizată de nori. Partea finală închide într-o surprinzătoare claritate toată teologia fragmentului: «Şi aşa pururea cu Domnul vom fi » (v. 17b). Această rază de lumină este mai mult decât suficientă pentru a înţelege ce vrea să spună Paul, suficientă pentru ca creştinii din Tesalonic să se poată consola reciproc, suficientă pentru ca fiecare creştin să ştie care este destinul său ultim, acela care mai târziu va fi numit „paradis”. Nu vrea să desemneze o ubicuitate ( = loc), ci un fel de a fi   ( = stare, condiţie) cu Domnul, caracterizat de o radicală transformare
. Certitudinea întâlnirii cu Domnul fundamentează consolarea pe care Tesalonicenii trebuie să şi-o schimbe reciproc, îndepărtează umbrele ignoranţei şi alimentează speranţa. Pentru aceasta creştinii se diferenţiază de cei care «nu au speranţă» (v. 13). 

Prin aceste afirmaţii viguroase Paul a scris incipitul doctrinei creştine asupra vieţii eterne şi a destinului ultim al credincioşilor. 

Concomitent şi paralel cu tema tocmai tratată asupra destinului defuncţilor se adaugă aceea a zilei Domnului de care toţi, inclusiv cei vii, sunt interesaţi. În 5, 1-11 Paul tratează tema escatologică, acum considerată din perspectiva celor vii
. 

Tesalonicenii erau interesaţi, asemenea oricărui om, să cunoască data sfârşitului istoriei. Ştim că şi tradiţia apocaliptică iudaică elaborase o speculaţie în nuanţe variate asupra sfârşitului istoriei şi venirii definitive a timpului escatologic. Paul în schimb nu se arată atent la cronologie şi reaminteşte că nu se întoarce asupra unui punct despre care a spus destul: «În ceea ce priveşte timpul şi momentul acela, fraţilor, nu aveţi nevoie să vi se scrie căci voi înşivă ştiţi prea bine ... » (vv. 1-2). Data lui Paul este aceea tradiţională a întoarcerii Domnului într-un moment neprecizat şi de neprevăzut. Cele două concepte sunt exprimate cu imaginea clasică a hoţului (cf. Mt 24, 43) şi a durerilor femeii care naşte (cf. Is 13, 8; Os 13, 13). Interzise deci toate speculaţiile asupra timpului. 

Caracterul parenetic al fragmentului îl îndeamnă în schimb pe Paul să propună anumite consideraţii asupra modului de a trăi prezentul şi de a aştepta sfârşitul. Creştinii sunt cei care aşteptată «ziua Domnului» (v. 2). Remarcăm imediat o transformare vizibilă în cheie creştină a clasicei zile a lui JHWH (cf. Am 5, 18-20). Aceasta era considerată ziua revelaţiei complete a lui Dumnezeu şi a deciziei radicale; istoria ajungea la capătul ei şi omul era stabilit într-o situaţie definitivă de fericire sau condamnare. Paul nu intonează o dies irae dies illa funebră pentru că creştinii aşteaptă ziua Domnului ca «fii ai luminii şi fii ai zilei». Imaginea se comentează singură, deoarece toţi ştim beneficiul şi siguranţa ce vine din lumină. Prin metafora «fii ai luminii» Paul desemnează noua existenţă a credincioşilor, caracterizată de fiinţarea întru Hristos
. Expresia «fii ai zilei» pe care Paul o pune în paralel cu precedenta este însă nouă, creată ad hoc pentru a relaţiona membrii comunităţii cu acea zi decisivă ce va vedea intervenţia victorioasă a Domnului, anume «ziua Domnului». Lumina care se opune întunericului determină domnia lui Hristos în contrast cu cea a Satanei. Oamenii iau partea unuia sau a celuilalt şi devin astfel fii ai luminii sau fii ai întunericului. Nu trebuie găsită o opoziţie rigidă
, deoarece contrastul serveşte mai ales scopul parenetic al fragmentului care ţinteşte să îi confirme pe Tesaloniceni în alegerile lor de viaţă creştină, angajându-se în acelaşi timp să trăiască bine aşteptarea Domnului. 

Pe această linie se situează recomandarea de a sta treji şi sobri. Sensul metaforic al termenului „somn” vine fie de la imperativul «să rămânem treji şi să fim sobri», fie de la referirea la ceilalţi «să nu dormim deci ca ceilalţi» (v. 6), cei care nu au aderat la Evanghelie, la Hristos, şi care se vor găsi într-o stare de inconştienţă la parusía, asemenea celor beţi. A fi al lui Hristos înseamnă a trăi în aşteptare fidelă şi activă. De aceea creştinii sunt dotaţi, asemenea armurii şi coifului
, cu mijloace valide de apărare, care sunt credinţa, iubirea şi speranţa. Revin acum, către sfârşit, cele trei virtuţi teologale pe care Paul le recunoştea operante încă de la începutul scrisorii (cf. 1, 3). În sfârşit, a sta treaz echivalează cu a şti să lupţi ori de câte ori apare nevoia. 

Ca bun pedagog, pe lângă faptul că este şi un bun teolog, Paul îndepărtează ţinta la care tinde efortul cerut comunităţii. O dată exclus faptul că Dumnezeu condamnă la îndepărtare (cf. «mânia» din v. 9), este anunţată în mod pozitiv voinţa mântuitoare a Tatălui pe care o realizează în Hristos mort şi înviat. Motivul pascal fundamentează şi justifică comuniunea credincioşilor cu Hristos, exprimată prin fraza «trăim împreună cu el» (v. 10). Ţinta ultimă a existenţei creştine este, dincolo de situaţiile contingente variabile
, viaţa cu Hristos. Revine gândul afirmat deja în 4, 17, ca dovadă a importanţei care îi este anexată. 

În aşteptarea comuniunii depline cu Domnul şi cu toţi fraţii, este aproape ca o propedeutică la aceasta, Paul sugerează un mod pentru a o anticipa deja în timp: consolarea şi edificarea mutuală. Imperativul consolării reciproce urmează afirmaţiei comuniunii perene cu Hristos; acest lucru se repetă acum în v. 11 după ce l-a susţinut la 4, 17. În plus, precum un edificiu se construieşte cărămidă peste cărămidă, astfel comunitatea beneficiază de aportul continuu şi benefic al tuturor. Având în vedere că la Tesalonic acest lucru este deja în act, Paul dă o ulterioară mărturie a angajării comunităţii şi o îndeamnă să continue. 

Paul a reprimat în comunitate teama provocată de speculaţiile ignorante asupra datei, indicând în schimb necesitatea unei mai mari comuniuni cu Hristos, anticipare a experienţei totalizante a parusiei. 

6. Etapa a şasea: 5, 12-24 

Norme de viaţă pentru o comunitate perfectă

6.1. Hartă de orientare

Scrisoarea ajunge la sfârşit. Exortaţiile, deja întâlnite în abundenţă, se multiplică acum într-o lungă şi simpatică litanie. La început, aproape ca premiză, stă recomandarea de a conserva vie recunoştinţa către cei investiţi cu autoritate (vv. 12-13). Urmează deci o rafală de sugestii, greu de sintetizat deoarece se mişcă în faţetele multiforme ale traiului cotidian (vv. 14-24). Dacă am vrea să dăm un titlu fragmentului, l‑am putea individualiza în Vademecumul unei comunităţi perfecte; compus din 16 imperative vii care au mai mult valoarea unei invitaţii calde decât a unei comenzi obligatorii, schiţează o comunitate de construit, ideală dar nu imposibilă. Ansamblul este sugerat de Apostol printr-un gând pe care ni-l imaginăm astfel: «Vreţi să continuaţi să trăiţi Evanghelia pe care aţi primit-o deja generos şi să creşteţi în acea sfinţenie care vă duce la întâlnirea definitivă cu Hristos? Ei bine, aceasta este calea, clară, chiar dacă cu siguranţă în urcuş». 

6.2. Puncte de interes

Un principiu de fond, care priveşte raportul cu superiorii, stă ca premiză a codului de comportament; aşezat la început printr-o lungă frază dependentă de un «vă rugăm, fraţilor» (v. 12), îşi denotă imediat importanţa. O comunitate sănătoasă trebuie să aibă o autoritate
 căreia se îi datoreze respect şi onoare, cu atât mai mult cu cât ea este acreditată «în Domnul». Paul oferă imediat o viziune teologică care «duce şi la supranaturalizarea raportului supuşilor cu superiorii»
. Aceştia îşi desfăşoară cu trudă serviciul eclezial, îşi fondează autoritatea pe aceea a lui Hristos, lor le revine păzirea disciplinei şi a ordinii pentru a-i conduce pe credincioşi la sfinţenie prin învăţătură şi îndemn. Lor trebuie să le manifeste comunitatea recunoştinţa pentru ceea ce fac, cu o dragoste sinceră. Găsim pentru prima dată – excluzând figura recunoscută a Apostolului - o schiţă timidă de ierarhie ecleziastică. Este plăcut de notat faptul că înainte de a organiza rolurile şi competenţele juridice sunt aduse la cunoştinţă legăturile profunde care trebuie să existe între superiori şi colaboratori. Sunt puse baze valabile pentru ca să poată creşte comunitatea pe linia Evangheliei.

După relaţia cu autoritatea urmează indicaţii preţioase pentru a reglementa raporturile între toţi membrii comunităţii, fără distincţie. Prima din cele 16 porunci este aceea a păcii: «Trăiţi în pace unii cu alţii» (v. 13b): Nu pare să fie motivată de o neînţelegere în interiorul comunităţii, nici că apropierea ei de tema autorităţii ar viza o dificultate de raportare cu aceasta; este mai bine să se citească ca o recomandare de ordin general
. A trăi în pace este sinonim, în limbajul creştin, cu a trăi în Hristos. 

V. 14 aminteşte cu înţelepciune diversitatea de caracter şi comportament existentă în comunitate; nu toţi sunt egali şi deci nu toţi urmează acelaşi ritm de creştere. Cearta şi îndemnul se îndreaptă către trei grupuri care ar putea fi eşantionul negativ al unei varietăţi mai ample prezente în comunitate: «indisciplinaţii» sunt cei care nu reuşesc să-şi găsească aşezarea potrivită în ordinea comunităţii şi a însăşi vieţii lor; «laşii», cei care au o viziune restrânsă, închişi în mod egoist în ei înşişi; «slabii», cei care nu ştiu întotdeauna să fugă de fascinaţia ispitei. Sunt cazuri dificile, de risc. Pentru ei şi pentru toţi este valabil îndemnul «Fiţi răbdători cu toţi». Cu răbdare, «măduva carităţii» (sf. Ecaterina), se ajunge la toţi, în modul şi la timpul potrivit. De fapt, fără generozitatea unei inimi răbdătoare, orice intervenţie şi îndemn pot suna dur şi puţin fratern faţă de aproapele, pierzându-şi astfel valoarea. Sf. Ciprian comentează: «Nu se poate păstra nici unitatea, nici pacea, dacă fraţii nu se susţin reciproc cu sprijin mutual şi nu întăresc legătura concordiei cu ajutorul răbdării»
. 

Îndemnul succesiv este o delicioasă caracteristică creştină (v. 15). Se cere abandonul definitiv al legii talionului
 pentru a folosi împotriva răului singura armă legitimă, aceea a binelui. Acesta este apoi de căutat pentru toţi. În totalitate sunt incluşi şi cei care nu sunt membri ai comunităţii, străinii dar şi duşmanii. Cu siguranţă această cerere trebuie să fi fost scumpă pentru Tesaloniceni, având în vedere că în oraş nu lipseau duşmanii, persecutori autentici. Tocmai în acest punct decisiv vor trebui să-şi întărească angajamentul pentru a fi o comunitate creştină credibilă. 

Urmează trei imperative exuberante: «Bucuraţi-vă întotdeauna! Rugaţi-vă fără încetare! Mulţumiţi pentru toate» (v. 16-18a), motivate generic prin expresia «căci aceasta este voinţa lui Dumnezeu în Hristos Isus cu privire la voi!» (v. 18b). Sunt îndemnuri spirituale pe care Paul le propune pentru că «înţelege viaţa creştină ca viaţă în Spirit, deşi de Spirit nu se vorbeşte încă»
. De fapt bucuria se trage din izvorul Spiritului, astfel că este posibil să fie fericiţi şi în mijlocul încercărilor (cf. 1, 6); ştim apoi că pentru Paul rugăciunea este lucrarea Spiritului mai mult decât a omului (cf. Rom 8, 26). O inimă bucuroasă este rezultatul inevitabil al unei inimi arzând de iubire şi rugăciunea ajută intrarea în iubirea lui Dumnezeu. Sf. Augustin comentează în Scrisoarea către Proba că a te ruga neîncetat înseamnă «a cere continuu lui Dumnezeu viaţa binecuvântată, adică viaţa eternă, aceea pe care numai Dumnezeu o poate da»
. Cine este în dialog permanent cu Dumnezeu este înclinat cu uşurinţă să mulţumească deoarece ştie că «el le îndreaptă toate spre bine celor care îl iubesc pe Dumnezeu» (Rom 8, 28). 

Spiritul, la început invocat în mod aluziv, este amintit acum explicit: «nu stingeţi Spiritul! Nu dispreţuiţi profeţiile, dar cercetaţi toate: păstraţi tot ceea ce este bun! Feriţi-vă de orice fel de rău!» (vv. 19-22). Spiritul, sufletul Bisericii, se manifestă prin carisme. La extrema unei supraevaluări a acestora, aşa cum se va întâmpla la Corint, se opune, identică şi contrară, extrema subevaluării lor. Ceva ce s-a întâmplat la Tesalonic a introdus dacă nu desconsiderare, cel puţin o anumită suspiciune faţă de darurile Spiritului
. Şi totuşi acestea nu sunt de lepădat; şi nici nu se vrea controlarea bogăţiei exuberante a Spiritului. Dar cum să fim siguri că este vorba într-adevăr de El? Nu sunt oare posibile orbiri, amplu documentate de istorie? Aici este problema. Paul oferă criteriul interpretativ care este în substanţă un criteriu de discernământ: «dar cercetaţi toate». Deci, nici o prejudecată a priori, dar în acelaşi timp nici o acceptare acritică şi necondiţionată. Recunoaşterea acţiunii Spiritului se va întâmpla în lumina binelui: «Păstraţi tot ceea ce este bun». Paul nu merge mai departe şi nu explică în ce constă binele. Pentru moment se limitează să lărgească orizontul, permiţând binelui să vină din orice parte: nici un om, nici o instituţie nu are monopolul binelui, şi deci monopolul Spiritului. Acesta lucrează cu libertate suverană şi trebuie individualizat, «dovedit». Răsfoind celelalte scrisori pauline suntem ajutaţi să înţelegem mai bine. În ampla tratare a temei în 1 Cor 12-14, binele comunităţii sau edificarea cuiva va fi un criteriu de identificare şi ierarhizare a carismelor. În lumina altor texte din NT am putea completa acest gând al lui Paul: Spiritul trebuie să se manifeste ca «celălalt Constatator» pe care Tatăl îl trimite ca urmare a cererii Fiului (cf. In 14, 16). Acest Spirit prelungeşte opera lui Isus, o întăreşte, o animă. Dacă lucrează în acest fel este de păstrat, dacă lucrează diform este un spirit rău şi trebuie lăsat la o parte. 

Ca la sfârşitul primei părţi, şi acum la sfârşitul celei de a doua, Paul încheie ca unul care se roagă (vv. 23-24). El dă exemplul unei vieţi cufundate pe de-a-ntregul în rugăciunea pe care o recomandase să fie neîncetată. Cadrul prezent se deschisese cu o referire la autoritatea umană care ajută comunitatea să crească, acum se încheie cu apelul la autoritatea supremă, cea divină. Doar Dumnezeu poate duce la capăt procesul de sfinţire început în ziua în care Evanghelia a ajuns la Tesalonic. Cea care beneficiază de intervenţia sa este persoana întreagă, reprezentată aici în trihotomia spiritului (parte profundă a vieţii), sufletului (viaţă psihologică) şi a trupului (viaţă fizică). Paul nu intenţionează să speculeze asupra tipului de antropologie, ci vrea pur şi simplu să afirme că acţiunea sfinţitoare a lui Dumnezeu atinge întreaga persoană umană
. Înaintea ochilor omului trebuie să rămână întotdeauna venirea Domnului, ca stea polară şi ca ţintă atractivă, punct catalizator al oricărui efort de sfinţenie. Paul previne o stare de descurajare de înţeles în faţa unei munci neprofitabile şi lasă comunităţii acest mesaj consolator: «Acela care vă cheamă este credincios. El va şi înfăptui» (v. 24). Fidelitatea este un concept cheie care coagulează în jurul său multe semnificaţii: «Fidelitatea este termenul care rezumă bunătatea, îndurarea, harul divin»
. El este deci garanţia creşterii comunităţii. 

Din fidelitatea lui Dumnezeu vine încrederea senină a oamenilor. După ce Dumnezeu i-a înseninat pe tesaloniceni şi Paul i-a îndemnat să continue drumul început, poate să se încheie partea parenetică a prezentei scrieri. 

Salutul final: 5, 25-28

Întotdeauna la sfârşitul unei scrisori se găsesc saluturile cu urarea finală şi uneori, ca în cazul nostru, recomandările de ultim minut. Trei imperative scurte preced binecuvântarea finală. 

Paul începe pasajul conclusiv printr-o cerere. El care nu a cruţat rugăciuni şi implorări pentru Tesaloniceni, întinde acum mâna spre a cerşi rugăciuni pentru el şi pentru colaboratorii săi
. Apostolul este un frate care tocmai datorită serviciului său de vestitor al Evangheliei are nevoie să ţină vie legătura sa cu Dumnezeu şi cu cei care i-au fost încredinţaţi, să caute continuu voinţa lui Dumnezeu şi să o propună integră celorlalţi. Nu este cu siguranţă o sarcină uşoară şi de aceea are nevoie de multă rugăciune. 

Prin urmare Paul dispune salutul cu sărutarea sfântă (v. 26); acesta este semnul iubirii existente între creştini, pe baza comuniunii de viaţă pe care o au cu Dumnezeu şi cu Hristos. În fine, cere ca scrisoarea să fie citită de toţi. O scrisoare apostolică, chiar dacă este destinată unei comunităţi precise, ia un caracter public care îi conferă oficialitatea pentru toată Biserica. Corespondenţa lui Paul nu poate intra atunci în sectorul privat, chiar şi al unui grup, şi depăşeşte contingenţa spaţio-temporală. În fapt această scriere inaugurează literatura creştină, devenind patrimoniu literar şi teologic al întregii umanităţi. Oriunde va fi anunţat Isus Hristos va fi făcută cunoscută şi această scrisoare. 

Urarea finală (v. 28) o reia în parte pe cea iniţială (cf. v. 1) şi ar putea fi vorba de o formulă de rămas bun utilizată în adunările liturgice. 

Capitolul patru

Scrisoarea a doua către Tesaloniceni
Comentariu


Urmând metoda propusă şi verificată în cazul primei scrisori, şi acum împărţim materialul în etape: rezultă astfel patru, prevăzute cu un salut iniţial şi un altul final. Prima este o rugăciune de mulţumire pentru o comunitate care este capabilă să reziste în ciuda încercărilor; acestea fac să apară grija pentru dreapta judecată divină; idee care revine în cererea către Dumnezeu de a duce la bun sfârşit lucrarea începută (1, 3-12). A doua abordează complicata temă a venirii (parusía) cu toate dificultăţile legate de aceasta; cititorul întâlneşte un limbaj, pentru el nu de puţine ori dur, care face şi mai dificilă înţelegerea, aceasta îndulcindu-se doar în partea finală, împânzită mai ales cu îndemnuri (2, 1-12). A treia nu are o temă proprie, dar se distinge prin îndemnurile şi încurajările sale: se face astfel într-un mod mai direct intrarea spre partea parenetică (2, 13-3, 5). A patra, mai scurtă decât precedentele, tratează despre chestiuni disciplinare care au ca finalitate restabilirea ordinii în cadrul comunităţii tulburate de prezenţa vreunui frate cam neliniştit şi comod (3, 6-15). 

Adresa: 1,1-2


Începutul celei de-a doua scrisori fotocopiază începutul celei dintâi
, cu o simplă adăugire «de la Dumnezeu Tatăl şi de la Domnul Isus Hristos» (1, 2) care urmează cuvântului «pace».


Despre pace se discutase deja de trei ori în scrisoarea precedentă: mai întâi în formula de salut (1 Tes 1, 1), a doua oară pentru a înfiera iluzia distrugătoare a celor care strigă fără judecată «pace şi siguranţă» (1 Tes 5, 3), şi în sfârşit pentru a reaminti adevăratul izvor al păcii «Dumnezeul păcii» (1 Tes 5, 23). Ieri ca şi astăzi, acestui concept îi sunt atribuite o varietate impresionantă de semnificaţii care, aşa cum am văzut, merg dinspre pozitiv spre negativ. Probabil că Paul cu acest adaos vrea să înlăture orice îndoială: adevărata pace se referă doar la izvorul divin, deci vine de la Tatăl sau de la Hristos. Aşadar aceasta are o profunzime teologică ce nu este mereu simplu de perceput
. Punctul de plecare este convingerea că se vorbeşte despre un dar pe care Dumnezeu îl oferă tuturor celor care îi sunt fideli şi care în viaţă practică sfinţenia. Acest principiu este deseori uitat şi atunci apare iluzia unei păci fundamentată pe alianţe umane. Vor interveni de mai multe ori profeţii pentru a spulbera visele ambiţioase, ajutându-ne să privim departe. Ei anunţă şi alimentează speranţa în Mesia; chiar el va fi cel care, chemat «stăpân al păcii» (Is 9, 5), o va restabili şi o va garanta în mod cert. Termenul pace este asociat şi confundat cu cel de „mântuire”, înţeles ca eliberare de păcat, ca recuperare a deplinei şi perfectei alianţe cu Dumnezeu şi ca îndreptare spre o bucurie fără sfârşit. Iată de ce, între bunurile pământeşti, pacea este «cel mai dulce lucru despre care se poate vorbi, cel mai dorit care se poate râvni, cel mai bun care se poate găsi»
.


Având această bogată încărcătură, se înţelege rugăciunea lui Paul de la sfârşitul prezentei scrisori: «Însuşi Domnul păcii să vă dea pacea oricând şi în orice fel» (3, 16).

Corpul Scrisorii (1, 3 – 3, 15)


Scrisoare scurtă, având doar trei capitole şi un total de 823 de cuvinte greceşti, nu are o altă articulaţie internă în afara celor patru etape deja amintite pe care acum ne pregătim să le parcurgem.

1. Etapa întâia: 1, 3-12

Mulţumirea şi judecata lui Dumnezeu

1.1 Hartă de orientare

Textul grecesc, spre deosebire de traducere, se compune din doar două fraze, vv. 3-10 şi 11‑12, uşor de individualizat datorită celor două „începuturi” sub formă de rugăciune. Lungimea primei fraze lasă să se deducă faptul că ideea nu curge în mod liniar, ci se succed diverse concepte. Încă de la început este evidentă credinţa, bunătatea şi răbdarea cu care Tesalonicenii suportă necazurile (vv. 3-4); amintirea celor suferite pentru Evanghelie îndeamnă la reflecţia asupra sorţii deosebite rezervată celor care suportă necazurile şi celor care le cauzează. Avem astfel o viziune bipartită asupra finalului total opus rezervat pentru Tesaloniceni şi pentru persecutorii lor: Hristos, care este judecătorul drept, la glorioasa sa venire va condamna pe cei răi şi va preamări pe cei aleşi (vv. 5‑10). A doua frază reia tonul calm al rugăciunii, acum sub forma unei cereri. I se cere lui Dumnezeu să continue lucrarea iniţiată pentru Tesaloniceni, până când pot fi consideraţi pe deplin demni de vocaţia lor şi îl pot preamări pe Dumnezeu.

1.2. Puncte de interes


Într-o manieră plină de entuziasm, semănând mai mult cu o scurgere de lavă datorită expunerii sistematice, Paul îşi face cunoscute sentimentele. Primul este fixat în «trebuie să-i mulţumim lui Dumnezeu întotdeauna pentru voi» (v. 3a): Paul mulţumeşte lui Dumnezeu pentru minunile pe care le înfăptuieşte în mijlocul comunităţii. Trebuie să-i fi ajuns ştiri favorabile despre credinţa şi bunătatea lor, fapt care justifică intonaţia caracteristică unei introduceri ideale cu acel «aşa se cuvine»
. E uşor de observat că sunt două virtuţile teologale enumerate, spre deosebire de trilogia din 1 Tes 1, 3; atunci apare în mod spontan întrebarea: de ce lipseşte cea de-a treia?


O primă explicaţie ar putea fi un delicat reproş făcut comunităţii care chiar referitor la speranţă demonstrase nedumerire în înţelegere şi ambiguitate în reacţie. Pe parcursul scrisorii se fac reveniri la acest punct pentru a crea un fundament solid unor certitudini şi spaţiu unor alegeri eficace. Reproşul – dacă există – nu ştirbeşte amplul elogiu pe care Paul îl face acestei comunităţi chemate să înfrunte multe dificultăţi, adevărate persecuţii. Pare mai probabilă o a doua explicaţie care identifică virtutea speranţei în cea a «statorniciei» (v. 4), stabilind astfel un tip de echivalenţă
. Efectiv pe timp de persecuţie, speranţa se poate nuanţa cu capacitatea de a suporta şi de a răbda, după cum aminteşte sf. Ciprian: «Însuşi faptul de a fi creştini este o chestiune de credinţă şi de speranţă; dar pentru ca speranţa şi credinţa să poată aduce rod, este necesară răbdarea»
. Concluzionăm aşadar că speranţa este bine reprezentată de statornicia care-ţi permite să suporţi, prin credinţă, «persecuţii şi încercări» (v. 4b). Această interpretare reîntregeşte aşadar numărul celor trei virtuţi teologale. 


Creştinii Tesaloniceni trăiesc o situaţie care, deja precară pe când Paul scria cea dintâi scrisoare, acum se agravează. Se găsesc în mijlocul unei adevărate persecuţii, dură şi cu siguranţă pe un fundal antireligios
.


Paul îi consolează făcând să strălucească în faţa ochilor lor faptul că în final toţi trebuie să dea seamă. Dar cum se va face «judecata dreaptă a lui Dumnezeu» (v. 5)? Răspunsul vine din îngrijorarea ce cuprinde vv. 6-10. Suferinţele şi persecuţiile sunt semne clare că s-a ajuns în faza finală, care se încheie cu judecata divină «în ziua aceea» (v. 10), adică la sfârşitul istoriei umane. Apoi judecata nu poate să fie decât dreaptă, căci se face distincţie între răsplată şi pedeapsă, între cei care sunt loviţi şi cei care lovesc. La lumina lui Dumnezeu şi în această viziune escatologică se găseşte soluţia definitivă la vechea problemă care privea fericirea păcătoşilor şi suferinţa celor drepţi
. Nu regăsim aici chinuitoarea preocupare a unor psalmişti (cf. Ps 73, 13-24), nici hamleticul dubiu al lui Ieremia: «De ce lucrurile celor bogaţi prosperă? De ce toţi trădătorii sunt liniştiţi?» (12,1). Paul, dimpotrivă, are un răspuns prompt, clar, hotărât: «Într-adevăr, este drept înaintea lui Dumnezeu  ... să vă dea vouă, celor împilaţi, alinarea împreună cu noi, atunci când Domnul Isus va apărea din cer cu îngerii puterii sale» (vv. 6-7). Pe lângă menţionarea îngerilor, care ocupă un loc special în cea din urmă venire (cf. Mt 24, 31) şi care dovedesc măreţia lui Isus, atrage atenţia acel «a se manifesta». În realitate, în textul grec nu găsim un verb, ci substantivul apokálypsis care semnifică «manifestare», «dezvăluire». Momentul venirii (parusía) este numit astfel «atunci misterul lui Hristos, care ni se ascunde aici, va fi revelat»
. Hristos şi misterul său sunt aspectul decisiv şi definitoriu. Referirea la Hristos creează de fapt hotarul care-i divide pe cei persecutaţi de persecutori; cele două grupuri - întâmplător - ar putea fi identificate chiar cu cei ce cred şi cei care nu cred. Cine rămâne cu Hristos pentru că are credinţă, va fi persecutat, însă se va putea încredinţa, în momentul revelării sale, unei puternice mijlociri. Scena, pur şi simplu grandioasă, aduce o ulterioară dovadă a puterii divine. Tesalonicenii pot să se însenineze şi să capete forţă pentru a înfrunta încercările vieţii, siguri că au fost încredinţaţi mâinii sigure a Celui care va interveni la timpul potrivit.


Tema escatologică aduce după sine ideea destinului definitiv. Judecata dreaptă, dacă va condamna, va fi pentru totdeauna asupra celor care o vor primi. Această premisă ajută la înţelegerea tonului aspru şi de netăgăduit al lui Paul. Nu e de ajuns să se facă apel doar la limbajul apocaliptic: chiar şi înţelegând mai bine limbajul, nu se poate îndulci conţinutul. Putem admite faptul că Paul utilizează o anumită formulă expresivă, care conţine termeni incendiari, de răzbunare şi de distrugere veşnică. Deja profetul Isaia folosise termeni duri: «Apoi iată, Dumnezeu vine cu foc... pentru a revărsa cu ardoare mânia sa ... căci cu foc va face Dumnezeu dreptate...» (Is 66, 15-16). Dincolo de imagini, mesajul de condamnare se abate implacabil asupra «celor care nu cunosc pe Dumnezeu şi nu ascultă evanghelia Domnului nostru Isus» (v. 8). Sunt toţi cei care au refuzat Evanghelia, au închis poarta salvării, au împiedicat intrarea lor în iubirea divină. Responsabili de împotrivirea lor, «aceştia vor fi pedepsiţi cu distrugerea eternă» care este de fapt privarea de Dumnezeu, «departe de  chipul  Domnului  şi  de  gloria  puterii  sale»  (v. 9). Condamnarea înseamnă privarea de Dumnezeu, ceea ce este contrariul destinului celor fericiţi ce vor avea privilegiul de a fi mereu cu Domnul (cf. 1 Tes 4, 17).


Terminată fiind critica împotriva celor care au refuzat Evanghelia şi sunt persecutori ai creştinilor, gândul se îndreaptă cu blândeţe spre cei care primesc mărturia lui Paul şi care au devenit aşadar comunitate creştină, pregătită să celebreze laudele şi măreţia lui Hristos. Sunt «sfinţii săi» (v. 10), cei care-i aduc glorie în momentul venirii, aşa cum în acest moment îi rămân credincioşi în ciuda persecuţiilor: «Întreg enunţul demonstrează profunda dorinţă a Bisericii primare către împlinirea definitivă»
.   

Rugăciunea revine în vv. 11-12, după ce a făcut subiectul vv. 3-4; în acest mod ea este cea care încadrează şi mai ales dă tonul fragmentului. Mulţumirii de la început îi urmează acum rugăciunea de ajutor pentru comunitatea care suferă şi luptă pe acest pământ. La motivele teologice care explică şi motivează suferinţa, la siguranţa că Hristos judecătorul va stabili locul fiecăruia, se adaugă şi situaţia concretă a zilei prezente cu toate dificultăţile cunoscute. Nu este posibil să rezişti acestei încercări, nici să fii demn de Evanghelie fără ajutorul divin; Paul de aceea se roagă «pentru ca Dumnezeul nostru să vă facă vrednici de chemarea lui şi să împlinească cu putere orice dorinţă de bunătate şi orice lucrare a credinţei voastre» (v. 11). Ajunge astfel să se creeze un raport de comuniune şi acel «Isus în voi şi voi în el» (v. 12) propune încă o dată o legătură intimă deja existentă în timp, dar trăită cu o mare tensiune în încercarea de a atinge o plenitudine ce, prin natura sa, va putea fi definitivă doar în afara timpului. 

2. Etapa a doua: 2,1-12

Claritate în obscuritate: venirea Domnului

2.1 Hartă de  orientare


Scrisoarea îşi găseşte aici explicaţia existenţei sale, pentru că este scrisă cu scopul de a clarifica chestiuni inerente ale venirii şi teme colegate acesteia. Probabil clarifică pentru Tesaloniceni, dar întunecă viziunea cititorului modern care are în faţa ochilor o scriere complexă. Paul nu intră în adâncul problemei fără ca mai întâi să declare imposibilitatea datării venirii Domnului: astfel demască falsitatea celor care, anunţând-o ca iminentă, iscă întrebări şi favorizează starea de dezorientare a comunităţii. Paul aşadar scrie pentru a face lumină şi a readuce calmul (vv. 1-3a). Abordează apoi tema prin intermediul unei originale alternări de clarobscur. Nu va fi parusía mai înainte de a fi verificate două semne: apostazia şi revelarea misteriosului «om al nelegiuirii». Răul are deja de pe acum ocazia de a se manifesta în istorie, dar nu şi-a dezvăluit încă întreaga putere. Doar atunci când va fi înlăturat un enigmatic „obstacol”, omul nelegiuirii se va arăta pe deplin (vv. 3b-8a). Când va veni, cu puterea Satanei, pentru a ademeni şi pentru a abate de la drumul drept pe cei care vor decide să-l urmeze refuzând dragostea de adevăr, atunci se va arăta Domnul Isus pentru a-l distruge. Hristos este adevăratul învingător, căci el poate distruge răul. Condamnarea finală şi definitivă a tuturor fiilor pierzării este un mod original şi foarte expresiv prin care îi asigură pe Tesaloniceni de superioritatea binelui (vv. 8b-12).

2.2. Puncte de interes


Întâlnim aici tema cea mai importantă a scrisorii
, şi totodată cea mai controversată. Problematica este abordată cu un verb specific rugăciunii, «Vă rugăm, fraţilor», ca semn de încurajare şi motivare pentru comunitate. Chiar dacă deja se spusese ceva pe această temă fierbinte a venirii Domnului  încă în prima scrisoare (cf. 1 Tes 4, 13-5, 11), comunitatea are nevoie de aprofundare. Situaţia pare că se tulburase din cauza prezenţei şi acţiunii unor aşa‑zişi cunoscători ai orei finale. Pe tema venirii – în mod just înţeleasă ca întâlnire şi comuniune cu Dumnezeu, ca «adunarea noastră împreună cu el» (v. 1b) – nu trebuie să se dea ascultare tuturor vorbelor care pot genera tulburări interioare. Este adevărat că aceste vorbe par a fi credibile pentru că pot invoca acţiunea misterioasă a Spiritului Sfânt, «inspiraţiile» din v. 2, sau autoritatea vreunei scrieri apostolice, însă este de asemenea adevărat că strecoară spiritul minciunii în faţa căruia trebuie să se acţioneze cu un discernământ sănătos (cf. 1 Tes 5, 21). Paul este categoric şi nu lasă loc îndoielilor: comunitatea nu trebuie să se lase «încurcată şi tulburată». Primul cuvânt indică o acţiune terminată, al doilea o acţiune ale cărei efecte durează încă
. Tulburarea persistă şi comunitatea riscă să fie dezorientată. Se impune intervenţia promptă a lui Paul care ripostează cu putere: «Nimeni să nu vă înşele în nici un mod!» (v. 3a); înşelăciunea, aşa cum sugerează verbul grecesc, este puternică, voluntară şi pernicioasă
. De aici se poate deduce faptul că era în interesul cuiva să creeze dezordine în sânul comunităţii, să nască îndoieli, să dividă sufletele. De fapt, sigură este doar nesiguranţa
: orice speculaţie sau pronostic este contrar îndemnurilor apostolice şi de aceea trebuie îndepărtat fără ezitare. 


Încheiat fiind îndemnul stăruitor cu o puternică invitaţie la vigilenţă, Paul trece la prevenire propunând o serie de informaţii. O dată cu v. 3b începe partea cea mai dificilă a celor două scrisori către Tesaloniceni şi una dintre cele mai controversate din Noul Testament. În ciuda eforturilor învăţaţilor, uneori adevăraţi acrobaţi ai interpretării, rămânem de atâtea ori în obscuritate. Se prefigurează două tipuri de dificultăţi, una de ordin cultural şi alta de ordin istoric. Prima cere o oarecare cunoaştere şi familiaritate cu limbajul şi cu lumea apocaliptică, pe care cititorul nu o are, însă pe care chiar şi specialistul cu greu ajunge să o posede. Cea de-a doua ne poartă la învăţătura transmisă pe cale orală de către Paul (cf. v. 5),  care nouă nu ne este cunoscută, în afară de câteva particularităţi pe care le putem deduce chiar din text sau pe care le regăsim în scrieri. Conştienţi de limite, adăugăm imediat că ideea rezultă clar din liniile directoare, în timp ce particularităţile se pierd şi referirile rămân vagi. Încercăm oricum să descifrăm mesajul. Paul susţine că ziua Domnului nu a venit încă pentru că lipsesc semnele premergătoare care s-o anunţe: «mai întâi va trebui să vină renegarea şi va trebui dat pe faţă omul nelegiuirii, fiul pierzării» (v. 3b). Nu este uşor de precizat adevăratul sens al celor două semne. «Renegarea», cu semnificatul originar de „depărtare”, nu face altceva decât să indice într‑un mod aproape tehnic abandonarea lui Dumnezeu şi a Legii sale
. Acesta este de fapt sensul cu care apare în alt pasaj al NT, la Fap 21, 21: Paul este arestat la Ierusalim şi acuzat că i-a învăţat pe iudei să «îl abandoneze pe Moise» (în greacă: «depărtarea de Moise»).  Renegarea este aşadar depărtarea voită de Dumnezeu, de Hristos şi deci refuzul vinovat al iubirii lor.


În acelaşi timp sau imediat după, apare cel de-al doilea semn, omul nelegiuirii. Nu este destul de clară relaţia dintre cele două semne, însă, dat fiind accentul negativ al ambelor, sunt probabil legate în raport de cauză şi efect: renegarea este o expresie vizibilă a omului pierzării
. Aşa cum indică originalul grecesc – «omul pierzării» – şi ştiind că la Paul o astfel de terminologie păstrează mereu un puternic negativism, îl putem identifica cu personificarea răului atunci când acesta devine principiu de acţiune. Textele lui Ioan i-ar da numele de Anticrist (cf. 1 In 2, 18). Chiar dacă lipseşte termenul acesta, textul nostru îl prezintă ca pe un echivalent: «este duşmanul mortal al lui Dumnezeu, „adversarul”, pentru care lupta contra a tot ce este divin sau sfânt şi încercarea de a-i lua locul, constituie însuşi sensul şi scopul vieţii»
.


Problema escatologică este de o importanţă capitală pentru Paul şi de aceea o propune comunităţii deja din timpul scurtei sale prezenţe. Până acum „recapitulează” (cf. v. 5) lecţia predată în timpul său. În acest punct discursul cunoaşte o derulare care, pe bună dreptate, mai mult decât cu o evoluţie, seamănă cu o involuţie a ideii. Suntem de fapt în prezenţa unui enigmatic «obstacol» despre a cărui identitate chiar şi sf. Augustin îşi mărturisea nedumerirea
. Complex în prezentarea literară
, este şi mai complex în descifrarea sa
. Pentru a nu ne lăsa purtaţi de nisipurile mişcătoare ale conjuncturilor, să fixăm nişte date sigure: activitatea sa este limitată în timp, se află în strânsă legătură cu omul pierzării, şi mai ales are capacitatea de a bloca săvârşirea unor fenomene premergătoare venirii.


Este oricum un fapt sigur că «misterul nelegiuirii este deja la lucru» (v. 7a). Cuvântul «mister» face referire la un proiect ascuns care poate fi al lui Dumnezeu (cf. Col 1, 26) sau, ca în cazul nostru, al unei puteri ostile. Oricum este vorba despre o categorie supraumană care acţionează în mod destructiv asupra istoriei umane. Şi totuşi încă nu s-a ajuns la final pentru că omul pierzării nu s-a arătat încă. 


Paul nu vrea să realizeze un jurnal de război. Chiar dacă nu trebuie să ascundă negativitatea care învăluie lumea, preocuparea sa rămâne una „pastorală”, pentru că vrea să-şi ajute comunitatea să trăiască bine momentul prezent marcat de persecuţii şi suferinţe. Apoi, deoarece climatul discursului se îngreunează şi aerul devine aproape irespirabil, Paul îngăduie o gură de aer proaspăt prin fraza: «Domnul Isus îl va nimici cu suflul gurii sale şi îl va distruge...» (v. 8b), care tinde spre bogata încărcătură de la Is 11, 4. Imaginea «suflului gurii» poate duce la un mijloc neadecvat în aparenţă, şi totuşi mai mult decât suficient pentru Dumnezeu. În afara metaforei, fraza este un cântec de victorie intonat deasupra corpului neînsufleţit al duşmanului.


După acestea, expunerea continuă amintind că omul pierzării va acţiona cu o putere de provenienţă satanică. Ceea ce se spune despre acest om al pierzării, care lucrează pentru Satana, reprezintă una dintre paginile „cele mai negre” din toată istoria biblică: este o secvenţă ce stă sub semnul înşelăciunii teribile, al răutăţii şi al morţii. Va ajunge până într-acolo încât va urî binele, făcând «miracole, semne şi prodigii», care însă, spre deosebire de cele ale lui Hristos, sunt „mincinoase”. Cu un astfel de mod de acţiune, cel rău sfârşeşte prin a-i contamina pe mulţi alţii. Ei nu pot fi consideraţi victime neştiutoare ale acestui scenariu perfid, pentru că îşi dau acordul în mod conştient, devenind astfel complici; despre ei se spune că «nu au primit», adică au refuzat «dragostea de adevăr» (v. 10), înţeles ca dar gratuit al credinţei
.


Acceptată fiind vina personală, devin mai puţin problematice vv. 11-12 care, luate separat, creează confuzie şi sfârşesc prin a fi derutante. Pare aproape că Dumnezeu îşi foloseşte puterea pentru a împinge oamenii spre rău. În realitate nu este deloc aşa. Textul, care deja stabilise alegerea lor greşită, continuă aducând – într-un limbaj pentru noi dificil – lămurirea lui Dumnezeu: sunt cei care au închis ochii în faţa adevărului, nu l-au iubit adică nu l‑au transformat în raţiune a vieţii şi s‑au înşelat făcând o alegere greşită. Alegerea este a omului, nu a lui Dumnezeu
. Fără colaborare din partea omului, Dumnezeu rămâne dezarmat deoarece respectă, până la exces, libertatea pe care i-a oferit-o. Intervenind pentru a pedepsi răul, Dumnezeu demonstrează că îl stăpâneşte, chiar dacă îi îngăduie să se dezlănţuie pentru o vreme. Obscuritatea este străbătută de o fâşie de lumină; la sfârşit poartă însemnul intervenţiei salvatoare. Astfel, dincolo de formularea dură şi de scenariul tulburător al luptei escatologice, este afirmată superioritatea binelui. Toate acestea aduc consolare comunităţii chinuite a Tesalonicului care acum este însufleţită de o serie de sfaturi practice. 

3. Etapa a treia: 2, 13-3, 5

Îndrumări şi încurajări

3.1. Hartă de orientare


Se schimbă registrul expunerii, pentru că începe partea de învăţătură a scrisorii. Este chiar tonul predominant exortativ cel care conferă omogenitate părţilor distribuite într-un amplu orizont. Noua atmosferă se concretizează încă de la început cu o mulţumire către Dumnezeu pentru vocaţia de creştini a Tesalonicenilor, chemaţi să fie părtaşi, ca şi predicatorii, la gloria divină (vv. 13-14). O dată stabilit obiectivul, sunt explicate cele două cauze care fac posibilă atingerea lui: atitudinea statornică a comunităţii şi necondiţionata iubire divină. Prima este recomandată ca un angajament continuu, cea de-a doua este considerată ca un fapt cert, cu prevestirea care să dăinuie (vv. 15-17). Aşadar Apostolul continuă prin a cere rugăciuni pentru el, ca vestitor al Cuvântului. Acesta trebuie să găsească o primire binevoitoare (3, 1-2), aşa cum deja s-a întâmplat în comunitatea asupra căreia invocă în permanenţă ajutorul divin (vv.3-5).

3.2. Puncte de interes


Fragmentul este compus din trei părţi: mulţumirea, îndemnul şi prevestirea.


Mulţumirea se face în mod spontan când Paul consideră intervenţia lui Dumnezeu favorabilă comunităţii: «Dumnezeu v-a chemat primii la salvare» (v. 13). Discursul nu este altceva decât un dialog de iubire, după cum amintesc cuvintele de început - «iubiţi de Domnul» - referitoare la Tesaloniceni: «La baza noii lor condiţii se află iubirea lui Dumnezeu, care acţionează cronologic în trei timpi: alegerea, sanctificarea, chemarea la evanghelie»
. Paul propune încă o dată itinerariul clasic al salvării. La origine se află un act divin menit să aleagă, aşadar confirmă pe cel ales conferindu-i o aptitudine, iar în final adaugă Cuvântul Evangheliei. Scopul unui astfel de itinerar este pur şi simplu uimitor: «stăpânirea gloriei Domnului nostru Isus Hristos» (v. 14). Paul nu oboseşte să repete acest lucru: destinul final al creştinului este comuniunea cu Dumnezeu în Hristos (cf. 1, 7.12; 1 Tes 2, 12; 4, 17).


Pentru a atinge scopul este necesară permanenţa pe drumul indicat de Apostolul care însă îndeamnă: «rămâneţi tari şi păstraţi tradiţiile ce le-aţi învăţat, fie din cuvântul, fie din scrisoarea noastră» (v. 15). Îndemnul de a rămâne tari şi de a păstra tradiţiile
 vrea să împiedice starea de confuzie şi dezorientare care îşi făcea simţită prezenţa de câte ori fuseseră crezuţi falşii profeţi. Cuvântul «tradiţii» reclamă adesea un lucru vechi, poate ieşit din uz şi perimat; prin urmare, atât substantivul cât şi adjectivul „tradiţional” au o conotaţie negativă. Evident nu este cazul nostru. Când Paul vorbeşte despre tradiţii (sau tradiţional)
, înţelege învăţătura, Evanghelia, mărturia, tot ceea ce, în fine, ajută la regăsirea lui Hristos, cunoaşterea lui pentru ca astfel să fie posibilă comuniunea cu El
. Prin reîntoarcerea la tradiţie se ajunge la însuşi Hristos. El este motivul şi conţinutul legii. Tradiţia se concretizează apoi în experienţa apostolică: este o formă de mărturie apostolică. Tocmai pentru că, fiind martor şi predicator împuternicit, Paul poate oferi un cuvânt autoritar. De la Hristos la Apostol, de la Apostol la comunitate, tradiţia este amintire vie, este creştinism pus în practică, este actualitate istorică care are perenitate divină. 


Evanghelia adusă de Paul a oferit Tesalonicenilor dinamismul tradiţiei; erau aşadar bine ancoraţi în viaţa creştină, şi exemplara coerenţă a vieţii demonstra acest lucru. Întrucât viaţa creştină este o continuă creştere şi nimeni nu este confirmat în credinţă, nu este de prisos îndemnul lui Paul care cere înaintarea în viaţa aleasă. Îndemnul se transformă în rugăciune pentru ca Dumnezeu să le dea putere şi curaj, două bunuri indispensabile celor care trăiesc în timpul în care acţionează «misterul nelegiuirii». Comunitatea este aşadar sigură de mângâierea divină. 


După rugăciunea pentru ceilalţi, Paul rosteşte o rugăciune pentru sine, pentru ministerul său de vestitor al Evangheliei. De fapt, este lucrarea sa cea care trage folos, mai mult decât persoana sa, pentru că cere ca, mai întâi de toate, cuvântul lui Dumnezeu «să se răspândească şi să fie glorificat» (3, 1), adică să dea roade formând comunităţi vii şi fidele, ca şi cea din Tesalonic; aşadar cere eliberarea «de oamenii perfizi şi răi» (v. 2a), făcând aluzie poate la toţi cei care în Tesalonic îi împiedicaseră predicile şi îl obligaseră să fugă. 


Experienţa misionară l-a învăţat pe Paul că unii primesc Evanghelia pe când alţii îi întorc spatele. De aici concluzia că «nu pentru toţi este credinţa» (v. 2b), adică darul divin rămâne fără răspuns în cazul unora. Chiar şi acolo unde omul îşi dă acordul, fidelitatea lui Dumnezeu devine un punct de sprijin care oferă statornicie în buna intenţie şi protejează  de rău (v.3). Şi întrucât nu totul trebuie aşteptat sau pretins, Tesalonicenii trebuie să-şi demonstreze colaborarea care se traduce concret prin respectarea dispoziţiilor Apostolului, acum şi în viitor. Paul speră acest lucru deoarece este sigur de intervenţia divină. 


Chiar aceasta este invocată în partea finală. Este pentru a treia oară în doar zece versete când discursul capătă iar forma unei rugăciuni. Paul cere lui Dumnezeu să ajute comunitatea să crească «în iubirea lui Dumnezeu şi în răbdarea lui Hristos» (v. 5), două calităţi teologice pe care omul singur nu le poate niciodată dobândi: prima este participarea la însăşi viaţa lui Dumnezeu, a doua este senina acceptare a contradicţiilor momentului prezent
. Trăind cu angajament propria existenţă creştină, comunitatea se subordonează timpului lui Dumnezeu, încearcă să înţeleagă îndemnul lui Dumnezeu, convinsă că El va duce istoria la deplina sa realizare. 

4. Etapa a patra: 3, 6-15

Mustrări pentru cei inactivi

4.1. Hartă de orientare


În momentul în care scrisoarea lasă să se întrevadă concluzia, pe neaşteptate discursul se relansează cu un nou şi neaşteptat argument. La început este prezentată problema, generată de comportamentul indisciplinat al fratelui care prin urmare va fi izolat (v. 6). Soluţia cea mai convingătoare pentru rezolvarea unei astfel de probleme se află chiar în însăşi viaţa lui Paul. El aminteşte că s-a întreţinut cu propriile sale mâni, lucrând din greu pentru a nu fi povară nimănui (vv. 7-9). Exemplul său a fost lăsat ca regulă de viaţă: doar cine lucrează are dreptul să mănânce (v. 10). „Diagnosticului” unei comunităţi bolnave din această cauză, îi urmează „terapia”, care este în realitate aplicarea principiului general sau regula de viaţă amintită mai sus (vv. 11-12). Concluzia este deopotrivă viguroasă şi dulce, cerând comunităţii să se comporte în mod corect faţă de cei care au greşit, folosindu-se de metode dure dacă este necesar, dar care mereu să fie pline de o mare iubire (vv. 13-15).

4.2. Puncte de interes


De ce acest nou discurs despre muncă? Ipotetic vorbind s-ar putea crede că este o nouă învăţătură, adăugată în timpul redactării scrierii care necesita puţin timp; sau ne poate duce cu gândul la dezvoltarea adesea „bizară” a unei scrisori care redă mai mult impulsurile inimii decât logica distribuţiei. 


Dacă Paul va trebui să intervină şi încă într-un mod dur, acest lucru nu s-ar realiza dintr‑un alt motiv decât iubirea. Este evident acest lucru din folosirea cuvântului «fraţilor» care deschide prezentul pasaj după ce a traversat întreaga scrisoare. Probabil e prea puţin să o considerăm o formulă de tranziţie sau un apelativ specific discursului
. Cel care s-a proclamat mamă şi tată şi care s-a simţit orfan datorită înstrăinării comunităţii, cel care nu precupeţise nici efort şi nici timp pentru ei, atunci când îi numeşte fraţi o face cu intenţia de a-şi exprima iubirea de care a dat o clară dovadă prin atitudinea sa. Chiar şi acum când trebuie să fie sever se foloseşte de acest apelativ, parcă pentru a aminti că intervenţia sa este necesară, dar că rămâne încă susţinută de acea iubire care mereu l‑a însoţit. 


Paul intră imediat în miezul problemei prezentând-o în toată gravitatea sa: «În numele Domnului nostru Isus Hristos, vă poruncim, fraţilor, să vă feriţi de orice frate care umblă fără căpătâi şi nu trăieşte după datina ce aţi primit-o de la noi» (v. 6). Izolarea are o valoare curativă, cea de îndepărtare a celor leneşi care probabil erau întreţinuţi de comunitate abuzând de ospitalitatea şi fraternitatea cu care aceasta îi primea. Din nou se face apel la tradiţie, la ceva care devenise vital şi avea rol de referinţă. Tradiţia câştigă o mare credibilitate tocmai pentru că este vie prin mărturia concretă dată de Paul.  El, mai înainte de a fi învăţător, este mărturisitorul care transpune în propria viaţă ceea ce urmează să predice. Orice predicator trebuie să fie în măsură să împletească teoria cu practica, anunţul cu viaţa
. 

 
Paul s-a supus acelei aspre şi universale legi a muncii din iubire pentru Evanghelie
; nu dorise să fie luat drept unul dintre acei predicatori ambulanţi care umblau de colo-colo vânzând teorii, ce adesea se dovedeau a fi doar iluzii, în schimbul hranei. Întreţinându-se prin propria muncă, el se afla în afara oricăror suspiciuni. Evanghelia nu aduce avantaje materiale. Aceasta este siguranţa lui Paul, „disciplina” sa. Se poate crede că şi în Tesalonic a lucrat ca ţesător de corturi, aşa cum apoi va face în Corint (cf. Fap 18, 3).


Metoda pedagogică  este corectă: mai întâi principiul general, apoi aplicarea lui în viaţa Apostolului şi în final îndemnul pentru toţi: «Acestora le poruncim şi le punem în vedere în numele Domnului Isus Hristos să-şi mănânce pâinea cu o muncă aşezată» (v. 12). Acest ordin vădit urmează câtorva informaţii («aflăm» v. 11) despre unii care trăiesc fără căpătâi, sunt fără nici o ocupaţie, ori poate doar ocupaţi să piardă timpul sau să facă pe alţii să piardă timpul. Verbul folosit pentru a sugera comportamentul acestor trândavi apare doar aici pe parcursul întregului NT şi indică o persoană care nu face nimic deşi este foarte ocupată toată ziua; ocupată, evident, să deranjeze pe cei care lucrează
. Quintilian ar fi definit un astfel de mod de viaţă cu cuvintele supervacua operositas (activitate inutilă), caracteristică curioşilor şi leneşilor din toate timpurile. 


Paul se arată foarte sever, fără a-şi pierde însă sentimentul de înţelegere şi iubire; adaugă de fapt «îndemnându-i în numele Domnului Isus Hristos» (v. 12a) pentru a reaminti că se preocupă de binele acestor persoane. Demonstrează acest lucru atunci când le oferă soluţia: «Mâncându-şi pâinea trăind în pace» (v. 12b). O terapie destul de uşoară, dacă nu din alt motiv pentru simplu fapt că aparţine unei reguli comune. O sugestie asemănătoare ar putea părea o «morală onestă de birou»
, o acceptare a principiului „lenea este o hoţie”. Cu siguranţă putem zice că nu lipseşte o dimensiune de „normalitate” şi creştinul nu este un privilegiat care îşi poate permite diverse luxuri; el e un om obişnuit care se supune legii universale a muncii. Dar mai e ceva. Chiar şi pentru leneşii locuitori ai Tesalonicului, munca onestă şi organizată valorează cât slujirea Evangheliei. Paul deja scrisese în 1 Tes 4, 12 că atitudinea lor trebuie să fie un exemplu «în faţa străinilor», adică pentru locuitorii necreştini ai oraşului. Ar fi fost într-adevăr o mărturie nedemnă ca ei să aibă un comportament frământat şi neorganizat, ignorând obişnuitul în aşteptarea extraordinarului: acesta din urmă regăsindu-se în cel dintâi
.


Până la urmă discursul se adresează tuturor, căci vrea să fie un avertisment al milei, în cazul în care ar trebui luate măsuri disciplinare împotriva unui eventual îndărătnic ce nu are intenţia să se supună regulii comune; pentru el se prevede o pedeapsă medicală, amară, dar necesară, pentru sănătatea individului şi pentru integritatea comunităţii: izolarea celui nesupus (v. 14). Fraza finală conţine sensul acestei dispoziţii care îşi capătă acum adevăratul său sens: un nesupus, adică unul care a greşit, nu devine din această cauză un duşman, rămâne un frate, unul care probabil are nevoie de o dovadă de iubire în plus. Nu există deci loc pentru răzbunare, pentru resentimente sau pentru ideea de a realiza o castă a celor nevinovaţi. Nu este realistă ideea de Biserică constituită doar din cei puri şi neconfruntată cu diversele chipuri ale sărăciei ce ţin de condiţia umană. Comunitatea din Tesalonic este o comunitate de sfinţi în devenire, nu de oameni perfecţi. Corecţia fraternă sugerată de Mt 18, 15-18 găseşte aici, dacă nu chiar mijloacele, cu siguranţă regula de aur care îi stă la bază. 

Salutul de rămas bun: 3, 16-18  


La final se află salutul de încheiere. Este o ocazie pentru a face urări de pace, un bine care, prezent încă de la începutul scrisorii (cf.1, 2), este considerat indispensabil. Nu este neapărat o referire la situaţiile de nesupunere din rândul comunităţii, pe care le menţionează anterior, pentru că aici pacea are o valoare complexă, de bunăstare şi de prosperitate care păstrează termenul ebraic shalom. Nu este pacea construită de oameni prin eforturile lor, ci un dar divin ce trebuie primit şi păstrat: «Însuşi Domnul păcii să vă dea pacea oricând şi în orice fel!» (v.16a). Se poate citi aici o urare de pace reluată – prin analogie – în expresia «Domnul să fie cu voi!» (v.16b), deoarece a avea pacea semnifică a-l avea pe Dumnezeu şi viceversa. Pentru prima dată apare această formulă de urare care va deveni caracteristică celebrării liturgice
.  


Versetul 17 demonstrează obişnuinţa, atestată încă în papirusurile antice, de a adăuga semnul de autentificare
, după ce un secretar redactase scrisoarea. Este echivalentul actualei noastre semnături
. Probabil era necesar acest lucru din cauza prezenţei falsificatorilor, la care pare că Paul face referire în 2, 2.


Darul harului Domnului, dorit întregii comunităţi, reface binomul har-pace de la început (cf. 1, 2) şi pecetluieşte scrisoarea.

Partea a treia

Meditarea

Capitolul cinci

Teme biblice

ale Scrisorilor către Tesaloniceni


Călătoria noastră prin cele două scrisori ale lui Paul către creştinii din Tesalonic s-a terminat. S-au deschis în faţa noastră scenarii uimitoare, am întâlnit atâtea persoane şi am văzut atât de multe lucruri. Odată sfârşit drumul, amintirea e încă prezentă, străbate din nou acele locuri, reactualizând chipuri, sugestii; chiar şi inima retrăieşte emoţii, bucurii, temeri, griji. Trecutul experienţei devine astfel prezentul amintirii.


Nu a fost posibil să insistăm asupra unor puncte care ar fi meritat acest lucru. La fel ca într‑o călătorie turistică, excursiile sunt limitate; trebuie să se facă alegeri, de obicei fiind privilegiate lucrurile de maxim interes. Şi noi acum încercăm să ne oprim asupra anumitor puncte. Pe lângă avantajul imediat al aprofundării, avem posibilitatea să reparcurgem în formă sintetică unele teme care ne vor permite să retrăim anumite momente din călătoria noastră. Vom examina următoarele teme: Evanghelia, munca, sanctificarea, venirea Domnului, Paul şi comunitatea.

1. Evanghelia lui Paul


În repetate rânduri pe parcursul celor două scrisori către Tesaloniceni Paul vorbeşte despre Evanghelie sau de termeni echivalenţi cum ar fi „Cuvânt” sau „Cuvântul lui Dumnezeu”. Conform structurii pe care am propus-o pentru 1 Tes, tema Evangheliei este un ax ideal în jurul căruia se învârte scrisoarea: prezentul pentru creştin, pare să sugereze Paul, se naşte din devotamentul faţă de trecutul care încolţeşte în autenticitatea primului anunţ apostolic şi în entuziasmul primei ore (partea doctrinală: 1 Tes 1-3) şi înfloreşte într-un angajament cotidian care este aprofundarea şi acţiunea idealului trasat (partea de învăţătură perenetică: 1 Tes 4-5).


Considerăm astfel avantajos să insistăm puţin asupra temei pentru o mai bună înţelegere a ideilor pauline
.

1.1. Evoluţia termenului Evanghelie
Cuvântul „evanghelie” provine din latinescul evangelium derivat la rândul său din grecescul euanghélion care de fapt înseamnă „anunţ plăcut”, „veste bună”. Scriitorii greci îl utilizau pentru a indica fie vestea bună comunicată, fie recompensa dată celui care aducea vestea. Termenul primea o conotaţie religioasă când făcea trimitere la  o sentinţă divină cunoscută prin intermediul unui oracol sau când se referea la cultul imperial. Se poate citi pe o inscripţie din Priene
: «Ziua naşterii divinului împărat a adus în lume un şir de veşti plăcute datorate acesteia». Veştile importante despre împărat, ca de exemplu data naşterii sau urcarea pe tron, şi cu atât mai mult decretele sale, erau numite euanghélia, pentru că anunţau şi asigurau poporul că va avea parte de pace şi bunăstare. Erau veşti plăcute care se ascultau cu plăcere deoarece îmbunătăţeau calitatea vieţii. 

Chiar şi lumea biblică cunoaşte o utilizare profană şi una religioasă a termenului de evanghelie. În VT substantivul apare doar de şase ori, întotdeauna cu sensul profan, ca în acest comentariu al regelui David la apropierea unui mesager: «Şi acesta aduce veşti bune» (2 Sam 18, 27). Buna vestire aşteptată şi sperată este o veste despre victorie şi mai ales despre starea bună a fiului Absalon.

Valoarea religioasă este încredinţată sensului pe care verbul „a evangheliza” (din rădăcina ebraică bsr) îl va căpăta începând de la Deutero-Isaia. Din acest moment cuvântul devine un termen tehnic al teologiei mântuirii, deosebindu-se sensibil de conceptul elenistic al cultului imperial: acesta merge înapoi la un eveniment trecut, conceptul biblic însă merge înainte spre o realitate viitoare sau spre ceva care a început deja să se concretizeze: «Cât sunt de frumoşi pe munte paşii mesagerului care aduce veşti bune care anunţă pacea, vestitor de bine care aduce salvarea, care zice Sionului: Să domnească Dumnezeul tău» (Is 52, 7).

Iudaismul intertestamentar duce mai departe distincţia deja fixată în textele biblice din Vechiul Testament: substantivul păstrează o valoare profană, verbul însă se diferenţiază exprimând de regulă o acţiune realizată de o forţă supranaturală. 

În NT atât termenul „evanghelie”, cât şi verbul „a evangheliza” indică în general vestea bună prin excelenţă, anunţul mântuirii în cadrul operei lui Mesia. Isus îşi asumă rolul mesagerului escatologic când răspunde discipolilor lui Ioan Botezătorul: «Mergeţi şi spuneţi lui Ioan ceea ce auziţi şi vedeţi: Orbii văd, ologii merg, leproşii sunt sănătoşi, morţii învie, săracilor le este predicată vestea cea bună» (Mt 11, 4-6). Isus, în mod evident, se arată pe sine ca fiind cel din profeţia lui Isaia şi se prezintă ca mesager divin, ca cel dintâi evanghelist. O dată cu el termenul evanghelie atinge o plenitudine teologică necunoscută înainte, se încarcă cu un conţinut nou. Cunoscând mai bine conţinutul, va putea fi mai bine apreciată şi valoarea termenului evanghelie. 

1.2. Conţinutul Evangheliei

Substantivul „evanghelie” se repetă de 76 de ori în NT dintre care 60 doar la Paul; verbul „a evangheliza” apare de 54 de ori dintre care 21 la Paul
. Se deduce de aici că ne aflăm în faţa unei terminologii pauline şi că interpelarea lui Paul echivalează cu pătrunderea în sensul profund al acestor termeni. Când Paul îşi scria cele două scrisori, Evanghelia, ca text scris, nu exista încă. Acest lucru ne îngăduie să nu interpretăm termenul exclusiv cu sensul de Evanghelie ca şi carte. La ce se referă deci Paul când vorbeşte despre Evanghelie? 

Prima Scrisoare către Corinteni păstrează o preţioasă documentare în cap. 15, 3-8. Celor care neagă învierea, Paul le pune în faţă Evanghelia deja anunţată în prima sa vizită în oraş (în jurul anului 50 d.H.). Deoarece el se referă la o Evanghelie deja primită, putem să intuim conţinutul Evangheliei aşa cum era înţeles la începuturile Bisericii. Se afirmă că «Hristos a murit pentru păcatele noastre». Existau diverse reprezentări iudaice din timpurile mesianice, însă niciodată acestea nu vorbesc despre suferinţa şi moartea lui Mesia din cauza păcatelor oamenilor. 

Anunţul creştin primar, în schimb, uneşte conceptul Hristos cu ideea suferinţei sale. «Păcatele noastre» sunt cauza suferinţei. Scriptura ne ajută să ne convingem de acest lucru, chiar şi fără să mai cităm alte pasaje specifice. Scriptura, în ansamblu, este cea care permite înţelegerea suferinţei şi morţii lui Hristos şi a voinţei lui Dumnezeu. Celei dintâi fraze îi corespunde, în structură paralelă, o a doua care demonstrează strânsa legătură: «a înviat a treia zi după Scripturi». Găsim aici centrul creştinismul: Crucea şi Învierea constituie evenimentul mântuitor anunţat de Evanghelie. Mai mult, tocmai acestea sunt de fapt vestea bună care se fundamentează pe sinceritatea primilor martori: «A apărut lui Chefa şi apoi celor Doisprezece. Pe urmă s-a arătat la mai mult de cinci sute de fraţi în acelaşi timp... ultimul dintre toţi mi s-a arătat şi mie ca unui avortat». Evanghelia lui Paul este Evanghelia Bisericii, mărturisită de primii martori autorizaţi: «Prin urmare, atât eu cât şi ei, astfel predicăm şi voi astfel aţi crezut» (1 Cor 15, 11).

Utilizarea absolută a termenului evanghelie («nu toţi au ascultat de evanghelie» Rom 10, 16) şi utilizarea cu genitivul («evanghelia lui Dumnezeu» 1 Tes 2, 2; «evanghelia lui Hristos» Rom 15, 19) ne ajută să înţelegem că Isus este elementul central al anunţului. Evanghelia este în acelaşi timp actul predicării şi conţinutul ei. Cele două semnificaţii apar la 1 Cor 9, 14: «Tot aşa şi Domnul a poruncit celor ce anunţă Evanghelia (=conţinutul) să trăiască din Evanghelie (=predicarea)». A propovădui Evanghelia înseamnă a-l propovădui pe Isus, a face posibilă întâlnirea cu el prin ascultare şi printr-o consimţire dată de credinţă, permiţându-i să lucreze la acea reînnoire interioară care este convertirea şi începutul salvării. În termeni definitorii, Evanghelia este «puterea lui Dumnezeu pentru mântuirea tuturor celor care cred» (Rom 1, 16). Dimpotrivă, a se ruşina de Evanghelie înseamnă a se ruşina de Dumnezeu şi de Hristos, înseamnă a înlătura posibilitatea concretă de mântuire prin Hristos.

Centralitatea lui Hristos defineşte unicitatea Evangheliei: «Mă mir că aşa repede de la cel care v-a chemat cu harul lui Hristos treceţi la o altă evanghelie. În realitate, însă, nu există o alta; doar că există unii care vă tulbură şi care vor să întoarcă pe dos Evanghelia lui Hristos» (Gal 1, 6-7). În unicitate sunt posibile diverse nuanţări, înţelese ca interpretări prospective ale realităţii unice. Paul nu doar admite un sănătos pluralism teologic (cf. 1 Cor 3, 5-15), ci el însuşi scrie scrisorile sale pentru a elimina deformările şi pentru a îmbogăţi înţelegerea. Dacă în Scrisoarea către Galateni Evanghelia este interpretată ca un mesaj de justificare pentru a răspunde iudaizării, în 1 Cor ea este văzută ca theologia crucis pentru a răspunde sincretismului sapienţial al unora. 

Pluralismul teologic şi interpretările prospective pot fi admise rămânând neştirbită autenticitatea Evangheliei, cu condiţia ca acestea să provină din mărturia apostolilor şi să îl propună pe Isus ca unic mijlocitor al mântuirii. Acest lucru îl autorizează pe Paul să vorbească despre Evanghelia „sa”, nu în sens exclusivist, ci în sensul autenticităţii. De altfel, Paul este perfect conştient de faptul că a fost ales de Hristos pentru a predica (cf. 1 Tes 2, 4): «Conştiinţa apostolică apare în formula folosită de Paul pentru a arăta conţinutul predicii sale misionare, „evanghelia lui Dumnezeu”»
. Al său este Cuvântul lui Dumnezeu şi al lui Hristos. Prin urmare atribuie predicii sale eficacitatea cuvântului creator: «Chiar pentru asta noi îi mulţumim lui Dumnezeu continuu, pentru că, auzind de la noi cuvântul divin al predicii, l-aţi primit nu ca pe cuvântul omului, ci aşa cum este într-adevăr, ca pe cuvântul lui Dumnezeu, ce lucrează în voi care credeţi» (1 Tes 2, 13). Fiind făcută această precizare, Evanghelia este calificată drept „Cuvântul lui Dumnezeu”.

Stabilit fiind faptul că „Evanghelia” este mai întâi de toate mesajul de mântuire al lui Isus, ba mai mult, Hristos însuşi este Evanghelia, se recunoaşte evoluţia termenului. După Paul, Evanghelia devine un mod de prezentare a lui Isus prin intermediul cuvintelor şi gesturilor sale. Lui Marcu i se datorează apariţia acestui gen literar „Evanghelia”, un mod de a-l cunoaşte pe Isus şi de a permite celor care nu l-au cunoscut personal să devină aproape contemporanii lui. Cu ajutorul povestirii se intră mai repede în contact şi apoi în comuniune cu Hristos, unicul în care găsim mântuirea (cf. Fap 4, 12).

Evanghelia lui Paul, care era anunţarea prin viu grai a lui Isus mort şi înviat, devine un text scris de Marcu. Esenţa nu se schimbă, căci şi într-un caz şi în celălalt se ajunge la Hristos. Începând cu cel de-al doilea secol şi cartea va purta numele de Evanghelie
. Celor scrise de Marcu li se vor adăuga scrierile lui Matei, Luca şi Ioan. Mai întâi va fi folosit singularul, apoi pluralul: „cele patru evanghelii”. Mai corect ar fi să se vorbească de o singură Evanghelie în patru variante, cum bine a sugerat Irineu
. De fapt Evanghelia este una ca gen literar şi una în privinţa conţinutului, prezentată însă din patru perspective diverse. Mai mult decât despre „Evanghelia lui Matei, Marcu, Luca şi Ioan” s-ar putea vorbi mai degrabă despre „Evanghelia după Matei, Marcu, Luca şi Ioan” şi despre faptul că această Evanghelie este, în esenţa sa, Evanghelia după Paul.

2. Munca la Tesalonic


Spunând muncă nu înţelegem orice lucrare realizată de om, independent de caracteristicile sale sau de circumstanţe, ci înţelegem exclusiv munca în sens de activitate manuală.


Poate părea ciudat că Paul trebuie să amintească unor creştini din Tesalonic necesitatea muncii dând ca exemplu propria sa activitate. Şi totuşi «chiar şi munca manuală ori profană este pusă în relaţie cu un stil de viaţă şi cu metoda misionară a lui Paul sau cu angajamentul etic al creştinilor legat de viaţa comunităţii»
. Paul provine din cultura ebraică care nutreşte un mare respect pentru muncă în timp ce alte mentalităţi o consideră o activitate caracteristică sclavilor. Nu este intenţia noastră să facem distincţie între cele două tipuri de culturi – oricum o încercare dificilă pe lângă faptul că ar fi riscantă – căci culturile au ajuns să dialogheze în decursul istoriei. Sunt oferite doar indicaţii pentru a se vedea diferenţa de mentalitate
.

2.1. Munca în lumea extrabiblică


Nu sunt greu de găsit texte antice care pun în lumină munca şi asta nu doar pentru efortul şi dificultatea pe care le comportă, ci pentru ea însăşi. Unele texte mesopotamice susţin că zeii inferiori au fost eliberaţi de obligaţia de a munci atunci când a fost creat omul, a cărui menire este aşadar să muncească în locul zeilor: «El (=divinitatea supremă) a eliminat jugul pus zeilor ... a creat omenirea pentru a-i elibera»
. Omului nu-i rămâne decât legea dură a muncii care se transmite din tată în fiu, supunându-se unei reguli a zeului Enlil care a decretat ca fiul să urmeze meseria tatălui. 


Egiptenii nu îşi ascund un profund dispreţ generalizat faţă de orice tip de muncă care este altceva decât „a controla munca altora” şi compun satire despre meserii în care ridiculizează munca olarului pentru că este murdară, cea a cizmarului pentru că este rău mirositoare, cea a ţăranului pentru că e obositoare, cea a soldatului pentru că e periculoasă şi aşa mai departe, sfârşind prin a spune că nu există nici o meserie fără ca cineva să dea ordine, exceptând munca scribului, pentru că el este cel care dă ordine.


În lumea antică greacă munca, chiar şi cea manuală, era cinstită, căci altfel nu s-ar explica de ce Homer a reprezentat cu atâta insistenţă munca din Efes sau pe cea a regilor. Într-un mod similar Hesiod susţine că nu munca, ci lenea este o ruşine
. Începând cu secolele şapte şi şase înainte de Hristos, datorită luptelor sociale, se creează o diferenţiere între clase şi o atitudine diferită faţă de muncă. Democraţia greacă cerea participarea cetăţenilor şi îi implica mult în viaţa publică. A participa însemna, pe lângă o calitate şi deci semn de libertate, un drept şi o datorie care însă se îndepărta tot mai mult de activitatea de lucru. Aceasta a fost lăsată în seama clasei sociale a celor care nu erau cetăţeni cu drepturi depline şi care aşadar nu erau implicaţi în viaţa oraşului. Munca sfârşeşte astfel prin a deveni activitatea celor ce nu aveau cetăţenie, a oamenilor care nu erau liberi, practic a sclavilor. Nici filosofi iluştri ca Platon sau Aristotel nu aveau nici un respect pentru muncă. Trebuia aşteptată stoà pentru ca munca să capete valoare şi să fie percepută ca mijloc încredinţat omului spre sporirea armoniei naturii. 


O situaţie asemănătoare se întâlneşte şi la Roma. La început munca se bucura de apreciere şi cinste pentru că întemeietorii Cetăţii erau ţărani liberi care se supuneau legii comune a muncii. O dată cu cuceririle şi cu aducerea sclavilor atitudinea se schimbă lăsând acestora din urmă administrarea şi executarea muncilor manuale
. Cetăţeanul, pe lângă viaţa politică şi militară, se dedica de bunăvoie artelor liberale, cele fără legătură cu banii, ca de exemplu pictura, muzica şi arta în general.

2.2. Munca în lumea biblico-iudaică


Biblia are un profund respect faţă de muncă, fără însă să omită limitele şi dificultăţile
. Aceasta se deschide prezentându-l pe Dumnezeu care săvârşeşte creaţia în şase zile, o adevărată muncă dacă după aceea trebuie să se „odihnească” (cf. Fac 2, 2-3). Tradiţia Yahvistă concretizează şi mai mult munca şi îl reprezintă pe Dumnezeu ca pe un olar care plăsmuieşte omul din lut (cf. Fac 2, 7): verbul ebraic yazar indică munca manuală a meşterului care lucrează cu lut. Fiind creat după chipul lui Dumnezeu, şi omul trebuie să muncească şi acest lucru răspunde unui proiect divin bine definit: «Domnul Dumnezeu luă omul şi îl aşeză în grădina Edenului, pentru a o cultiva şi a o îngriji» (Fac 2, 15). Se întâlnesc aici cel două aspecte ale muncii, acela de „a face” şi acela de „a păstra”. Grădina Edenului nu exclude, ba chiar include o activitate de lucru, chiar şi manuală. Imaginea unui loc plin de plăcere fără muncă nu este caracteristică Bibliei, ci o găsim, mai degrabă, în Coran sau la Hesiod care astfel reprezintă vârsta de aur. Omul biblic nu se ruşinează să fie un homo faber pentru că munca îl caracterizează şi îl distinge de restul creaturilor.


Va fi păcatul omului transformarea muncii care va primi acea încărcătură negativă ce o va face grea şi dificilă: «Cu sudoarea frunţii tale vei mânca pâine» (Fac 3, 19). Pedepsirea omului degradează toate caracteristicile fiinţei umane şi între acestea primează munca. Noua situaţie care se creează se va reflecta şi asupra terminologiei. Limba ebraică cunoaşte doi termeni care denumesc munca, melakhah şi avodah. Primul indică o operă creatoare, productivă, ca cea a lui Dumnezeu la începutul lumii, o operă utilă şi care aduce salvare ca şi construcţia arcei lui Noe. Al doilea se referă la munca slugii, a sclavului sau la munca ce pricinuieşte oboseală fără însă a aduce roade, ca în cazul ridicării turnului Babel care nu va aduce altceva decât confuzie şi risipire. E o muncă destinată eşecului pentru că nu este dorită de Dumnezeu şi nu este conformă cu el.


Şi lumea iudaică avea o viziune în esenţă pozitivă în privinţa muncii şi cinstea atât de mult activitatea manuală încât o clasifica doar după învăţătura torah-ului. Rabinii munceau pentru a‑şi câştiga existenţa: ştim de Hillel (20 î.d.H.) care era muncitor, de Simenon (90 d.H.) care vindea in, de Jeshuah (120 d.H.) care era brutar. Învăţăturile rabinilor despre muncă sunt celebre: «Iubeşte munca, urăşte puterea şi nu te încrede în guvernatori»; «Tatăl este obligat să-şi ducă fiul la tăierea împrejur, să-l elibereze, să-l înveţe Torah, să-l determine să se căsătorească şi să-l înveţe o meserie»
.


Isus însuşi urmează aceeaşi direcţie muncind la Nazaret ca simplu dulgher, ipostază în care a fost cunoscut de oameni: «Nu este acesta dulgherul, fiul Mariei ...» (Mc 6, 3). Când îşi va începe viaţa publică va părăsi acest meşteşug pentru a se dedica în totalitate unei noi profesii, cea de vestitor al Împărăţiei. Va avea în jurul său persoane care au experienţa muncii, mai ales pescari.

2.3. Munca în Tesalonic


Statistica în privinţa vocabularului demonstrează predilecţia lui Paul pentru muncă, văzută mai ales ca érgon şi kópos. Primul termen este folosit de 68 de ori la Paul şi în total de 183 în NT şi are o paletă largă de semnificaţii care merg de la opera divină până la munca sau angajamentul pastoral (cf. 1 Tes 5, 13). Al doilea apare de 11 ori la Paul dintr-un total de 18 ori în NT, adesea cu sensul de muncă dură, fie manuală, fie apostolică (cf. 1 Tes 2, 9; 2 Tes 3, 8)
. 


În Tesalonic Paul se găseşte concomitent pe două fronturi ale muncii: mentalitatea locală greacă nu are respect, ba chiar dispreţuieşte orice formă de muncă, în timp ce mentalitatea sa iudaică îl face să întrevadă posibilitatea de a lucra. El era fabricant de corturi (cf. Fap 18, 3), meserie învăţată în ţara sa, Cilicia, care, bogată în animale, oferea materie primă. Cei care munceau în Tesalonic o făceau doar pentru că erau constrânşi de nevoie. Paul însă nu. El lucrează şi se întreţine cu propriile mâini pentru a nu fi o povară pentru nimeni, pentru a nu se afla în aceeaşi situaţie economică precară la fel ca cea mai mare parte a comunităţii. Scria comunităţii: «Amintiţi‑vă, fraţilor, efortul şi munca noastră: muncind zi şi noapte pentru a nu fi povară nimănui, v-am anunţat evanghelia lui Dumnezeu» (1 Tes 2, 9; cf. 2 Tes 3, 8). Nu este vorba despre merit personal, ci despre un serviciu în slujba Evangheliei. Tocmai pentru că în Tesalonic proliferau cei care, pentru a nu munci, găsiseră o rezolvare avantajoasă în a umbla de colo-colo susţinând că anunţă doctrine exoterice, Paul nu vrea să fie luat drept unul dintre ei pentru a nu fi ştirbită astfel puritatea Evangheliei. Preferă aşadar să împartă experienţa muncii cu cei săraci.


Se poate reaminti experienţa sa şi exemplu său când unii dintre fraţii Tesaloniceni încrucişează braţele renunţând la muncă (cf. 2 Tes 3, 6-15; 1 Tes 4, 11). 


Cum e posibilă o astfel de situaţie? Poate în numele unei aşa-zise veniri iminente – parusía
 – era mai comod să găsească o modalitate de a fi întreţinuţi profitând de generozitatea altora decât să condividă umila lege a muncii zilnice; poate era ascunsă, dar mereu la pândă, tentaţia de a condivide mentalitatea că munca era pentru sclavi
; sau poate era vorba despre o condiţie sociologică a oamenilor săraci care nu găseau un loc de muncă
.


Paul, în încercarea de a demonstra necesitatea muncii, nu ezită să aducă argumente pe care le-am putea numi sociale şi teologice. Motivaţia socială este cea de «a nu avea nevoie de nimeni» (1 Tes 4, 12b), capacitatea de a fi productivi în cadrul societăţii şi de a nu fi nişte paraziţi. Creştinul se alătură şi devine solidar cu majoritatea oamenilor, introducând o viziune mai profundă şi mai complexă a realităţii, aşa cum aminteşte Conciliul Vatican II: «Când bărbaţii şi femeile, pentru a se întreţine pe ei şi familia lor, exercită muncă efectivă în folosul societăţii, pot pe drept să creadă că prin munca lor duc mai departe opera Creatorului, îngrijindu-se de bunăstarea fraţilor şi îşi aduc contribuţia personală la împlinirea planului divin al istoriei»
. 


Există chiar şi o motivaţie evident teologică, cea care l-a determinat pe Paul să se întreţină prin munca propriilor mâini: «a duce o viaţă demnă în faţa străinilor» (1 Tes 4, 12a). Paul avea dreptul să obţină în schimbul serviciului său apostolic cele necesare traiului, dar renunţă la acest lucru pentru a nu se abate în felul acesta de la spiritul Evangheliei. Făcând astfel, oferă un model de comportament: «Nu că nu aş avea dreptul, dar vreau să vă fim noi înşine un exemplu de imitat» (2 Tes 3, 9). Creştinii din Tesalonic trebuie să aibă un serviciu şi să-l realizeze cu responsabilitate, deoarece Evanghelia pe care o trăiesc să nu aibă de suferit şi să fie mai credibilă. Chiar şi aici se dovedesc „diferiţi” de păgâni, care ar putea avea astfel un motiv în plus să-şi pună întrebări în legătură cu acest grup care se distinge de altele. Munca devine aşadar în Tesalonic, în contextul specific al unei societăţi care considera munca manuală o caracteristică a sclavilor, un puternic mijloc de apostolat, fiindcă este în acelaşi timp predică permanentă, cateheză şi misiune, tăcută dar nu mai puţin eficientă decât cea realizată prin cuvinte.  


Creştinii din Tesalonic învaţă la rândul lor de la Apostol că cel mai bun mod de a aştepta venirea Domnului este cel de valorificare a cotidianului, prin a face bine, adică cu credinţă, speranţă şi caritate, lucruri de zi cu zi, munca fiind o parte integrantă şi foarte relevantă a acestora. Cine o refuză şi o dispreţuieşte cade într-o mentalitate păgână, se izolează de solidaritatea fraţilor şi viziunea sa despre venirea lui Hristos va fi una falsă.


Dacă vrem să căutăm rădăcina învăţăturii pauline despre muncă, trebuie să ne întâlnim cu dragostea. Dragostea faţă de Evanghelie şi deci faţă de Hristos şi iubirea faţă de fraţi justifică intervenţia în forţă a Apostolului. În rest ar fi prea puţin să ne limităm doar la aspectul sociologic, economic şi antropologic. Ceea ce interesează este evoluţia comunităţii, conştientizarea faptului că este o comunitate mesianică şi escatologică în aşteptarea întâlnirii finale cu Domnul său deja primit prin Evanghelie şi mărturisit prin felul de viaţă. Munca neobosită a Tesalonicenilor se înscrie în amplul concept de „viaţă cu Domnul”, făcând să răsune acordurile de beatitudine ale psalmistului: 


«Fericit bărbatul care se teme de Domnul


şi merge pe căile sale.


Vei trăi din munca mâinilor tale


vei fi fericit şi te vei bucura de tot binele»

 (Ps 128, 1-2).


În acest fel realităţile umane îşi recapătă valoarea şi între acestea munca, ce îşi va pierde astfel o parte din conotaţia negativă. Şi aceasta, alături de toată creaţia, se află în aşteptarea unei reînnoiri (cf. Rom 8, 19-23) care găseşte în conceptul de «muncă în slujba carităţii» (1 Tes 1, 3) un prim punct de pornire.


Scrisorile către Tesaloniceni oferă un prim şi substanţial paragraf fie în spiritul „Evangheliei muncii”, fie în cel al „statutului lucrătorului creştin”, surprinse de minunata scrisoare a lui Ioan Paul II Laborem exercens
.

3. Sfinţirea


Sfinţirea este tema centrală a pasajului 1 Tes 4, 1-12 şi, deoarece este prezentată ca «voinţă a lui Dumnezeu», devine demnă de o atenţie specială
. 


Chiar dacă termenii „sfinţenie” şi „sfinţire” sunt adesea utilizaţi ca sinonime şi deci interschimbabili, există de fapt o diferenţă considerabilă
; sfinţenia indică o stare permanentă şi aparţine exclusiv lui Dumnezeu, în timp ce sfinţirea se referă la ceva care se obţine şi este proprie oamenilor: termenul utilizat de Paul indică «calea către sfinţenie»
. Profund diferiţi, cei doi termeni sunt totuşi intim uniţi în raport de cauză şi efect: Dumnezeu sfânt îşi oferă sfinţenia omului care, la rândul său, se angajează să primească şi să fructifice darul divin. Astfel se naşte procesul de sfinţire
.


Vechiul Testament îl recunoaşte pe Dumnezeu ca Sfântul prin excelenţă; aşa este salutat de către serafimi în celebra viziune a lui Isaia: «Sfânt, sfânt, sfânt e Domnul mulţimilor» (Is 6, 3). Este un atribut specific şi exclusiv pentru a indica diferenţa totală de toate celelalte fiinţe: «Cine este ca tine între dumnezei, Doamne, cine este ca tine măreţ în sfinţenie?» (Ieş 15, 11). Prin această sfinţenie tot ce intră în contact cu Dumnezeu capătă un sens sfânt, adică fără nici o urmă de profan şi obişnuit, un sens rezervat exclusiv Lui. Sacru este templu, sacrificiul, altarul (cf. Ieş 29, 37) şi în general tot ceea ce ţine de cult. Mai mult decât lucrurile, persoanele sunt cele care oficiază în templu şi intră în sfera sacrului şi a sfinţeniei, preoţii de exemplu (cf. Lv 8). Întreg poporul este de fapt chemat, în virtutea alianţei, la o vocaţie de sfinţeniei. Prezenţa activă a lui Dumnezeu sfânt îi conferă o demnitate care îl face să se angajeze la o sfinţenie morală. De fapt porunca «Fiţi sfinţi, pentru că eu, Domnul, Dumnezeul vostru, sunt sfânt» (Lv 19, 2) trebuie să fie înţeleasă ca angajare la sfinţenia trăită sau, mai bine zis, la sfinţire. Acest lucru înseamnă de fapt să permiţi sfinţeniei lui Dumnezeu să pătrundă în toate aspectele existenţei, făcând pe deplin voia sa. Sfinţirea se realizează aşadar prin credinţă, prin ascultare şi iubire, aşa cum bine sugerează rugăciunea din Dt 6, 4-9 pe care orice pios israelit o recită de mai multe ori pe zi. 


În Noul Testament sfinţirea trece neapărat prin Hristos, numit «Sfântul lui Dumnezeu» (Mc 1, 24). În el adeziunea la voinţa lui Dumnezeu este supremă şi atât de intimă încât îl face să spună:  «Eu şi Tatăl suntem una» (In 10, 30). Prin predica sa a făcut cunoscut pe Tatăl şi voinţa acestuia; prin moartea şi învierea sa i-a făcut pe oameni potriviţi pentru a realiza voinţa Tatălui. Şi apoi este opera Spiritului, numit Sfânt întrucât este sfinţenie şi generează sfinţirea
, să concretizeze şi să pună în practică opera lui Isus. Momentul botezului este pentru creştin ocazia istorică de a deveni «templul Spiritului» (1 Cor 6, 19) şi «fiu al lui Dumnezeu» (Rom 8, 14-17). Se înţelege că sfinţenia în creştin este rezultatul procesului de sfinţire ce constă în primirea, asumarea şi exprimarea sfinţeniei lui Dumnezeu, oferită de Hristos prin Spirit
. Din acel moment însăşi viaţa lui Dumnezeu este prezentă în creştin. De aceea nu ar fi o greşeală să numim Biserica «naţiune sfântă» (1 Pt 2, 9) şi pe membrii săi simplu «sfinţi» (2 Cor 1, 1)
. Prezenţa Spiritului este permanentă întrucât lucrează fără întrerupere şi fără limită; va avea eficienţă doar dacă creştinul se va arăta dispus să colaboreze. De fapt, sfinţirea este în ultimă instanţă, implicarea omului în acţiunea sfinţitoare a lui Dumnezeu prin mijlocirea Spiritului. O astfel de colaborare este văzută într-o formă greşită ca o simplă detaşare de păcat şi într-una corectă ca viaţă trăită în credinţă şi caritate (cf. Rom 6, 19). Nici un sector, nici un aspect nu este omis în această acţiune de transformare: «Această sfinţire pătrunde în concretul vieţii, de la relaţia cu noi înşine şi cu alţii, până la cea cu munca. Fiecare om, pentru a fi pe deplin om, trebuie să devină sfânt, precum Dumnezeu. Doar aşa va fi împlinit şi fericit»
. În angajarea continuă, chiar dacă este istovitor, Dumnezeu «va putea fi preamărit în sfinţii săi» în ziua glorioasei sale veniri (2 Tes 1, 10; 2, 14).


Chiar dacă l-am tratat foarte pe scurt, acest bogat fundament biblic ne ajută să înţelegem mai bine exigenţa sfinţirii exprimată de Paul şi indicată ca «voinţă a lui Dumnezeu» (1 Tes 4, 3).

4. Parusía, adică glorioasa venire a Domnului la sfârşitul istoriei


Cercetătorii susţin în unanimitate că tema escatologică este una importantă în prima scrisoare şi fundamentală în cea de-a doua. De aici necesitatea de a o trata mai pe larg.


Fraza «în momentul venirii sale» (1 Tes 2, 19) conţine termenul «venire», în greacă parusía, fiind prima oară când apare acest cuvânt care a suscitat atâta interes, nu doar în contextul scrisorilor către Tesaloniceni, ci şi pentru aspectul teologic al NT. Paul foloseşte termenul de 14 ori dintr-un total de 24 în NT, dintre care 7 doar în cele două scrisori ce fac subiectul analizei noastre
, demonstrând, statistic, importanţa temei
.

4.1. Semnificaţia generală


În limbajul profan cuvântul desemna fie sosirea obişnuită a unei persoane, fie venirea unei persoane speciale, cum ar fi împăratul
. Limbajul religios va fi cel care va conferi termenului un sens particular şi de foarte mare importanţă. Se observă că termenul primeşte un sens calitativ superior pentru lumea iudaică unde îşi are rădăcina semnificatul teologic. Profeţii pomenesc venirea particulară: este «ziua lui JHWH» (Am 5, 18); însă Dumnezeu obişnuieşte să vină în istorie, în cult, în revelarea Cuvântului său. Iarăşi profeţii sunt cei care anunţă o viitoare prezenţă a urmaşului lui David, Mesia. Adoptată în apocalipsă, tema capătă contururi mai clare şi se vorbeşte atunci despre venirea «unuia asemeni fiului omului» (Dn 7, 13). Este o venire hotărâtoare, aşa cum subliniază şi iudaismul posterior care face din ea o temă recurentă: se tratează de o venire ultimă, definitivă a lui Dumnezeu sau a lui Mesia al său la sfârşitul istoriei
. Aşadar nu mai este o venire, ci venirea.


Noul Testament urmează terminologia şi conceptele fundamentale apărute anterior
, aducând o noutate decisivă: termenul este folosit aproape exclusiv pentru întoarcerea lui Isus la sfârşitul istoriei: «O întoarcere, aceea a lui Isus, care nu va putea să nu aibă în oarecare măsură somptuozitatea şi măreţia care caracterizează „vizitele” regilor şi împăraţilor»
. Cea care pentru VT era «ziua lui JHWH» devine acum «ziua Domnului». Chiar dacă se cunoaşte prezenţa Împărăţiei (cf. Mc 1, 15) şi chiar dacă Paul declară actualitatea «zilei mântuirii» (2 Cor 6, 2), NT preferă să rezerve parusía pentru a doua venire a Domnului Isus. Paul nu numeşte „venire” naşterea lui Isus, prima sa apariţie printre oameni, ci întoarcerea sa glorioasă care va încheia istoria: doar atunci mântuirea va fi totală şi definitivă. Mai târziu, Părinţii apostolici vor folosi termenul parusía şi pentru venirea lui Hristos în realitatea naturii umane şi pentru aceasta va fi necesară distincţia între prima şi a doua venire
.

4.2. Semnificaţia în scrisorile către Tesaloniceni


Trebuie să fim de acord cu mulţi cercetători care susţin că tema escatologică este abordată puţin diferit în cele două scrisori; de aceea le vom trata individual.

4.2.1. Prima scrisoare


Ideea venirii apare în diverse puncte, cu conotaţii în general pozitive. Parusía stă în prim plan ca un punct magnetic care atrage atenţia, concentrează eforturile, hotărăşte toată viaţa; aşteptată cu iubire, călăuzeşte conduita creştină. Este ţelul creştinului, atins prin efortul omului susţinut însă de scânteia acţiunii divine: «Iar pe voi să vă îmbogăţească şi să vă copleşească Dumnezeu de dragoste unii faţă de alţii şi faţă de toţi, aşa precum suntem şi noi faţă de voi, ca inimile nevinovate să vi se întărească în sfinţenie dinaintea lui Dumnezeu, Părintele nostru, pentru venirea (parusía) Domnului nostru Isus cu toţi sfinţii săi» (1 Tes 3, 12-13). Este un scenariu glorios, foarte atrăgător, pe care Paul îl prefigurează comunităţii, privată la scurt timp de părintele fondator. Pline de lumină sunt de asemenea citatele din 2, 19 şi 5, 25. Într-un context puţin diferit, dar accentuând aceeaşi idee cristologică, trebuie citit pasajul din 4, 15: «Comuniunea omului cu Dumnezeu este posibilă la orice nivel, de la primul, cel definit de parusía care conduce pe toate celelalte, până la multiplele expresii ale vieţii în Hristos, doar pentru că Isus, cel înviat, coboară din cer; deschide omului spaţiile vieţii sale de glorie, îl atrage în ea, îl face părtaş la prezenţa sa care debordează de viaţă şi bucurie»
. 


Certitudinea lui Paul cu privire la venirea lui Hristos are o singură urmă de incertitudine, cea a momentului (cf. 5, 1-11). Aşteptarea lui Paul îşi are fundamentul în cristologie. Nu trebuie să existe nici o teamă pentru viitor, pentru că Dumnezeu ne-a pregătit deja mântuirea prin Hristos. A sluji adevăratului Dumnezeu înseamnă deja mântuire (cf. 1, 10).

4.2.2. A doua scrisoare


Într-o cu totul altă manieră se prezintă 2 Tes. Nu doar tema se concentrează asupra unui unic, lung pasaj
, ci şi cadrul general este foarte diferit, fie datorită tonalităţii, fie datorită finalităţii. Acum este vorba de corectarea unei grave erori care crea confuzie în conştiinţe şi în întreaga viaţă a comunităţii. Paul vrea să distrugă falsul alarmism creat în jurul unei iminente întoarceri a Domnului (cf. 2, 2). El asigură că sfârşitul lumii va fi făcut cunoscut prin semne: apostazia, omul nelegiuit, misterul nelegiuirii, adepţii omului nelegiuit. Sunt semne ale dificilei decodificări care au tulburat şi continuă să tulbure pe exegeţii aflaţi în căutarea unei explicaţii satisfăcătoare. Pentru a nu ne cufunda în nisipurile mişcătoare ale numeroaselor şi adesea neconcludentelor supoziţii, ne limităm la a scoate în evidenţă semnul ce primeşte din text numărul cel mai mare de particularităţi. 


Este semnul omului pierzării, pentru care sunt oferite 5 caracteristici
.


1. Este omul nelegiuit sau, după cum zice textul grec folosind un termen semitic, al nelegiuirii. Acest termen face referire la împotrivirea faţă de lege şi fiindcă este vorba despre legea divină, revolta sa este împotriva lui Dumnezeu. Acest rebel este dezvăluit şi chiar şi prin acest lucru demonstrează împotrivirea sa faţă de adevărata dezvăluire, aceea a lui Isus. Nu se spune unde se afla înainte de această dezvăluire. În orice caz se prezintă ca o fiinţă supraumană.


2. Este fiul pierzării, indicându-se prin aceasta destinul său ultim, acela de a fi condamnat.


3. El se ridică împotrivă  şi se preamăreşte. Cu primul termen este numit „Satana”, potrivnicul, adversarul prin excelenţă, chiar dacă se deosebeşte de Satana (cf. v. 9). Preamărirea subliniază şi mai bine modul în care acţionează. El se ridică împotrivă a tot ce este bun, a tot ce este lucru sacru şi de cult. 


4. El şade în templu care este cel mai sacru dintre aceste lucruri. Prin acest gest provocator vrea să refuze recunoaşterea lui Dumnezeu ca unică autoritate demnă de a sta în templu, locul sacru prin excelenţă.


5. Şezând în templu el îşi atribuie demnitate divină. Aici aroganţa sa atinge punctul culminant, căci pretinde cinstire şi se consideră dumnezeu.


Suntem tentaţi să dăm un chip acestui misterios personaj, ajutaţi de unii predecesori istorici. Vechiul Testament cunoaşte câteva personificări: cf. Ez 28, 2; Is 14, 12-14; Dn 11, 36 ... Dincolo de aceste posibile asemănări, se crede că omul nelegiuit nu are un chip precis. În el se pot regăsi toate puterile pământeşti care din instrumente puse în slujba omului se transformă în mod greşit în mecanisme de asuprire şi aservire, toate formele de idolatrie, dictaturile, ideologiile care transformă în mit forţa umană, care idolatrizând aspecte ale vieţii sfârşesc prin a deveni instrumente de scindare şi de moarte. Toate aceste lucruri îşi găsesc un prototip în omul nelegiuit.


Dacă la acţiunea sa infamă adăugăm persoana (sau lucrul) care ajută acest om nelegiuit, apostazia, şi apoi «misterul nelegiuirii», avem o reprezentare escatologică înfiorătoare. Este o pagină dificil de înţeles, greu de acceptat, şi totuşi, trebuie să recunoaştem cu tristeţe, adevărată. 


Mai mult decât un „tablou de marş”, este vorba de un cadru general, de tip apocaliptic, care învaţă cum să se păstreze sensul aşteptării, fără a se cădea în patologia încercării de aflare a timpului (cf. 2 Tes 2, 2) sau în apatia unei comode indiferenţe (cf. 1 Tes 5, 3). Meritul scrisorilor este acela de a fi reechilibrat sensul aşteptării, dându-i semnificaţia corectă. Comunitatea eclezială trebuie să străbată cu seninătate şi vigilenţă drumul său, evitând greşelile doctrinale şi fanatismul.


Discursul lui Paul nu este doar unul informativ, ci, într-o şi mai mare măsură, unul formativ. El vrea să liniştească comunitatea cu privire la venirea lui Hristos care nu este iminentă din cauza lipsei semnelor prevestitoare. Era într‑adevăr necesar un pic de oxigen în acest context plin de dioxid de carbon, chiar dacă Paul nu vrea să înfrumuseţeze o realitate care rămâne dură şi plină de riscuri. Prin cuvintele sale reaminteşte că răul nu există prin sine însuşi ca o forţă necontrolată şi incontrolabilă, fiindcă Dumnezeu îl ţine mereu sub control şi îl poate învinge când vrea. Doar El hotărăşte cursul istoriei şi evoluţia sa. Prin urmare, toate speculaţiile în legătură cu viitorul sunt „poveşti” pe care credinciosul le evită cu grijă, receptiv doar la supunerea sa prin credinţă la ritmul dat de Dumnezeu istoriei. Aşadar prin discursul despre viitor, în continuare folosindu-se timpul prezent, se cere punerea încrederii în Hristos, trăirea unei vieţi creştine pline de angajament
. Comunitatea este învăţată să aştepte venirea celui care a venit deja.

5. Paul şi comunitatea


Prima comunitate care primeşte o scriere a Apostolului se bucură nu numai de un primat de onoare, ci şi de o remarcabilă valoare istorică şi teologică. Cunoaştem câte ceva despre istoria sa, despre raportul cu fondatorul, despre bucuriile şi preocupările sale, despre cateheza primită.


Dintre numeroasele puncte care ar merita o analiză atentă din partea noastră, ne limităm să ne oprim asupra rădăcinilor adânci ale comunităţii, asupra raportului între aceasta şi Apostolul fondator, asupra dinamismului evoluţiei. 

5.1. Rădăcinile adânci ale comunităţii


Paul întemeiază o comunitate creştină, nu un grup sau o asociaţie oarecare. Pentru a fi calificată drept creştină, o astfel de comunitate trebuie să facă referire la Hristos şi, prin intermediul său, la Tatăl şi la Spiritul. Ei sunt rădăcinile adânci ce se află la baza vieţii creştine, marcată aşadar de o relaţie trinitară constitutivă. 


Uimitorul scenariu al mântuirii îl are pe Tatăl drept creator şi iniţiator, pentru că el este acela care alege şi cheamă: «Noi trebuie mereu să aducem mulţumire lui Dumnezeu pentru voi, fraţilor iubiţi de Domnul, pentru că Dumnezeu v‑a ales de la început pentru salvare ...» (2 Tes 2, 13). Motivul intervenţiei sale derivă doar din iubirea pe care o are faţă de oameni, în acest caz faţă de Tesaloniceni: «Noi ştim bine, fraţilor iubiţi de Dumnezeu, că aţi fost aleşi de el» (1 Tes 1, 4). Opusul îl constituie depărtarea de izvorul iubirii, exprimată într-o formă primară a urii (1 Tes 1, 10) sau a răzbunării divine (cf. 2 Tes 1, 8). Mântuirea este lucrarea Tatălui care o săvârşeşte prin Isus cu mijlocirea Spiritului. Din această unitate se înţelege cum creşterea şi abandonarea în iubire duc indiscutabil la Dumnezeu (cf. 2 Tes 1, 11) sau la Domnul Isus (cf. 1 Tes 3, 12), aşa cum opera sanctificatoare este fără doar şi poate atribuită Tatălui (cf. 1 Tes 5, 23) sau Tatălui care acţionează prin intermediul Spiritului (cf. 2 Tes 2, 13).

Persoana Fiului este în mod evident cea mai analizată. Este prezentată în „starea sa pascală” de Hristos mort şi înviat (cf. 1 Tes 5, 9-10), fapt demonstrat şi de utilizarea frecventă a titlului „Domn”. Când Paul vrea să aducă mângâiere Tesalonicenilor cu privire la soarta celor morţi, se referă la evenimentul învierii lui Hristos. Doar Hristos răspunde în mod satisfăcător profundelor întrebări pe care le are omul, între care primează amara experienţă a morţii
. În faţa ei o atitudine des întâlnită era pesimismul cu urma sa de descurajare şi disperare
, sau cel mult, o spectrală existenţă dincolo de mormânt. VT aduce prima contribuţie substanţială la colegarea morţii cu păcatul
, după care va prinde tot mai mult contur ideea unui depăşiri a morţii prin viaţa veşnică
. Hristos va duce la îndeplinire procesul de înţelegere a învierii. Mai mult decât o teoretizare a temei (cf. Mc 12, 18-27), va oferi exemplul concret al vieţii sale. De el se va servi Paul ca să ajute comunitatea speriată să înţeleagă (cf. 1 Tes 4, 13-18). Moartea este învinsă definitiv de către Isus, Domnul, iar viaţa semnifică «a fi mereu cu el» (cf. 1 Tes 4, 17). Tema dominantă a venirii – parusía – confirmă, prin cântul său, înfrângerea morţii prin îmbrăţişarea vieţii pe care Domnul o păstrează celor aleşi. 


Mai puţin menţionat decât Tatăl şi Fiul şi încă neinclus în terminologia trinităţii care va apărea mai târziu (cf. 2 Cor 13, 13), Spiritul este prezent în asemenea măsură încât devine adevăratul creator al vieţii comunitare: „... Dumnezeu v-a ales de la început pentru salvare, prin mijlocirea lucrării sanctificatoare a Spiritului...” (2 Tes 2, 13). Evanghelia nu este doar o predică, este întreaga economie nouă a salvării care prin Spirit devine eficientă. El vine de la Tatăl (cf. 1 Tes 4, 8) care îl oferă credincioşilor pentru a realiza acea sanctificare fără de care nu există viaţă creştină; aceasta este, pe de-o parte, abandonarea vieţii păcătoase şi, pe de altă parte, creşterea continuă în iubire (cf. 1 Tes 4, 1-10). Pentru aceasta creştinul trebuie să păzească Spiritul oferit de Dumnezeu ca acesta să nu se stingă, lucru care ar secătui însuşi izvorul iubirii; ar trebui mai degrabă să ştie deosebi, cu înţelepciune, Spiritul de manifestările sale (cf. 1 Tes 5, 19) pentru că s-ar putea răspândi prin revelarea sa «aşa-zise inspiraţii» (2 Tes 2, 2) care tulbură comunitatea, blochează procesul de dezvoltare, o aruncă în nedumerire şi confuzie. Spiritul acţionează diferit şi dă alte roade, între care se remarcă bucuria, chiar şi în mijlocul tulburărilor (cf. 1 Tes 1, 6).

5.2. Apostolul Paul şi Tesalonicenii


Paul are un foarte frumos raport cu comunitatea Tesalonicenilor; calitatea sa de apostol nu îl ridică deasupra comunităţii, ci îl integrează în mijlocul poporului său. El simte vie chemarea sa, o adevărată carismă, care l-a transformat şi l-a făcut „apt” pentru a fi misionar al păgânilor; este conştient că Dumnezeu i-a dat această misiune (cf. 1 Tes 2, 4), aceea de a predica Evanghelia, şi a făcut  din el omul său de încredere
. Nu are nimic comun cu funcţionarul sau birocratul, ci îşi trăieşte intens misiunea, stabilind raporturi umane foarte intense, alimentate de o afecţiune profundă, ştiind să fie, la nevoie, matern (cf. 1 Tes 2, 7-8) sau patern (cf. 1 Tes 2, 11) şi în toate împrejurările fratern
. Frate le era căci împărţeau aceeaşi credinţă în Domnul Isus, tată pentru că le era fondator şi întâiul răspunzător de comunitate, mamă pentru că era dispus să-şi dea propria viaţă. Sunt pagini care freamătă de o mare profunditate spirituală, manifestare a «iubirii sale tandre şi delicate faţă de Tesaloniceni, care este reflectarea iubirii divine, al cărei mesager este Apostolul»
. Legătura cu Hristos şi cu misiunea motivează afecţiunea sa faţă de comunitate. Dovezile de maternitate şi paternitate nu sunt o noutate în lumea contemporană lui Paul, atât cea biblică cât şi cea extrabiblică, «originală este în schimb utilizarea lor în contextul misiunii creştine primare: ele exprimă pentru prima dată, într-un mod clar, profunda comuniune de viaţă care se stabileşte şi prin care interacţionează predicatorul şi cei care primesc Cuvântul predicat ...»
.

Şi fiindcă în scrisori, de mai multe ori, lui Dumnezeu îi este dat numele de Tată (cf. 1 Tes 1, 1.3; 3, 11.13), trebuie să deducem că această concepţie paulină despre paternitate este derivată şi subordonată celei divine. De fapt, Dumnezeu este izvorul de la care provin toate şi Paul ştie bine acest lucru, aşa că putem numi cuvântul anunţat de el «Cuvântul lui Dumnezeu» (1 Tes 2, 13). El aşadar îşi exercită paternitatea după modelul şi porunca divină. Intervenţiile şi dispoziţiile pe care le împarte comunităţii sunt în aceeaşi măsură ordinele lui Dumnezeu (cf. 1 Tes 4, 1-12; 2 Tes 3, 6). Dată fiind această armonie perfectă între voinţa divină şi îndeplinirea ei de către Paul, rezultatul nu întârzie să apară ca un succes, adevărate miracole şi convertiri (cf. 1 Tes 5, 9; 2 Tes 2, 14).


Neîntrerupta rugăciune de mulţumire, care umple scrisorile până la a da acestora un ton liturgic (cf. 1 Tes 1, 2; 2 Tes 1, 3), confirmă faptul că modul de acţiune al lui Paul este văzut ca îndeplinire a voinţei divine care conduce şi determină istoria. 


Părinte este şi cel care oferă un exemplu. Paul vorbeşte adesea despre sine, cu intenţia de a face cunoscută mai bine propria misiune şi bogăţia pe care o aduce. Chiar şi acolo unde scrierea devine aproape autobiografică (cf. 1 Tes 2, 17-3, 13), interesul nu este concentrat asupra persoanei sale deoarece se prezintă mereu ca apostolul lui Hristos, dedicat total slujirii Evangheliei. Paul vorbeşte despre sine doar în măsura în care acest lucru poate oferi un model de comportament care să răspundă vocaţiei creştine (cf. 1 Tes 2, 9); vorbeşte despre el şi pentru a face să se înţeleagă faptul că Evanghelia anunţată este lipsită de constrângeri, liberă de avantaje personale, imună la căutări interesate. Pare aproape că Paul nu are o viaţă privată şi că în el totul capătă o valoare misionară şi pastorală
.


Misiunea are ca scop maxima dezvoltare a cunoaşterii, şi la o ultimă analiză, a iubirii de Dumnezeu. Marea noutate a unui astfel de anunţ constă în demolarea vechilor bariere teologice ale lui Israel. Dificultăţile, chiar şi atunci când capătă numele şi concretizarea istorică a persecuţiei, nu reuşesc să schimbe conştiinţa misionară a lui Paul, ajutat de convingerea că drumul iniţiat a fost trasat de providenţa divină. Acesta este încă un motiv pentru care îi place să readucă aminte că fraţii, înainte păgâni şi acum creştini, sunt iubiţi de Dumnezeu şi de Hristos (cf. 1 Tes 1, 4; 2 Tes 2, 13.16). Din această convingere se hrăneşte angajamentul reînnoit al anunţului Evangheliei. Aici Paul se implică total şi îşi îndeplineşte vocaţia sa misionară. În acest context Paul se simte în comuniune cu tradiţia eclezială întrucât el transmite (cf. 2 Tes 3, 6): dincolo de persoana sa se află Hristos.

5.3. O comunitate în creştere


O dată întemeiată comunitatea, ea trebuie să fie ajutată să crească. Scrisorile scot în evidenţă intenţia catehetică şi pedagogică a lui Paul în sublinierea unor elemente care favorizează şi dezvoltă creşterea: printre altele, se numără rugăciunea, elanul misionar şi reacţia pozitivă în situaţiile dificile. 


A analiza rugăciunea comunităţii din Tesalonic înseamnă a-i cunoaşte mai bine viaţa. Rugăciunea trebuie să însoţească toată existenţa, aşa cum afirmă unele adverbe şi expresii: «mereu» (1 Tes 1, 2; 2 Tes 1, 3), «neîncetat» (1 Tes 5, 17), «zi şi noapte» (1 Tes 3, 10), «în tot lucrul» (1 Tes 5, 18). Rugăciunea trebuie să fie multiformă şi adaptată tuturor aspectelor vieţii. Paul învaţă comunitatea să aducă rugăciune de mulţumire pentru marile intervenţii ale lui Dumnezeu: «Noi trebuie să aducem mereu mulţumire lui Dumnezeu pentru voi, fraţi iubiţi de Domnul, pentru că Dumnezeu v-a ales pentru salvare ...» (2 Tes 2, 13). Paul învaţă comunitatea să-şi trăiască propria existenţă euharistică, îndatorată iubirii divine. Se aduc rugăciuni prin care se cere o viaţă sfântă şi fără greşeală, pentru a se prezenta cu demnitate în momentul venirii Domnului (cf. 1 Tes 3, 12-13); în realitate rugăciunea «este într-un anume sens prima şi ultima condiţie a convertirii, a sfinţeniei» (Ioan Paul II). Importanţa sa esenţială constă în faptul că face posibilă recuperarea păcii în suflet, subordonând propria voinţă celei a lui Dumnezeu, mereu sfântă, dreaptă, justă, benefică: «Fiţi mereu veseli, rugaţi-vă neîncetat, prin tot ce faceţi aduceţi mulţumire; aceasta este de fapt voinţa lui Dumnezeu în Isus Hristos pentru voi» (1 Tes 5, 16-18).

Rugăciunea îţi deschide inima în faţa lui Dumnezeu şi te face sensibil faţă de fraţi. Comunitatea din Tesalonic oferă imaginea impresionantă a creştinilor care au devenit: «model pentru toţi credincioşii din Macedonia şi Ahaia» (1 Tes 1, 7). De la mărturie aproape involuntară sau cel puţin inconştientă se trece la misionarism conştient când Paul cere comunităţii o rugăciune pentru ca astfel «cuvântul Domnului să se răspândească şi să fie preamărit aşa cum e şi la voi» (2 Tes 3, 1). Este şi acesta un mod de a face comunitatea să conştientizeze care îi sunt datoriile faţă de ceilalţi, începând cu cea a rugăciunii. Conştiinţa misionară te deschide spre nevoile altora şi te face să‑ţi doreşti să ajungă la toţi cuvântul Evangheliei; prin sensibilitatea sa faţă de alţii, comunitatea îşi măreşte potenţialul teologic, deoarece: «credinţa se intensifică dacă este dată şi altora»
. Misionară este comunitatea care se supune cu seninătate asprei legi a muncii, chiar şi cea manuală, şi dă exemplu «de viaţă demnă în faţa străinilor» (1 Tes 4, 12). Chiar şi atitudinea senină în faţa vieţii viitoare, care îşi are fundamentul în Hristos mort şi înviat şi în parusía, îşi găseşte manifestarea deplină, îi pregăteşte pe creştinii din Tesalonic pentru primirea anunţului spre deosebire de cei care «nu au speranţă» (1 Tes 4, 13). A nu se tângui ca şi alţii devine limbajul celui care crede că moartea a fost învinsă de Domnul. Comunitatea devine interpreta siguranţei pascale pe care o transmite celorlalţi prin mărturia propriei vieţi. 


O comunitate creşte când este în măsură să reziste dificultăţilor şi să le transforme în ocazii favorabile
. În Tesalonic primirea Evangheliei are loc în timpul persecuţiei (cf. 1 Tes 1, 6) şi toată existenţa este marcată de suferinţa care poate fi externă, când se declanşează forţele ostile şi asupritoare (cf. 1 Tes 2, 14-16), sau internă, când aşa-zişi profeţi se dau drept dezvăluitori de adevăruri noi şi exoterice. Comunitatea dispune de un preţios mijloc pentru a depăşi dificultăţile: acesta este Spiritul care împarte bucurie chiar şi în timpuri tulburi (cf. 1 Tes 1, 6) şi permite să se facă distincţie între adevărata revelaţie şi surogatele sale (cf. 1 Tes 5, 19-21).
Concluzia şi rămas bun

Comunitatea din Tesalonic este un exemplu de imitat şi de reflectat din partea comunităţilor noastre creştine care trăiesc multe situaţii dificile: slăbirea idealurilor şi obişnuinţa mediocrităţii, viziunea părtinitoare a problemelor şi insuficienta deschidere misionară, pierderea semnificaţiei pascale, antrenamentul în vederea unei legături ecleziale autentice. Dar sunt încă aceleaşi comunităţi ale noastre care, în primăvara Spiritului pe care o trăim, dau semne de reînflorire spirituală şi sensibilitate reînnoită. Dacă dificultatea de a trece de la credinţa în Dumnezeu la mărturisirea lui Dumnezeu este mereu în mod dramatic împiedicată, comunitatea din Tesalonic poate servi de model luminos. O comunitate tânără, necunoscătoare în ale credinţei şi fără nici un alt punct de orientare decât numai Apostolul, a ştiut să trăiască o experienţă eclezială care, dacă a atras în mod benefic mulţimea vremurilor sale, poate să continue să exercite atracţia sa neschimbată asupra noastră, Biserica celui de-al XXI-lea secol.


Dacă întâlnirea cu tânăra Biserică din Tesalonic a luminat mintea, a înflăcărat inima, a călit din nou energiile, atunci călătoria noastră care se încheie aici, în meditarea sa, poate să pornească din nou – cel puţin la stadiul de proiect – în vederea vizitării unei alte comunităţi. Paul a întemeiat diverse şi cu acestea continuă un dialog util, la care şi noi avem posibilitatea să asistăm. Mai mult decât atât, sunteţi în mod cordial invitaţi. În acest caz se poate porni din nou într-o altă călătorie ... 
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� Colecţie îngrijită în cadrul Editurii Queriniana din Brescia de către Luigi Della Torre, Mario Masini, Antonio Bonora.


� Sunt numeroase biografiile cu privire la figura lui Paul. Ca titlu informativ propunem anumite lucrări apărute în italiană după 1990: Appleton, G., Paolo interprete di Cristo, Cittadella, Assisi, 1991; Baslez, M.F., Paolo di Tarso. L’apostolo delle genti, SEI, Torino, 1993; Biser, E., Paolo apostolo e scrittore, Città Nuova, Roma, 1991; Cremona, C., San Paolo, Rusconi, Milano, 1993; Dreyfus, P., Paolo di Tarso, Piemme, Casale Monferrato (AL), 1993; Luzi, P., «Quest’uomo è una peste». Avvio alla lettura di s. Paolo, LDC, Leumann (TO), 1993; Légasse, S., Paolo apostolo, Città Nuova, Roma, 1994; Mesters, C., Paolo apostolo. Un lavoratore che annuncia il vangelo, Cittadella, Assisi, 1993; Penna, R., Paolo di Tarso. Un cristianesimo possibile, Paoline, Cinisello Balsamo (MI), 1992; Sabugal, S., La conversione di s. Paolo. Esegesi, storia, teologia, Dehoniane, Roma, 1992; Schelkle, K.H., Paolo. Vita, lettere, teologia, Paideia, Brescia, 1990.


� Cronologia paulină se construieşte în jurul singurului punct de referinţă databil din punct de vedere istoric, care este întâlnirea lui Paul cu proconsulul Galion la Corint (cf. Fap 18, 12-17). Menţionarea lui Galion poate fi reperată pe inscripţia delfică, cf. Boffo, L., Iscrizioni greche e latine per lo studio della Bibbia, Paideia, Brescia, 1994, pp. 247-256; cu privire la Galion autoarea conclude: «se poate considera că personajul ar fi îndeplinit funcţia din primăvara lui 51 – începutul verii lui 52», p. 251.


� Numele Saul (în ebraică Shaùl) înseamnă ‚invocat cu rugăciuni’, ‚dorit’. Alte exemple de nume dublu sau de supranume: Ioan Marcu (Fap 12, 12; 15, 37), Iosif Barsaba cel Drept (Fap 1, 23), Simeon Negrul (Fap 13, 1), Tabita Gazelă (Fap 9, 36).


� A se vedea, de exemplu, Penna, R., Il motivo della «’Aqedah» sullo sfondo di Rom 8, 32, în Idem, L’apostolo Paolo. Studi di esegesi e di teologia, Paoline, Cinisello Balsamo (MI), 1991, pp. 171-199.


� Paul ar fi riscat să fie consemnat Iudeilor şi astfel să fie asasinat de ei, cf. Fap 25, 3.11.


� Cf. Stendahl, K., Paolo tra ebrei e pagani, Claudiana, Torino, 1995, pp. 55-60.


� Cremona, C., San Paolo, Rusconi, Milano, 1993, p. 36.


� Schimbările radicale sunt exprimate într-un mod strălucitor în interviul imaginar luat lui Paul: «Datorită acestei experienţe a lui Hristos mort şi înviat, totul s-a schimbat în viaţa lui Paul: din élite devine periferie, din liber devine sclav, din respectabil devine dispreţuit, din bogat devine sărac», Mesters, C., Intervista a Paolo di Tarso, Cittadella, Assisi, 1990, p. 49.


� Viguroasa expresie din Fil 3, 12 pe care traducerea CEI o redă sub forma: «cucerit de Hristos».


� O plăcută sinteză istorico-geografică o putem găsi în Vesco, J.L., In viaggio con san Paolo, Morcelliana, Brescia, 1974; în ceea ce priveşte un studiu mai critic cf. Légasse, S., Paolo apostolo, Città Nuova, Roma, 1994.


� Pentru o prezentare sintetică dar completă a lui Paul, se poate consulta Schelkle, K.H., Paolo. Vita, lettere, teologia, Paideia, Brescia, 1990.


� Cele care nu sunt scrise în mod direct de Apostol, cu toate că «Deşi în mod personal suntem dispuşi să recunoaştem autenticitatea substanţial paulină, părerea predominantă astăzi, chiar şi între catolici, înclină să le considere non autentice; oricum se recunoaşte faptul că cele şase scrisori deuteropauline, datorită pseudoepigrafiei determină actualitatea şi eficacitatea rolului autoritar al apostolului Paul», Fabris, R., La tradizione paolina, EDB, Bologna, 1995, p. 64.


� Scrisoarea cea mai afectuosă rămâne cea către Filipeni, pe când cea cu o încărcătură teologică remarcabilă este Scrisoarea către Romani.


� 1 Cor 11, 1: «Fiţi imitatorii mei aşa cum eu sunt al lui Hristos» este formula completă care înlătură orice suspiciune; cf. O’Toole, R., Chi è il cristiano? Saggio sull’etica paolina, LDC, Leumann (TO), 1995, pp. 63-66.


� Cf. Penna, R., Paolo di Tarso. Un cristianesimo possibile, Paoline, Cinisello Balsamo (MI), 1992, pp. 51-52.


� O expresie interesantă folosită de Baslez, M.F., Paolo di Tarso, SEI, Torino, 1993, p. 83.


� Informaţii privind oraşul pe timpul lui Paul cf. Iovino, P., La prima lettera ai Tessalonicesi, Dehoniane, Bologna, 1992, pp. 13-19; cf. şi Hendrix, H.L., Thessalonica, în The Anchor Bible Dictionary, 6, Doubleday, New York, 1992, pp. 523-527.


� Urbs celeberrima  a lui Tit Liviu, XLV, 29.


� Grupul trebuia să fie consistent dacă poseda o sinagogă, cf. Fap 17, 4; grupul de la Filipi în schimb nu avea un loc de cult şi se reunea în aer liber, în apropierea râului, cf. Fap 16, 13.


� Fap 17, 2 vorbeşte de trei sâmbete petrecute de Paul în sinagogă. Nu pare acceptabilă ideea că ar vrea să�şi prelungească şederea cu scopul de  a explica mai bine succesul propovăduirii pentru păgâni, cf. Boffo, L., Iscrizioni greche e latine per lo studio della Bibbia, Paideia, Brescia, 1994, p. 240.


� Nu convinge încercarea de a individualiza un nucleu mai vechi în interiorul 1 Tes (mulţumirea: 2, 13-16; privire retrospectivă: 2, 1-12; trimiterea lui Timotei: 2, 17-3, 5; recomandări: 4, 1-8; încheiere: 3, 11-13) care ar rezulta astfel o scrisoare eteregenă, cf. Pesch, R., Scoperta della più antica lettera di Paolo, Paideia, Brescia, 1987, pp. 75-78; a se consulta observaţiile lui Iovino, P., op. cit., pp. 31-40.


� Din 2 Tes se inspiră probabil fragmentul din Didahia  16, 4. În orice caz, problema autenticităţii celei de a doua scrisori nu a întâlnit până azi inclusiv o soluţie satisfăcătoare: «Any treatment of 2 thess or part of it is, of course, affected by the question of authorship. This question seems far from resolved», Menken, M.J.J., Paradise Regained or Still Lost? Eschatology and Disorderly Behaviour in 2 Thesalonians, în New Testament Studies 38 (1992), p. 275.


� Ultimul, în ordine cronologică, este Fabris, R., La tradizione paolina, EDB, Bologna, 1995, pp. 65-95.


� Se tratează întodeauna de o ipoteză de lucru. Fiecare comentariu propune o împărţire proprie. Cf. de exemplu Ghini, E., Lettere di Paolo ai Tessalonicesi. Commento pastorale, EDB, Bologna, 1980, pp. 39-40; Iovino, P., op. cit., pp. 40-48; Marxsen, W., La prima lettera ai Tessalonicesi, Claudiana, Torino, 1988, pp. 28-29.


� Pentru alte posibile împărţiri, cf. Egenolf, Seconda lettera ai Tessalonicesi, Città Nuova, Roma, 1968, pp. 13-14; Knoch, O., 1. und 2. Thessalonicherbrief, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, 1987, pp. 68-69.


� Vorbind riguros ar  trebui să folosim termenul prescris (latinescul praescriptum) pentru început şi postscris (latinescul postscriptum) pentru încheierea scrisorii, conform stilului epistolografiei antice. 


� Este singurul caz, împreună cu 2 Tes în tot epistolarul paulin. De regulă sunt prezente titlurile de «apostol» (1 Cor 1, 1; Gal 1, 1) sau de «serv» (Fil 1, 1), sau ambele (Rom 1, 1). 


� Corespunzătoare Turciei actuale.  


� Conform statisticilor, ar  trebui să zicem de la bun început că suntem în prezenţa colaboratorului prin excelenţă. Timotei este citat în 10 scrisori pauline. Dacă includem şi Faptele Apostolilor şi Evrei, numele său apare de 24 de ori în NT: de 6 ori în Fapte, de 17 ori în Scrisorile Pauline şi 1 dată în Evrei. 


� Ebraicul qahal care desemnează adunarea convocată este înrudit din punct de vedere filologic cu qol care înseamnă ‚voce’, cf. Fausti, S., La fine del tempo. Prima lettera ai Tessalonicesi,  Piemme, Casale Monferrato, 1994, p.  24. 


� Apare recurent în toate cele 13 scrisori atribuite lui Paul. 


� Cf. 2 Tes 1, 3; 1 Cor 1, 4; Rom 1, 8; Fil 1, 3 ...


� Schürmann, H.,  Prima lettera ai Tessalonicesi, Città Nuova, Roma, 1968, p. 33


� Traducerea CEI propune varianta: „angajare în credinţă, operare în dragoste, speranţă constantă”. 


� Termenul „iubire” este specificat printr-un altul care înseamnă „o muncă dură, o osteneală mare”, Rigaux, B., Les épîtres aux Thessaloniciens, Gabalda, Paris, 1956, p. 363. 


� Este tipic pentru vocabularul paulin, apărînd de 5 ori dintr-un total de 7 în NT. 


� Marxsen, W.,  op. cit., p. 41 (originalul german) nu exclude că unii ar fi frecventat deja sinagoga ca prozeliţi. 


� Pentru o prezentare completă a termenului grec orghé se poate consulta GLNT, VIII, 1073-1254; în formă mai sintetică cf. Hahn, H., Ch., Ira, în: Coenen, L., Beyreuther, E., Bietenhard, H., (Edd.), Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna, 19914, 861-867. 


� De 21 de ori dintr-un total de 36 în NT. 


� Cf. Pesce, M., Le due fasi della predicazione di Paolo, EDB, Bologna, 1994, pp. 63-91.


� Schlier, H., L’apostolo e la sua comunità. Esegesi della prima lettera ai Tessalonicesi, SB 34, Paideia, Brescia, 1976, p.  32. 


� Ghini, E., op. cit., p. 140. Alte pagini vibrante: Fil 3, 7-14; 2 Cor 11, 22-12, 10. 


� Barbaglio, G., Alla comunità di Tessalonica: prima lettera; Alla comunità di Tessalonica: seconda lettera, în Barbaglio, G., Fabris, R., Le lettere di Paolo, I, Borla, Roma, 19902,  p. 110. 


� În Faptele Apostolilor, numite «Evanghelia Spiritului», substantivul apare de 5 ori si verbul de 7, întotdeauna în sensul de libertate de cuvânt către oameni. Şi Ioan foloseşte des substantivul, de 9 ori în Evanghelie şi de 4 în prima scrisoare, de asemenea pentru a indica sinceritatea faţă de Dumnezeu, cf. Schlier, H., în GLNT, IX, 877-932. 


� «De viclenie, eroare şi imoralitate pot fi acuzaţi acei predicatori itineranţi care străbăteau imperiul pentru a face propagandă unei filozofii şi unor culte importate din orient; dar Paul refuză să fie pus pe acelaşi plan cu acei şarlatani», Staab, K., Lettere ai Tessalonicesi, în Staab, K., Freundorfer, J., Le lettere ai Tessalonicesi, della cattività e pastorali, Morcelliana, Brescia, 1961, p.  26. 


� Preferăm lectura lui ếpioi (= afectuoşi, binevoitori) în loc de nếpioi (= prunci, copilaşi), cu Rossano, P., Lettere ai Tessalonicesi, Marietti, Torino, 1965, p.  72 şi Iovino, P., op. cit., pp. 125-126; argumente contrare în Fowl, S., A  metaphor in Distress. A Reading of  NHIIIOI in  1 Thessalonians 2.7, în New Testament Studies 36 (1990) pp. 469-473. 


� Ghini, E., op. cit., p. 157. 


� Acest lucru este documentat clar în pasajul din Fap 17, 4-9. În acelaşi timp, o invitaţie de a distinge între unii şi toţi iudeii, vine şi din folosirea corectă a virgulei între vv. 14 şi 15, cf. Gilliard, F., The Problem of the Antisemitic Comma between 1 Thessalonians 2.14 and 15, în New Testament Studies 35 (1989) pp. 481-502


� Vatican II, în documentul Nostra aetate, 4 îi îndeamnă pe creştini să nu tragă învăţături greşite din textele biblice. Pentru o confruntare pozitivă se poate citi Ballarini, L., Chiesa-Israele. Un dialogo da costruire, Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1991. 


� Este valabil atât pentru creştini cât şi pentru iudei: «Ameninţarea lui Paul este de conceput şi alături de speranţa, exprimată în Rom 11, că restul poporului său va sfârşi prin a îmbrăţişa credinţa în Mesia şi va ajunge la mântuire”,  Staab, K., op. cit., p. 31. 





� Verbul «a rămâne orfan», în greacă aporphanízomai, apare numai aici în tot NT şi este rar în greacă. 


� Interpretarea propusă de noi ni se pare că răspunde mai bine contextului, cf. Rigaux, B., Les épitres aux Thessaloniciens, Gabalda, Paris, 1956, p.  458; unii citesc în mod mai nuanţat: «verbul se poate referi fie la Paul, tatăl comunităţii din Tesalonic, privat de fiii săi, cum ar părea mai logic, sau, cu mai multă pasiune poetică, la Paul devenit orfan prin detaşarea de acei fii. În mod verosimil, Apostolul nu s-a preocupat de asemenea subtilităţi: a citat verbul doar pentru bogăţia expresivităţii lui, inspirându-se astfel din folosirea verbului ebraic shkl, care se aplică fie copilului care şi-a pierdut părinţii, fie mamei care şi-a pierdut fiii», Iovino, P., op. cit., p.  154. 


� Ipotetic ar putea fi vorba de exigenţele comunităţii din Corint unde se găseşte actualmente, sau de imposibilitate fizică, sau de lipsa mijloacelor, sau de altceva. Având în vedere că rămâne aleatoare recenzia ipotezelor, să urmăm sugestia înţeleaptă: este mai bine să respectăm caracterul vag al textului», Ghini, E., op. cit., p.  176. 


� «Prin substantivul diábolos LXX redau denumirea ebraică a adversarului prin excelenţă (satan, Iov 1, 6-8.12)», Böcher, O., Diábolos în: Balz, H., Schneider, G., Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, I, Paideia, Brescia, 1995, p. 785. Paul foloseşte întotdeauna Satana în scrisorile pe care toţi le recunosc drept autentice. 


� Referiri la Satana şi la opera lui malefică se întâlnesc mai ales în 2 Cor  când Paul trăieşte o tensiune puternică cu comunitatea, cf. de exemplu 2, 11; 11, 14 dar şi 12, 7. 


� A fost întâlnit deja la 1, 1 ca expeditor al scrisorii împreună cu Paul şi Silvan. Despre  el, citat deseori în NT, putem reconstitui o carte de identitate destul de completă.  Paul îl întâlneşte la Listra cu ocazia celei de�a doua călătorii misionare (cf. Fap 16, 1). În mod excepţional ştim ceva despre familia lui Timotei: tatăl său era grec,  pe când mama sa era iudaică şi se numea Eunice. Suntem informaţi chiar şi despre numele bunicii, Loida (cf. 2 Tim 1, 5). Putem spune deci că credinţa lui Timotei a avut exemple deja în interiorul familiei. După dreptul ebraic, fiind fiu de femeie evreică, Timotei trebuia să fie circumciz; este ceea ce cere Paul ca să poată deveni colaboratorul său şi ca să nu dea ocazie de critică sau refuz evreilor (cf. Fap 16, 3). În afară de Tesalonic, va primi sarcini de mediere în neliniştita comunitate din Corint (cf. 1 Cor 4, 17; 16, 10), şi va avea o sarcină de responsabilitate în comunitatea din Efes (cf. 1 Tm 1, 3). Alături de Paul şi la Roma, va fi unul dintre colaboratorii cei mai credincioşi şi de încredere. Pentru alte indicaţii biografice cf. Rienecker, F., Maier, G., Lexikon zur Bibel, Wuppertal - Zurich, 1994, pp. 1591-1592. 


� Best, E., The First and Second Epistles to the Thessalonians, Black, London, 19792, p. 143, consideră «întărirea» şi «exortaţia» termeni tehnici ai activităţii pastorale a Bisericii primare; se regăsesc împreună în 2 Tes 2, 17;  Fap 14,  22;  15,  32;  Rom 1, 11. 


� Citat din Masson  relatat de Rossano, P., Lettere ai Tessalonicesi, Marietti, Torino, 1965, p.  86. 


� În greacă întâlnim verbul euanghelízomai. Acesta este singurul caz din NT în care se foloseşte verbul fără o referire directă la Evanghelie care să nu fie Isus Hristos. Iovino, P., op. cit., p. 170 îl consideră în schimb utilizat în sensul propriu, întrucât credinţă şi iubire sunt conţinuturi decisive ale evanghelizării. 


� Schürmann, H., Prima lettera ai Tessalonicesi, Città Nuova, Roma, 1968, p.  65. 


� Cf. Fausti, S., op. c it., p.  77. 


� Cf 1, 6; 2, 13; 3, 9-10: «nu suntem în faţa a trei forme diferite de mulţumire, ci a unei euharistii prelungite şi continue», Barbaglio, G.,  Annalisi formale e letteraria di 1 Tess. 1-3, în AA.VV., Testimonium Christi. Scritti in onore di Jacques Dupont,  Paideia,  Brescia, 1985, p. 39 .


� Cu toate limitele pe care le presupune un asemenea gen literar. Dacă acceptăm paternitatea lui 2 Tes, observăm că aceasta este scrisă, printre altele, ca şi corecţie şi completare la tema escatologică care, deja tratată în prima scrisoare, fusese interpretată greşit. 


� Printre sfinţii menţionaţi aici trebuie să se afle şi creştinii din Tesalonic, cf.  Knoch, O., op. cit., p.  46. 


� Schema se repetă des la Paul, cf. Rom 12, 1-15, 13; Gal 5, 13- 6, 10; Ef 4, 1-6, 20; Col 3, 5 – 4, 6. 


� Întâlnim pentru prima dată verbul grec erotáō («vă rugăm»); verbul parakaléō folosit anterior cu sensul de «a încuraja» (cf. 2, 12; 3,  2) şi de «a consola» (cf. 3, 7),  primeşte acum sensul «a îndemna» să facă ceva (cf. 4, 10). Cu acest sens trebuie înţeles şi 4, 1, redat de traducerea CEI prin «vă implorăm». 


� «La baza tuturor acestora stă faptul că viaţa apostolului este un reflex al lui Hristos răstignit, ale cărui trăsături el le încarnează în propria personalitate transformată de însuşi Hristos ... Prin urmare, cine îl urmează pe apostol îl urmează pe Hristos»,  Gianantoni, L., La paternità apostolica di Paolo, EDB, Bologna, 1993, pp. 154-155, şi extins pp. 124-157


� Discursul lui Ioan Paul II către episcopii francezi în vizită ad limina în data de 06.02.1987. 


� Traducerea CEI redă: «propriul corp»; termenul grec skêuos înseamnă  propriu-zis «vas» cu sensul metaforic de «corp», «persoană», «soţie». Preferinţa pentru acest ultim sens are sufragiul unor autori antici precum Teodor din Mopsuestia, Ioan Damaschinul, Augustin şi al literaturii rabinice, precum şi a autorilor moderni, cf. Adinolfi, M.,  La santità del matrimonio in I Thess. 4, 1-8, în Rivista Biblica 24 (1976) pp. 170-171 .


� Cu Oepke, A., Le lettere ai Tessalonicesi, în AA. VV., Le lettere minori di Paolo,  Paideia, Brescia, 1980, p. 321; Schlier, H., op. cit., pp. 76-77; contrari Barbaglio, G., Alla comunità di Tessalonica: prima lettera; Alla comunità di Tessalonica: seconda lettera, în Barbaglio, G., Fabris, R., Le lettere di Paolo, I, Borla, Roma, 19902, p. 125; Best, E., op. cit., pp. 165-166; Ghini, E., op. cit., p. 197; Iovino, P., op. cit., pp. 196-197; Rigaux, B., op. cit., p. 510. Motivele celor care susţin că e vorba de aceeaşi temă sunt de ordin lexical (prâgma nu are niciodată sens comercial şi deci nu se poate referi la afaceri), gramatical şi de conţinut, întrucât ar fi întreruptă structura unitară a vv. 3b-6a. 


� Oepke, A., op. cit., p.  322. 


� Apare doar aici în tot NT şi de asemenea în  tot VT grec. Este format din conceptul prezent în In 6, 45 care se fundamentează pe Is 54, 13; Ier 31, 33 ş.u.; poate Paul avea în minte aceste fragmente când a format un asemenea termen, cf. Rigaux, B., op. cit., p. 517. 


� Citat din von Balthasar redat de Schlier, H., op. cit., p.  81. 


� Cf. Schürmann, H., op. cit., p.  81.


� Pentru o lectură sugestivă cu categoria înălţării, cf. Plevnik, J., The Taking Up of the Faithful and the Resurrection of the Dead in 1 Thessalonians 4: 13-18, în Catholic Biblical Quarterly 46 (1984)  274-283. 


� Cf. Rossano, P.,  op. cit., p. 105 şi bogata prezentare din pp. 27-44. 


� Cf. recentei interpretări a lui Iovino, P., pp. 223-225 care nu prea convinge.


� Cf. Morris, L., I Corinthians, Inter-Varsity Press, Leicester 1985, p. 227. 


� Staab, K.,  op. cit., p. 49 tinde să extindă «cuvântul lui Dumnezeu» la vv. 15-17. 


� Titlul de arhanghel apare doar aici şi în Iud 9, unde este atribuit lui Mihail; se reflectă aici clasificarea îngerilor, făcută după grade diferite, aşa cum o considera iudaismul târziu, cf. Testa, E., Nomi personali semitici. Biblici, Angelici, Profani, Poryiuncola, Assisi, 1994, pp.  333-334.


� În acest scop foloseşte reprezentarea răpirii în înălţimi şi la nori, cf. Gillman, J., Signals of Transformation in 1 Thessalonians 4: 13-18, în Catholic Biblical Quarterly 47 (1985) pp. 263-281, spec. pp.  276-281.


� Nu sunt acceptabile propunerile care consideră acest fragment interpolat sau tardiv, cf. Plevlik, J., I Thess 5, 1-11: Its Authenticity, Intention and Message, în Biblica 60 (1979) pp. 71-90. 


� Expresia «fii ai luminii» (hyiói phōtós) apare numai în Paul şi apoi în  In 12, 36 şi Lc 16, 8 în tot NT. Paul foloseşte una analoagă (tékna phōtós) în Ef 5, 8. Mai frecvent este conceptul «a umbla în lumină sau în întuneric», cf. Rom 13, 12;  Ef  5, 8;  1 In 1, 7;  1 QS 4,  2-14. 


� Tipică în schimb pentru Qumran, cf. 1 QS 1, 9.10; 2, 16; 3, 24; 1 QM 1, 1.7.9.16...


� Cf. Is 11, 5; 59, 17. A se citi Ef 6, 14-17 pentru o listă mai completă a dotării militare: «Prezentarea vieţii ca miliţie este mai răspândită ca oricând şi nu e deloc de mirare să o găsim şi în Ef. În afara domeniului biblic se întâlneşte în stoicism, în misterele lui Isis şi mai ales ale Mitrei, precum şi în izvoare persane; dar este amplu atestată mai ales în scrierile târzii ale VT, în iudaism şi în creştinism, unde devine aproape un loc comun», Montagnini, F., Lettera agli Efeseni, Queriniana, Brescia 1994, pp. 382-383 


� Din fragmentul precedent sunt luate ideea şi vocabularul «a dormi-a veghea» în sensul de a fi deja morţi sau încă în viaţă în momentul parusiei (cf. 4, 13-18). Trebuie relevat însă, în cadrul aceluiaşi fragment, folosirea diferită a verbului «a dormi»: în vv. 6-7 este vorba de somnul vinovat şi neglijent al celor care trăiesc fără Hristos şi se înţelege acest lucru din opoziţia radicală: «Să nu dormim ca şi ceilalţi, ci să priveghem şi să fim sobri»; în v. 10 este vorba în schimb de somnul celor care au murit fără să fi văzut venirea Domnului şi pentru aceştia destinul ultim este identic cu cel al viilor: «fie că veghem, fie că dormin, să trăim împreună cu el». 


� Derivă din semnificaţia cea mai probabilă a verbului grec pro(stamai, cu sensul de «a prezida», «a sta la comandă», cf. Rigaux, B., op. cit., p. 578. Şi Ghini, E., op. cit., p. 248: «Cu siguranţă aici Paul nu desemnează tehnic autoritatea, ci o prezintă în expresiile ei concrete: ea presupune osteteneală şi include capacitatea de a conduce şi a-i lua înapoi pe ceilalţi». 


� Ortensio Da  Spinetoli, Lettere ai Tessalonicesi, Marietti, Torino, Roma, 1971, p.  82. 


� «Este invitaţia la pace, caracterul inalienabil al vieţii creştine», Rossano, P., op. cit., p. 118; cf. şi Barbaglio, G.,  op. cit., p. 139. 


� De bono patientiae, 15. 


� Cf. Ieş 21, 23-25. Deja VT propunea o îmbunătăţire, cf. Ps 7, 4-6; Pr 17, 13 şi de asemenea iudaismul, cf. Gen R. 38, 3; Es R. 26, 2: documentaţie în Strack - Billerbeck, I,  pp. 368-370. 


� Schlier, H., op. cit., p. 111. 


� Scrisoarea 130, 9, 18. 


� Presupunerea lui Barbaglio, G., op. cit., p. 141 sugerată de Henneken: «Se poate presupune că în comunitatea din Tesalonic au fost prezenţi pretinşi profeţi care acţionau în sens deviant». 


� Cf. Schnelle, U., Der erste Thessalonicherbrief und die Entstehung der paulinischen Anthropologie, în New Testament Studies 32 (1986) p. 217.


� Ortensio Da Spinetoli, op. cit., p. 85. 


� Cererea rugăciunii, introdusă de Paul, va deveni o obişnuinţă în scrisorile creştine, cf. Rigaux, B., op. cit., p.  602. 


� Pentru susţinătorii non autenticităţii scrisorii, motivul este simplu: «Autorul anonim şi-a imitat modelul», Barbaglio, G., op. cit., p. 157.


� Pentru o prezentare doctă şi amplă cf. Foerster, W.,  în GLNT, III, coll. 191-237; pentru una mai sintetică cf. Hasler, V., Pace, în Balz, H., -Schneider, G., (edd.), Dicţionar exegetic al Noului Testament, I, Paideia, Brescia, 1995, coll. 1049-1056


� Agostino, De civ. Dei, I, 19, 11


� În cadrul celebrării euharistice, toate introducerile încep cu enunţul: «Este cu adevărat lucru bun şi drept».


� Rossano, P., op. cit., p. 127 nu exclude acest lucru


� De bono patientiae, 13.


� Fapt atestat de utilizarea termenului grecesc diōgmós tradus cu «persecuţii» (v. 4) care exprimă o situaţie gravă; acesta este mereu legat de un motiv religios, cf. Fap 8, 1, cf. Knoch, H., Persecuzione, în Balz, H., -Schneider, G., (edd.), Dizionario esegetico del Nuova Testamento, op. cit., coll. 896-900.


� Unii găsesc în Leidenstheologie, adică în „teologia suferinţei”, o cheie interpretativă a pasajului , cf. Bassler, J.M., The enignmatic sign: 2 Thessalonians 1:5, în Catholic Biblical Quarterly 46 (1984) pp. 496-510.


� Staab, K., op. cit., p.  67.


� Egenolf, H.A., Seconda lettera ai Tessalonicesi, Città Nuova, Roma, 1968, p. 36.


� «Nici un alt pasaj al celor două scrisori către Tesaloniceni nu a avut  o notorietate comparabilă cu cea a cap. 2 din a doua scrisoare», Rigaux, B., op. cit., p. 664; «Scrisoarea a fost scrisă în funcţie de acest pasaj», Oepke, A., op. cit., p. 342.


� În greacă găsim infinitivul aorist în primul caz şi infinitivul prezent în cel de-al doilea.


� Textele pauline folosesc verbul exapatáō de 6 ori, dintre care 3 fac referire la Fac 3, protoseducţie.


� Paul deja spusese: «În ceea ce priveşte timpul, fraţilor, nu este nevoie să vă scriem. Voi înşivă ştiţi bine că ziua Domnului va veni ca un hoţ în timpul nopţii» (1 Tes 5, 1-2)


� Termenul grecesc exprimă bine desprinderea (apó) de ceva sigur (ístamai) pentru a se încredinţa unui lucru lipsit de consistenţă; limbajul Vechiului Testament ar fi spus «a sluji străinilor» (Dt 7, 4).


� Sf. Iustin creează o specie de identitate numind omul pierzării «omul renegării», Dial 110, 2.


� Staab, K., op. cit., p. 71.


� «Recunosc că nu ştiu ce a vrut să spună apostolul», De civ. Dei I, 29, 19.


� Este vorba despre un participiu mai întâi la neutru şi apoi la masculin, chiar dacă probabil indică acelaşi lucru; nu este însoţit de un complement care să aducă o lămurire; termenul trebuie să fi fost deja cunoscut Tesalonicenilor deoarece are articol hotărât; în sfârşit, termenul nu mai apare în altă parte.


� Printre diferitele interpretări o amintim pe cea tradiţională care provine de la Tertullian şi de la Părinţii Bisericii în general care întrevăd imperiul roman. De la sfârşitul secolului trecut şi mai ales o dată cu Dibelius câştigă teren interpretarea mitologică: Satana mai întâi încătuşat, este eliberat la sfârşitul istoriei pentru a-i persecuta pe creştini, dar este înfrânt definitiv de venirea lui Hristos, cf. Best, E., op. cit., p.  296-297.


� Cf. Rossano, P., op. cit., p. 144.


� Lumea biblică, pentru a evita dualismul care ar pune pe acelaşi plan pe Dumnezeu şi pe Satana, atribuie decizia finală lui Dumnezeu, chiar şi în ceea ce priveşte răul. Nu pentru că Dumnezeu ar fi cauza acestuia, ci pentru că El este voinţa ultimă care confirmă ceea ce omul a decis deja. Paul vrea să spună că lumea lui Dumnezeu şi lumea Satanei nu sunt două entităţi egale ca forţă, fiindcă oricum Dumnezeu  are ultimul cuvânt, cel  care confirmă


� Ortensio Da Spinetoli, op. cit., pp. 99-100.


� Paul este tributar lumii iudaice, în care tradiţia este ceva care se primeşte şi apoi trebuie transmisă mai departe. Să se citească, cu titlu de exemplificare, următorul text: «Moise primise Legea pe Sinai şi a transmis-o lui Iosua, Iosua Bătrânilor, Bătrânii profeţilor şi profeţii au transmis-o celor din sinagogă», Abot 1, 1, cf. Strack – Billerbeck III, p. 444.


� Tradiţia indica uneori mesajul apostolic (1 Tes 2, 13), alteori o serie de atitudini care apar în morala creştină (2 Tes 3, 6). În ambele cazuri este vorba despre un lucru pe care Apostolul îl transmite pentru că l-a primit la rândul său; tradiţia trăieşte în dubla acţiune de primire şi transmitere mai departe, fapt exprimat de cele două verbe greceşti paralambánō şi paradídōmi care corespund celor două verbe ebraice qibbel şi masar. Substantivul este parádosis. Substantivul şi verbul se regăsesc în numeroase pasaje pauline, de exemplu, 1 Tes 2, 13; 4, 15; 1 Cor 15, 1; 11, 2; Gal 1, 9, cf. într-un mod mai detaliat Ghini, E., op. cit., pp. 327-329 şi Büchsel, în GLNT, II, coll. 1187-1190. Pentru o prezentare mai teologică, cf. Citrini, T., Tradizione, în AA. VV., Dizionario Teologico Interdisciplinare, III, Marietti, Torino, 1977, 448-463; cf. de asemenea Solignac, A., Tradizione, în Dizionario di Spiritualità, XV, Beauchesne, Paris, 1991, 1108-1125.


� V. 15 este considerat un pasaj clasic pentru regăsirea celor două izvoare ale revelaţiei: Scriptura şi tradiţia orală, cf. Dei Verbum, 8, şi de asemenea 9-10.


� Pot să fie dificultăţi inerente la venirea lui Dumnezeu sau persecuţii, cf. Staab, K., op. cit., p.  84.


� Astfel o consideră Best, E., op. cit., p. 332,  care nu conferă acestui «fraţilor» nici un sens particular decât acela prin care se deschide o nouă secţiune.


� Acest lucru a fost bine amintit de Paul VI: «Timpul nostru nu are nevoie de învăţători, ci de mărturisitori şi dacă îi acceptă ca învăţători, îi va accepta şi ca mărturisitori» (Ev. nuntiandi, 14).


� Cf. 1 Cor  9, 4-6 şi de asemenea 1 Tes 2, 9.


� Felul în care cauzează acest deranj şi de ce o fac, rămâne ipotetic: iminenţa venirii Domnului, prea puţin respect pentru muncă, dorinţa de a trata probleme religioase etc. cf. Best, E., op. cit., p.  340.


� Oepke, A., op. cit., p.  351.


� Să se citească acest pasaj extraordinar: «Creştinii de fapt nu se deosebesc de ceilalţi oameni, nici prin teritoriu, nici prin limbă, nici prin felul de viaţă. Mai mult, aceştia nu au un oraş al lor, nu folosesc o limbă particulară, nici nu duc o viaţă deosebită ... Locuiesc în oraşe greceşti sau barbare, aşa cum îi este scris fiecăruia, adaptându-se locului prin veşminte, hrană şi în toate celelalte aspecte ale vieţii, dau exemplu de o viaţă socială minunată şi care, din mărturiile tuturor, are ceva incredibil» Lettera a Diogneto, 5.


� Un astfel de salut «era cu siguranţă deja folosit în comunitate, cel puţin în oficiul liturgic, şi ştim că a rămas de-a lungul secolelor, până în zilele noastre, una dintre părţile esenţiale ale liturghiei creştine», Egenolf, H.A., op. cit., p. 91.


� Prezentul verset este o dură lovitură pentru susţinătorii pseudoepigrafiei. Ce nevoie era să fie atestată intervenţia directă, dacă autorul scrisorii nu este Paul? În acest caz, mai mult decât cu un pseudoepigraf, avem de-a face cu un falsificator.


� Cf. de asemenea 1 Cor 16, 21; Gal 6, 11 şi Col 4, 18.


� Pentru o analiză complexă a termenului cf. Friedrich, G., în GLNT, III, 1023-1106; Strecker, G., Euangelion, în Balz, H., Schneider, G., (edd.), Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, I, Paideia, Brescia, 1995, 1427-1438.


� Inscripţia, datată sec. 9 î.d.H., a fost descoperită în Asia Mică într-un oraş antic, Caria, în timpul săpăturilor de la sfârşitul secolului XIX.


� În 1-2 Tes apare de 8 ori substantivul şi o dată verbul, acesta însă fără  o referire directă la adevăratul conţinut al Evangheliei (cf. 1 Tes 3, 6). Trebuie adăugate pasajele în care apare «Cuvântul Domnului» sau «Cuvântul lui Dumnezeu», cf. 1 Tes 1, 8; 2, 13; 2 Tes 3, 1.


� Fabris, R., Evanghelia, în Rossano, P., Ravasi, G., Girlanda, A., (edd.), Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Pauline, Cinisello Balsamo (MI), 19945, 1631.


� Primele mărturii sigure sunt datate în jurul anului 150, cf. sf. Iustin, Prima apologia, 66, 3.


� Cvadriform sau tetramorf, Adv.Haer.3, 11, 8.


� Fabris, R., Il lavoro nel metodo missionario e pastorale di Paolo, în AA., VV., Testimonium Christi. Scrieri în onoarea lui Jacques Dupont, Paideia, Brescia, 1985, p. 180; cf. întreg articolul la pp. 177-191.


� Pentru o aprofundare a acestei teme cf. AA., VV., Per una teologia del lavoro nell’epoca attuale, EDB, Bologna, 1985; Caprioli, A., Vaccaro, L., (edd.), Il lavoro I: Filosofia, Bibbia e teologia, Morcelliana, Brescia, 1983, în special pp. 61-99 pentru aspectul biblic; Toso, M., Per una cultura del lavoro. Il movimento dei lavoratori e la prospecttiva sociale dei pontefici, EDB, Bologna, 1989.


� Enuma Elish, VII, 28-29, cf.  Pritchard, J.B., (ed.), Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, Princeton University Press, Princeton – New Jersey, 19693, p. 70.


� Cf. Op. 299.312.


� Cf. Duff, A.M., Freedmen in the Early Roman Empire, Heffer & Sons, Cambridge, 1958, pp. 105-106; Bienert, W., Die Arbeit nach der Lehre der Bibel: eine Grundlegung evangelischer Sozialethik, Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart, 1954, pp.  270-272.


� Valoarea muncii şi chiar limitele sale sunt ilustrate de Maggioni, B., Uomo e società nella Bibbia, Jaca Book, Milano, 1987, pp. 119-128.


� Strack – Billerbeck II, 10; cf. de asemenea 745-747.


� Se poate consulta o analiză complexă la Hahn, H.Ch., Opera, în Coenen, L., Beyreuther, E., Bietenhard, H., (edd.), Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, EDB, Bologna, 19914, 1102-1108.


� Este ideea predominantă printre cei ce au făcut studii în acest sens, cf. Rigaux, B., op. cit.,pp. 519-521; Best, E., op. cit., pp. 1776-178; Bruce, F.F., 1 and 2 Thessalonians, Word Publishers, Waco, 1982, pp. 90-91; pp. 204-209. O variantă ar fi cea a escatologiei realizate, adică cea a unui paradis refăcut, cf. Menken, M.J.J., Paradise Regained or Still Lost? Eschatology and Disorderly Behaviour in 2 Thessalonians, în New Testament Studies (Studii ale NT) 38 (1992), 271-289.


� Cf. Sevenster, J., Paul and Seneca, Brill, Leiden, 1961, p. 213.


� Această interpretare câştigă teren, cf. Russell, R., The Idle in 2 Thess 3.6-12: An Eschatological or a Social Problem?, în New Testament Studies 34 (1988), 105-119. 


� Gaudium et spes, 34.


� Enciclică publicată în 14.09.1981 şi mai departe, urmând aceeaşi direcţie, cf. enciclica Sollicitudo rei sociali din 30.12.1987


� Între diverşi termeni, predomină hághios şi derivatele. Pentru evoluţia conceptului biblic în NT cf. Balz, H., hághios-haghiōsýnē, în Balz, H.,  Schneider, G., (edd.), Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia, 1995, 41-53; Seebass, H., Santo, Sacro, în Coenen, L., Beyreuther, E., Bietenhard, H., (edd.), Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, EDB, Bologna, 19914, 1641-1647; pentru o imagine şi asupra lumii greceşti, iudaice şi a VT cf. Procksch, O., în GLNT, I, 233-310.


� Paul preferă termenul haghiasmós, care are sensul de „sfinţire”, exprimă o acţiune şi derivă din verb (cf. 1 Tes 4, 3.4.7; 2 Tes 2, 13); în schimb din adjectiv derivă haghiótēs care indică mai degrabă o stare şi haghiōsýnē care desemnează o caracteristică (1 Tes 3, 13).


� Aşa se exprimă Rigaux, B., op. cit., p. 501 în legătură cu haghiasmós.


� Conceptul de sfinţire este unul care are nevoie să fie completat cu altele: «Sfinţirea, împăcarea şi justificarea sunt în Biblie principiul suprem şi motivul unei comportări morale şi formează împreună caracterul omului sfinţit, împăcat şi justificat”, Häring, B., Santificazione e perfezione, în Compagnoni, F., Piana, G., Privitera, S., (edd.), Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Paoline, Cinisello Balsamo (MI), 1990, 1149.


� Din cele 230 de ori în care apare hághios, 90 se referă la «Spirit».


� «Dacă prietenia cu Dumnezeu este fundamentul vieţii creştine, haghiasmós este forma de viaţă pe care am primit-o şi intuirea viziunii lui Hristos. Conceptul de haghiasmós se distinge aşadar de hághios şi de haghiázein datorită faptului că în el capătă relief în special aspectul etic», Procksh, op. cit., p.  306.


� Este vorba despre o folosire foarte frecventă deoarece apare de 61 de ori. Paul se foloseşte de ea şi când face referire la comunitatea din Ierusalim, cf. Rom 15, 25.26 (traducere CEI: «comunitate», în timp ce cuvântul grec spune «sfinţi»).


� Fausti, S., op. cit., p.  88.


� 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5, 23; 2 Tes 2, 1.8.9. În altă parte apare în  1 Cor 15, 23; 16, 17; 2 Cor 7, 6.7; 10, 10; Fil 1, 26; 2, 12.


� Un studiu detaliat, o adevărată monografie, este cel realizat de Rigaux,  B., op. cit., pp. 195-280; cf. şi Rossano, P., op. cit., pp. 27-44; Best, E., op. cit., pp.  349-354; pp. 359-371.


� Pentru o amplă analiză se recomandă Oepke, A., în GLNT, IX, 839-878.


� O inscripţie din Tegea se exprimă astfel: «anul 69 de la prima parusía  a divinului Adrian în Grecia», cf. Bulletin de correspondence hellénistique  25 (1901) 275.


� Cf. Test. Levi 8, 15.


� «Cuvântul este elenistic, dar conţinutul său esenţial provine din VT, din iudaism şi din gândirea protocreştină», Oepke, A., op. cit.,p. 862.


� Spicq, C., Note di lessicografia neotestamentaria, II, Paideia, Brescia 1994, pp. 332-333.


� Cf. Iustin, Apol. 1, 3.


� Ghini, E., op. cit., p.  222.


� Tema este prezentă în 1, 5-2, 12, dar termenul parusía se concentrează la începutul cap. 2.


� Cf. Best, E., pp.  283-289.


� «Parusía, adică ziua Domnului, şi judecata cer opere bune din partea creştinului. Când cineva vine la noi, de fapt, ne pregătim să îl primim. Parusía este asemeni unei vizite: când Domnul va veni, va trebui să fim pregătiţi pentru a nu ne lua prin surprindere, ca să nu ne găsească adormiţi sau asemeni fiilor întunericului. [...] Acest lucru înseamnă că creştinii sunt responsabili de binele pe care l-au făcut sau de răul săvârşit în timpul vieţii pământeşti», O’Toole, R., Chi è il cristiano? Saggio sull’etica paolina, LDC, Leumann (TO), 1995, p. 35. 


� Exprimă bine acest fapt prezentul text din conciliu: «În faţa morţii enigma condiţiei umane devine supremă ... Dacă orice imaginaţie este depăşită de moarte, biserica în schimb învăţată prin revelaţie divină, afirmă că omul a fost creat de Dumnezeu pentru un sfârşit fericit ... Această victorie a fost câştigată de Hristos revenind la viaţă, după ce a eliberat pe om de moarte prin moartea sa», Gaudium et spes, 18 .


� O antică documentare se găseşte în poemul babilonez al lui Ghilgameş căruia o vrăjitoare îi mărturiseşte «Ghilgameş, unde fugi? Viaţa pe care o cauţi, nu o vei găsi. Când zeii au creat omenirea, i-au încredinţat moartea; viaţa însă au păstrat-o în mâinile lor» X, 3, 1-5, cf. Pritchard, J.B., (ed.), Ancient Near Easter Texts Relating to the Old Testament, Princenton University Press, Princenton – New Jersey 19693, p. 90.


� Cf. Cortese, E., La morte che viene dalla colpa, în Parola Spirito e Vita  32 (1995) 77-93.


� Atestări sigure în cărţile Dn, 2 Mac şi Sap. În legătură cu ultima: «Moartea fizică nu este consecinţa păcatului; pentru cel drept de fapt, ea este mai degrabă „sora moarte”, care, deşi îşi păstrează misterul, reprezintă drumul spre viaţă», Mazzinghi, L., «Dio non ha creato la morte» (Sap 1, 13). Il tema della morte nel libro della Sapienza, în Parola e Spirito e Vita 32 (1995) 75.


� «Verbul folosit (1 Tes 2, 4), preluat de la Ieremia, aparţine limbajului cancelariei epocii şi semnifică aprobarea din partea autorităţii care consideră o astfel de persoană sau o alta potrivită a îndeplini o determinată sarcină», Vesco, J.L., In viaggio con san Paolo, Morcelliana, Brescia, 1974, p. 126.


� Termenul „frate” apare de 28 de ori în cele două scrisori şi în 20 dintre cazuri cu referire directă la comunitate.


� Heriban, J., Paternità e maternità spirituale in san Paolo, în Parole di vita 32 (1987) 201.


� Gianantoni, L., La paternità apostolica di Paolo, EDB, Bologna, 1993, p. 65.


� Vocabularul bogat şi variat demonstrează că misiunea evanghelizatoare constituie una dintre activităţile de majoră importanţă pentru apostol, chemat să vorbească (cf. 1 Tes 1, 8), să anunţe (cf. 1 Tes 1, 9), să evanghelizeze (cf. 1 Tes 3, 6), să aducă mărturie (cf. 1 Tes 4, 9).


� Redemptoris missio, 2; enciclica lui Ioan Paul II despre importanţa activităţii misionare, publicată în 7.12.1990.


� Cf. Barclay, J.M.G., Conflict in Thessalonica, în Catholic Biblical Quarterly 55, (1993) 512-530.
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