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PREFATA

A clarifica o enigma nu este un demers usor, mai ales cand
este vorba despre o scriere biblica si despre mesajul su, in
cazul nostru, Apocalipsa. Dacd speram la o reusitd, va fi
nevoie sa ne incredintim fnv;i‘gitorului interior, Spiritul
Sfant, care va ghida §i va lamuri cititorul. Din partea
noastra, propunem un modest ajutor care ar putea fi de
folos.

Provocarea abordarii acestei carti misterioase,
enigmatice, greu de interpretat, are origini antice, in
activitatea didactica. Putin cate putin, orizontul, la inceput
neclar, s-a limpezit, devenind albastru datoritd interesului
aratat de studiosi, mai Intai suspiciosi $i ezitanti, apoi tot
mai implicati intr-o interesanta descoperire.

Nu este un comentariu complet, insa se intinde de
la primul la ultimul capitol, polarizand intreg mesajul in
jurul unor anumite subiecte. Uneori face apel la stilul
comentariului, cu analize destul de detaliate ale unor
pasaje, alteori incearca o analiza biblici asupra unei teme.
Nu lipseste insa incercarea de a face simtit suflul teologic si
spiritual al textului.

Metoda aleasa ar putea fi asimilatd explorarii unui
arhipelag. Exista diferite posibilitati.



Se poate concentra atentia asupra unei insule,
deoarece este fascinanta, neglijandu-le pe toate celelalte, si
ele frumoase. Asa se Intampla si cu Apocalipsa cand, de
exemplu, este prezentata Viziunea inigiala (1, 9-20).

Se poate studia o insula, considerand-o parte a
arhipelagului. Alaturi de insule paradisiace se gisesc si
insule stancoase si sdlbatice. Apocalipsa ofera pagini
minunate, dar si episoade nefericite precum cel referitor la
fmpirait[a de o mie de ani (20, 1-10), sau cel referitor la
Babilonia, marea prostituata (17, 1-7). Cititorul nu va fi la
fel de entuziasmat, insi va avea un cadrul general al
arhipelagului si va putea alege in cunostinta de cauza.

Se poate, de asemenea, vizita arhipelagul daca ne
imaginam scafandri, stiind cd insulele reprezinta partea
vizibild a unei lumi scufundate a cirei explorare poate
rezerva surprize plicute. Prin aceastd metoda, de exemplu,
va putea fi inteleasa intimitatea dintre Miel si Mireasa, care
triiesc o iubire eterna (capitolele 21-22).

In fine, pe langa tipurile de explorare precedente,
partiale si complementare, se va putea survola zona cu
avionul. Amadnuntele vor fi neclare si unele chiar vor
disparea, in schimb va apirea desenati sub ochi o
valoroasa harti a intregului. Aceasta se afla la inceput, in
prezentarea generald, comparabili cu o survolare care
permite obtinerea primelor informatii despre genul literar
apocaliptic, despre autor, despre structura, destinatari,
mesaj...



Niciun crestin nu ar trebui sa se sustraga fascinatiei
acestei minunate povesti-anunt. Mai mult, fiecare ar trebui
sa citeasca §i sia aprofundeze aceasta carte, pentru a o
accepta ca pe o evanghelie vie ce este necesar sia fie
anuntata tuturor prin cuvantul si viata. Va fi de ajutor acea
certitudine cd autorul translitereaza cu maiestrie pe
partitura teologica paginile concluzive. Sunt evidente o
puternici reinnoire si o profunda transformare care,
schimband radical extetiorul si interiorul, conferd armonie
existentei crestine. HEste cantul acelei iubiri eterne care
leaga in mod indefectabil Mireasa si Mielul.

Autorii



APOCALIPSA:
'"PUZZLE' DE 100.000 DE PIESE
INTRODUCERE $I CHEI DE ACCES

1. INTRODUCERE

Apocalipsa este una dintre capodoperele literaturii
universale. Sf. Ieronim spune ca aceastd carte biblica are
atatea mistere cate cuvinte are $i ¢ fiecare elogiu ce i s-ar
putea aduce ar fi prea mic in raport cu frumusetea sa.

Asezati ca sigiliu al Noului Testament, ba chiar al
intregii Biblii, este o carte sugestiva si plind de fascinatie,
din pacate mult tmp condamnata si ramani o
cenusareasa in universul biblic, fiind Impovarata de
parerea negativa ca ar fi misterioasd, dificila si adesea chiar
de neinteles. Putin enigmatici e intr-adevar, insa este
vorba de o enigma destinata a se risipi si a deveni placuta
imediat ce te familiarizezi cu ea.

Efectiv, cartea este un bogat amestec care necesita
mai intai o bund cunoastere st apoi o buna dozare pentru a
o putea gusta fard sa fii coplesit: trebuie sa fii expert in
Vechiul Testament la care se face referire in fiecare pagina
(peste 500 citari si aluzii); este nevole si cunost
apocaliptica si sa fii familiarizat cu simbolistica; sd cunosti



persecutia la care sunt supuse comunititile primare si, in
acelasi timp, sa nu pierzi contactul cu istoria profana; sa fii
la curent cu tehnicile literare si sa nu uiti contextul liturgic;
Intr-un cuvant, necesitd o cunoastere enciclopedica pe care
alte carti biblice o postuleaza. De aceea, cel care intrd in
desisul complicat al Apocalipsei, daci urmeaza drumul
principal, ajunge repede si sigur la final, lisand deoparte
insa particularitatile care confera plauzibilitate punctului de
sosire. Cine, in schimb, intarzie asupra unor particularitati
ca referintele biblice, istorice, simbolice si liturgice, risca sa
nu mai ajunga la destinatie si sa se gaseasca in posesia unei
cantitdti enorme de material care, la fel ca in cazul unui
puzzle de 100.000 de piese, iti este la dispozitie, dar atat de
trunchiat incat nu mai semnifica nimic.

Apocalipsa se prezinti ca o carte cu multe fete.
Este o ,revelatie profetica” ce deschide comunitatii
credincioase sensul profund si ascuns al lucrurilor care se
intampla. Este ,,0 scriere de avertizare” care invitd Biserica
sa ramana fidela propriei traditii, sa ramana ferma in fata
dificultatilor si si refuze cu stiruinta atractile sau
amenintirile lumii. Hste o ,Evanghelie”, adica
proclamarea unei vesti in acelasi timp consolatoare si
provocatoare, exact la fel ca Evanghelia predicata de Isus.
Vestea reconfortantd este certitudinea ci ceea ce ne
transmite Isus - cuvantul sau - este victorios si ca martirii
sunt adevaratii protagonisti ai istoriei, ¢ toate idolatriile si
miturile pe care omul le va crea — motiv de rizboi,
contradictii si opresiuni — sunt menite si se prabuseasca.



Aspectul de povata este dat de invitatia imperioasa de a
abandona oragul idolatru cu iluzile si aroganta sa. In
sfarsit, Apocalipsa este ,,0 carte liturgica” de citit in fata
unei adundri stranse pentru a asculta §i a se ruga; tocmai
prin ascultare si rugaciune se revigoreaza propria speranta
si se gaseste lumind pentru a intelege faptele care se
intampla si curajul pentru a asuma consecintele.

Sa trasim acum cateva linii directoare ale acestui
gigantic puzzle, favorizand o explorare in lumea
apocaliptica, o referire la autor si la structura cartii. Sa
lisim, in schimb, sarguincioasei rabdari a fieciruia
fascinanta munca de a combina, probabil intr-un ultetior si
aprofundat studiu, asigurand cd efortul va fi pe deplin
recompensat prin descoperiri uimitoare.

2. UN STIL STRANIU

2.1. GENUL LITERAR APOCALIPTIC
Apocalipsa este scrisa intr-un stil numit ,,apocaliptic”’, un
mod particular de a comunica adevirul lui Dumnezeu. Cel
care vorbeste, traieste de reguld intr-un timp foarte dur, ba
chiar de persecutie, si face eforturi ca, prin cuvantul sau, sa
tidice valul”

sa-si poata da seama de adevarul care se ascunde in tristele

, sd ,,dezviluie”, asa incat cei care-l asculta
situatii pe care le triiesc. Profetia capata o tentd particulard
si devine deci ,apocaliptica”. In acelasi timp, vine in
intampinarea exigentelor ascultitorilor sai care, in timp de
persecutie, au nevoie ,,sa vada” interventia divina. Iatd ci
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autorul foloseste acel particular limbaj simbolic, bogat in
numere, culori, animale care are dublul avantaj de a
exprima concepte greu de transpus in cuvinte si de a
prezenta o realitate pe care el o intuieste in linii generale,
dar pe care nu o cunoaste In aspectele particulare.
Apocaliptica este exprimatd, prin urmare, intr-un limbaj
codificat, plin de viziuni si de simboluri care au nevoie de
explicatii.

Pentru a intelege in profunzime sensul unei scrieti
ca Apocalipsa, este nevoie de clarificarea conceptului de
,»apocaliptica”. Prin , literatura apocaliptica” se intelege un
complex de scrieri si idei care au ca obiect revelarea
sfarsitului lumii si starea ultrapamanteana'. Adjectivul
sapocaliptic” nu deriva direct din apocalyptein (= a revela,
a ridica valul), ci dintr-un sens secundar, mai restrans,
indicand mai degrabd o compouzitie literara®. Perioada de
inflorire a acestei literaturi se incadreaza intre 200 1.H. st
100 d.H. in mediul ebraic si iudeo-crestin de limba
semiticd; in vreme ce crestinismul se instala in mediile de

1 Cf. Koch K., Difficolta dell’Apocalittica, Paideia, Brescia 1977.

2 Apocaliptica nu a avut niciodatd un loc important in studiul biblic.
Astizi, insi, gratie mai ales studiului unor eminenti exegeti si teologi, s-a
ajuns pand la a se spune ci a devenit mama oricirei teologii, intrucat este
strans legatd de Vechiul Testament si formeazi o continuitate cu Noul
Testament. In ultimii dous sute de ani, cercetarea istorica a extins acest
termen §i la cirtile Vechiului Testament care vorbesc despre lucrurile de
pe urmi (ex: Is 24-27; Zah 12-14). Pentru apocaliptica iudaici cf. clasicul
Russell D.S., Liapocalittica giudaica, Paideia, Brescia 1991 (prima editie
englezeasca din 1964); cf. si Sacchi P., L apocalittica giudaica e Ia sua storia,
Paideia, Brescia 1990.
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limba greaca, interesul pentru aceasta literatura se diminua,
probabil pentru a descuraja iluziile unor fanteziste sperante
escatologice iminente.

In legituri cu fondul cultural, dati fiind lipsa de
omogenitate a textelor, este greu de spus ceva sigur.
Putem presupune cad originea este plasati in interiorul
mentalitatii semitice si se justifica in contextul sociologic si
nu in experienta unei grup restrins de persoane.
Apocaliptica, de fapt, se recunoaste dupa modul tipic de a
simti si de a gandi al colectivitatii: predomina chinuitoarea
asteptare a unei totale schimbari a tuturor raporturilor
umane. Vorbind, de asemenea, despre ,,restul”’; se revine
la timpul initial unde se gasea ,,intreaga” umanitate, chiar
daci nu se vorbeste despre universalism. Astfel, in viitor,
,wglotia” va corespunde transformarii totale a omului si a
structurilor sociale in care este inserat.

2.2.CARACTERISTICILE GENULUI
LITERAR

Sunt cateva elemente specifice genului literar apocaliptic
asupra carora cad de acord toate studiile. Tinand cont de
scrierile redate in ebraicd $i aramaica, cel putin in spiritul
lor (Dam;, 1 Enoc; Apocalipsa hii Avraam), si de trasaturile
istorice  particulare, literare si lingvistice, putem
individualiza cateva caracteristici comune tuturor scrierilor
apocaliptice:

- ies in evidentd ample cicluri de discursuri, cu descrierea
unor viziuni (precum: «Am vazut.., $i iatd..»); un fapt
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curios este ci in vremea dinaintea exilului vizionarul
vorbeste direct cu Dumnezeu,
- dupa experienta sa profetica, vizionarul cade prada unui
zbucium spiritual: acesta nu este desctis, dar serveste drept
pareneza discipolilor vizionarului, chemati astfel sa ramana
statornici in ciuda persecutiilor;
- sunt folosite pseudonime, adicd nume cunoscute din
antichitate: scrierile apocaliptice poartd deci nume ca cele
ale ui Moise, Avraam, Enoh, toti oameni importanti care
au avut un rol major in istoria mantuirii. Sub acest aspect,
Apocalipsa lui Ioan ar reprezenta o notabild exceptie;
- abundd imagini mitice si simbolice, nu usor de lecturat
fara o temeinica exegeza;
- fiecare apocalipsi are un amplu fundal literar: Daniel
foloseste chiar doud limbi (ebraica si aramaica).

Din aceste constatari putem afirma cu certitudine
ca la baza apocalipsei sta un gen literar specific, complex,
dar cu siguranta sugestiv.

2.3.APOCALIPSA SI VECHIUL TESTAMENT
Ar putea parea ciudat, dar in literatura apocaliptica lipsesc
citatele din Vechiul Testament, exceptie Dan 9, 2 care face
referire la Ter 25, 11. Aceastd absenti se explica prin lipsa
de omogenitate dintre Vechiul Testament si apocaliptica
sub aspect istoric. In vreme ce faptele Vechiului
Testament sunt in mare parte istorice, literatura
apocaliptica este plasatd intr-o fictiune istorica: chiar daca
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citeaza nume si date, este vorba mai degraba de un cadru
care contine mesajul si nu informatii credibile. Autorul
scrierilor apocaliptice ignora, la fel ca si contemporanii sai,
viitorul, dar de un lucru e sigur: Dumnezeu este fidel si va
actiona in viitor asa cum a ficut-o si in trecut. El, asadar,
reface marile etape ale istoriei mantuirii pentru a gasi ideile
cheie care au condus actiunea divind si le proiecteaza in
viitor. Nu este un ghicitor, ci un om credincios care stie ca
istoria se afld in mainile lui Dumnezeu.

Noutatea fundamentald a apocalipticii, in raport cu
Vechiul Testament, consta in interpretarea de catre autori
a revelatilor lui Dumnezeu: profetii intentioneazi si
reactualizeze credinta lui Israel ficand constant referire la
traditiile religioase fira a spune ceva cu totul nou,
apocalipticii insa sustin ci aduc o noud revelatie pana
atunci necunoscuta. Noul adevar, in acest fel, nu face apel
doar la vechiul adevir in vederea prezentului, ci, tocmai
datorita faptului cd este, cronologic, ultima revelatie,
substituie Vechiul Testament. Din acest motiv teologii
iudei, fixand limitele canonului veterotestamentar, au
exclus toate scrierile apocaliptice, permitand numai
intrarea cartii lui Daniel, pentru amplele sale traditii
preapocaliptice, plasand-o printre ,,scrieri” si nu printre
,,profeti”.

3 Traditia catolicd il va numira pe Daniel printre Profeyr, in vreme ce
traditia ebraicd printre Scrzeri. A se vedea insa plasarea lui Daniel in TOB
(Traduction oecuménique de la Bible).
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Mai mult, in timp ce profetii asteapta uneori in
prezent finalul decisiv al istoriei conduse de Dumnezeu,
apocaliptica nu isi pune sperantele in istorie, fiindca
aceasta este total privatd de mantuire si supusd puterii
Satanei. Doar dincolo de istorie si de toate posibilitatile
istorice existd pamantul fagaduit. In privinta  lumii
prezente, omul apocaliptic se opune omului
veterotestamentar prin atitudinea sa pesimista: el considera
ci lumea trebuie schimbatd §i nu doar transformata.
Astfel, in vteme ce Dumnezeul Vechiului Testament va
interveni in mod definitiv, ducand la bun sfarsit istoria lui
Israel, escatologia apocaliptica proclama finalul acestei
istorii si al acestei lumi si anunta aparitia a ceva opus. Prin
urmare, dacid Vechiul Testament nu dispretuieste efortul
omului pentru istorie, apocaliptica sperd doar In
interventia lui Dumnezeu.

Dacd am vrea sd reprezentam conceptul printr-o
imagine, am putea face referire la o casda daramata, ruinata.
In fata acesteia lumea profetici sau, in general lumea
Vechiului Testament, ar avea o atitudine plind de speranta
care va duce la refacerea casei, asa cum se intampla cu
atatea constructii care, dupa o grea si lungi interventie,
devin ca noi. Profetii cred in posibilitatea reabilitarii unei
istorii dezmembrate de tradari si necredinta, indeamna
poporul la convertire si propun o alianta sustinuta pe noi
baze de credinta. In fata aceleiagi case daramate, lumea
apocalipticd nu crede in posibilitatea unei restaurari.
Constructia este prea compromisd si nu meritd pentru
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nimic efortul de a o reface. Mai bine si fie diramata de tot,
pentru a face spatiu unei noi constructi. latd deci
semnificatia distrugerii care caracterizeaza limbajul si
uimeste cititorul. Trebuie imediat addugat cd este vorba
despre o distrugere in vederea unei reconstructii. Aceast a
doua parte, atat de importantd pentru adevirata si
completa gandire apocaliptica, ramane adesea uitatd sau
trecuta sub tacere, cel putin in limbajul comun, astfel incat
adjectivul apocaliptic pastreazd doar un sens negativ. O
greseala care trebuie denuntata si inlaturata.

2.4.APOCALIPSA SI APOCALIPTICA

2.4.1. Asemadnari si deosebiri
Apocalipsa lui Ioan este singura carte neotestamentara
integral apocaliptici. Nu lipsesc din Noul Testament
pasajele apocaliptice: sa ne gandim la aga-zisa ,,apocalipsa
sinoptica” (Mc 13 si paralelele), unde se inregistreaza
destul de multe motive ale apocalipticii, in special cu
privire la semnele de la sfarsitul lumii (cutremure, foamete,
catastrofe cosmice) care trimit la cartea lui Daniel; si 2 Tes
2, 2 dispune de material apocaliptic, chiar daca asteptarea
nu este bine indicata. Diferit de apocaliptica, cu tulburarile
sale cosmice, Paul concentreaza intreg discursul asupra
comuniunii personale cu Hristos*.

Apocalipsa constituie o notabila exceptie in

interiorul Noului Testament si trebuie numarata printre

4 Cf. 1 Tes 4, 17: i astfel pentru totdeauna vom fi cu Dommnulb.
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scrietile apocaliptice. In urma sa ia nastere si se dezvolti o
intreaga literatura apocaliptica crestind, care amplifica
apocalipsele iudaice si aduce noi teme>.

Cea mai evidenta asemanare dintre Apocalipsa si
scrierile apocaliptice iudaice este conferiti de forma
literard: Apocalipsa prezintd o succesiune neintrerupta de
viziuni simbolice, pe care autorul le are in transi. Totusi
autorul nu oferd intotdeauna explicatia viziunilor din
partea ingerilor sau a lui Dumnezeu®, si in acest sens se
deosebeste de apocaliptica iudaica.

O alta asemanare intre Apocalipsa si apocaliptica
priveste continutul: tema centrald in Apocalipsi o
constituie  evenimentele escatologice cu suprematia
Anticristului, judecata divind, intoarcerea lui Hristos si
fericirea celor alesi. Apocalipsa se concentreaza doar pe
aceasta tema, fara a persista in descrierea calatoriilor
vizionarului prin lume, nici in a oferi argumente despre
stiinta, asa cum fac apocalipsele iudaice’.

Constanta, la fel ca in scrierile apocaliptice, este
exortatia morala si religioasa, menitd sa intareasca cititori
in rabdare in fata durelor persecutii; exista, alituri de
sectiunea celor sapte scrisori, numeroase pasaje cu
exortatii si preveniri®,

5 Cf. Apocalipsa lui Avraam, Apocalipsa lui Petru, Apocalipsa lui Paul,
Pistorul din Hetma, Apocalipsa lui Isaia.

¢ Interventia unui inger se gaseste doar o singurd datd in viziunea femeii si
a bestiei, cf. Ap 17, 7.

7 Cf. mai ales 7 Enoc.

8 Cf. Ap 13,9; 14, 3; 16, 15; 20, 6.
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Alaturi de asemandri, gasim destul de multe
diferente, cauzate de particularitatea Apocalipsei, produs al
unui spirit cu adevarat profetic si crestin. Autorul este un
veritabil profet, cartea sa este rezultatul unei experiente
profetice extatice, si un adevarat crestin deoarece, chiar
daci in viziunile sale multe elemente sunt preluate din
Vechiul Testament si din traditia extrabiblica, esenta cartii
este cea de a vesti «Hristos rastignit, Fiul vesnic al lui
Dumnezeu st Mantuitorul oamenilor care acum sta la
dreapta lui Dumnezeu si la sfarsitul timpului va reveni pe
pamant ca judecaton’.

Figura lui Mesia capata in acest text o conotatie
foarte diferita fatd de apocalipsele iudaice: in unele dintre
acestea lipseste deplin, ca in ]Anzi/)mreg Iui Moise, in altele
oscileaza intre reprezentarea unui Stapan pamantesc $i cea
a unel fiinte celeste; ca in 7 Enoch. La fel de diferite sunt i
trasaturile din Apocalipsa: Mesia nu este o figurd
estompatd, ci un om in carne si oase; este leul tribului lui
Iuda si descendentul lui David (cf. Ap 5, 5; 22, 16). Lui ii
sunt atribuite calititi desavarsite si la sfarsitul impurilor va
aparea pentru judecata ca Stapan al lumii (cf. Ap 19, 11).

Din cele spuse devine clar cd, daca pe de-o parte
autorul preia gandirea apocaliptica, pe de alta parte aceasta
preluare este criticd si exclude planuri care pot genera
viziuni contrare crestinismului.

o WIKENHAUSER, 19. (Comentatiile sunt citate cu numele autorului,
scris cu majuscule, urmat de pagind; pentru titlul complet a se consulta
bibliografia finald).
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2.4.2. Apocalipsa si Vechiul Testament
Apocalipsa este, din punct de vedere literar, ,,plind” de
Vechiul Testament, destul sa ne gandim la datele statistice,
conform cirora, dintr-un total de 404 versete, 278 contin
cel putin o referintd veterotestamentard. Nu existd insd
acord in privinta naturii si a modului de utilizare a
Vechiului Testament din partea autorului. Cu sigurantd,
Ioan reia vechile profetii, insd fard a le cita: le modifica,
completandu-le si schimbandu-le cu libertate deplind. In
multe cazuri, schimbarile pe care le face sunt voite si
servesc la realizarea planului siu teologic. Sa dam cateva
exemple de transformare:

- Ap 11 utilizeaza viziunile din Zah 2-4, pentru a-i descrie
pe cei «doi martori profeti»; totusi, autorul corecteaza
profetia care vorbea despre un singur candelabru, utilizand
doua, cu scopul de a indica faptul ca ambii martori, fiind
inspirati, se afla sub actiunea Spiritului Sfant;
- Profetia judecati, conform Il 4, este clarificati prin
intermediul Dan 7, 13, astfel incat este evident cd judecata
este facutd de Fiul Omului;
- Profetia despre paradisul final (cf. Ap 22, 1-5) isi are
originea in Fac 2; descrierea, totusi, provenind din Ez 47,
dovedeste cd autorul nu viseazi deloc la un asemenea
paradis ca reintoarcere la gradina originara, ci ca o
complinire a intregii istorii a mantuirii.

Cele spuse scot in evidenta ca Spiritul Sfant
dezviluie acum adeviratul scop al profetiilor Vechiului
Testament: dupi venirea lui Hristos, implinirea lor este
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evidenta si este datoria profetului si prezinte actualitatea.
Iata de ce nu gisim o singura citare in Apocalipsi, desi
autorul pretinde in fiecare pagind ca prezinta o lecturd
autorizatd a Vechiului Testament: este noutate in
continuitate.

Acest tip de reinterpretare este una dintre
activitatile pe care crestinismul primar pare sa le fi
considerat ca specific profetice. Si Ioan se declara profet,
adici mesager si interpret al Cuvantului. Apocalipsa se
inscrie in aceasta linie, folosind prezentul pentru a privi
inainte, si cautand sensul spiritual al evenimentelor, adica
sensul prezentei lui Dumnezeu in istorie!’.

Dincolo de influentele veterotestamentare,
Apocalipsa contine si trasituri sapientiale. Genul literar al
Apocalipsei are un humus propriu in capitolele 7-12 din
Daniel, unde, intr-o serie de viziuni, autorul prevede cursul
evenimentelor istorice care culmineaza cu dura persecutie
din partea regelui Siriei, Antioh IV Epifan, in vremea
Macabeilor. Daniel prezice ca asemenea evenimente vor
avea un final fericit §i ca poporului de sfinti ai Celui
Preainalt ii va fi datd puterea asupra tuturor popoarelor si
domniilor. Daniel are scopul de a revigora credinta celor
care se gasesc in grele incercari si interpreteaza
evenimentele istorice in lumina lofalitati lni Dumnezeu

10 A se vedea ca exemple pasajele din Is 27, 27 si Zah 9, 14 si Incd lungile
pasaje din Ezechiel, ca viziunea carului lui Dumnezeu (cf. 1, 4.28), oasele
mortilor (cf. 37, 1.14) si vremea cea noud (cf. 40, 1).
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fatd de aliangi. In acest demers de interpretare se insereazi
lectura sapientiala a realitatii.

Concluzionand acest punct, putem afirma ci in
Apocalipsa converg doud linii, cea profetica si cea
sapientiald, imbogatite de noutate: speranta in pamantul
unde curge lapte si miere devine speranta in impdratia in
care tofi vor si situi §i vor putea trii ca oameni
transformati. Elementul cel mai nou si original il constituie
credinta in Isus Hristos, fiindcd in El suveranitatea lui

Dumnezeu s-a fiacut om, si El este Stapanul istoriei.

2.4.3. Apocalipsa si Noul Testament

Despre raporturile dintre Apocalipsd si alte scrieri
neotestamentare, se poate spune putin. Nu lipsesc
anumite similitudini, dar nu se poate vorbi despre
dependenta. Poate doar cid la bazi existi o traditie
comunall,

O atentie in plus merita raportul dintre Apocalipsa
si scrierile lui loan:
- Unele cuvinte si expresii de mare importanta se regasesc
in Evanghelia a IV-a canonica; a se vedea, de exemplu,
ideea lui Hristos ca Miel (28 de ori in Ap; cf. In 1, 29.36);
imaginea Miresei pentru a reprezenta poporul lui
Dumnezeu (cf. Ap 21, 29; 22,17 si In 3, 29), viata
simbolizata de apa (cf. Ap 7,17 si In 4, 10).

' De exemplu, se observd o structurd literard comund intre apocalipsa
sinoptica din Mc 13 (si paralelele) si Ap 1, 3-7 si 3, 21.
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- Existd apoi afinititi mai putin evidente privind gandirea
care std la baza tuturor scrietilor lui Ioan si care conduc la
ideea unei stranse legaturi intre Apocalipsa si literatura lui
Ioan: Hristos apare ca Cel care a obtinut victoria, prin
intermediul crucii, mortii si invierii. Judecata finala a fost
pronuntata, Satana a fost doborat si nu mai este principele
de contestat al acestei lumi (cf. Ap 11, 15 si In 14, 30). Pe
urmele stapanului lor, crestinii sunt invingatori; trebuie
insa sa stie si-si piardd propria viata, dacd vor si
mosteneasca viata (cf. Ap 12,11 siIn 12, 25).

3. AUTORUL
Observatiile literare precedente deschid calea catre legitima
si recurenta intrebare in legatura cu autorul.

Inci de la primele versete gisim detalii despre
autor: numele sau este loan (cf. vv. 1, 1.4.9; 22, 8); se
include printre profeti (cf. 22, 9) si isi atribuie diferite
titluri, precum «servuly lui Dumnezeu (1, 1) si «fratele
vostru si partas la necaz» (1, 9). Scrisorile catre cele sapte
biserici demonstreaza ca este o persoana foarte cunoscuta
comunitatilor crestine, chiar daci autorul nu isi atribuie
niciodata titlul de ,apostol”, ci numai pe acela de
,martutisitor”.

Cine este deci loan? Este apostolul? Este acelasi
autor al Evangheliei si al epistolelor? Traditia ecleziasticd
reprezentatd de Papia si de Iustin il identifica cu apostolul
Ioan, fiul lui Zevedeu. Marturii asemandtoare se gasesc in
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prima jumitate a celui de-al treilea secol la Irineu, Clement
Alexandrinul, Origene, Tertulian. E. B. Allo, un exeget
dominican, rezuma astfel informatiile traditiei: «Autorul
vorbeste cu deplind autoritate, nu permite nimanui sa-i
revizuiasca mesajul, nici sa-1 corecteze si si-1 perfectioneze.
Este clar ca nu e vorba despre un profet obisnuit: faptul ca
se numeste simplu Ioan arata cd nu mai exista in regiune
niciun alt Ioan cu aceeasi reputatie»!?,

O asemenea identificare uimeste si isca disensiuni
deja din secolul trei. In Occident se limiteazi cel mult la
preotul Caius si la Alogi. Caius raspandeste zvonul ca este
vorba despre gnosticul Cerinthus, dar nu gaseste adepti.
Mai multe sunt argumentele opozantilor din Orient. Cel
mai important, Dionisie din Alexandria, pentru a combate
radical doctrina milenara a lui Nepos, episcop din Arsinoe,
ajunge sa nege identificarea lui Ioan cu apostolul, autor al
celei de-a IV-a Evanghelii: pe baza unei comparatii exacte
in privinta limbajului, stilului si gandirii din In §i din 1 In
cu Apocalipsa, afirma cd aceasta din urma nu ar fi opera
apostolului, ci a lui Ioan preotul, identificat de Papial3.
Dincolo de polemici, dubiile vor rimane pana cand, sub
Atanasie, in Orient se va ajunge incet la o oarecare
unanimitate in a-l recunoaste pe apostolul loan ca autor al
scrierii.

12 ALLO, 15.
13 Mentionat de Eusebiu, HE, 7, 24.
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In secolul XVI, Erasmus readuce in discutie
identitatea autorului. incepﬁnd cu secolul XVIII, invatatii
neaga tot mai mult originea apostolica si legatura cu Ioan.

Astazi, exegetii imbratiseaza un spectru larg de
opinit:

- Apocalipsa este opera apostolului Ioan, de asemenea
autorul celei de-a IV-a Evanghelii;

- Un grup de non catolici respinge apostolicitatea
Apocalipsei, dar afirma ca aceasta ar fi fost editatd de
autorul Evangheliei;

- Alti sunt de parere cia apostolul Ioan a scris
Apocalipsa, dar nu si Evanghelia;

- Altii neaga orice legaturd intre fiul lui Zevedeu si
Apocalipsa sau Evanghelia.

Chestiunea nu este usor de gestionat, si pentru ca,
daca numeroase analogii par si puna in stransi legatura
Apocalipsa si Evanghelia IV, unele diferente separa cele
doua opere'#. Nici problema numelui nu isi giseste o
solutie definitiva: in vreme ce nu demult Charles putea

14 Cu titlu de exemplu prezentim urmitoarele diferente:

- diferenta de limbaj: greaca lui Ioan este simpld si corectd, cea a
Apocalipsei este plind de barbarisme, ca si cum autorul ar fi un iudeu
crestin care gindea in aramaici i Isi traducea in greacd ideile;

- escatologia din Apocalipsi este dominatd de simboluti ale apocalipticii
care sperd intr-un viitor pe care Dumnezeu urmeazi si-1 dea poporului;
Toan demonstreazi ci este independent si consideri salvarea ca ceva deja
detinut de citre cel credincios;

- unele notiuni centrale ale evangheliei apar rareori in Apocalipsa sau nu
apar deloc, ca de exemplu ,,Jume”, ,,adevir”, verbul ,,a crede” (de 98 de ori
la Toan si nici mécar o dati in Apocalipsa).
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afirma ci «nu existd nici cea mai mica dovada, nici umbra
unei posibilitati, in favoarea ipotezei ca Apocalipsa ar fi o
scriere  pseudonimay» 1, alti autori accepta numele,
diferentiindu-1 atat de apostol cat si de preotul Ioan'¢. $i
totusi marturia traditiei este atat de veche si bogata incat
nu poate fi usor respinsa.

In asteptarea unei solugii clare si definitive, se
poate adopta propunerea unui mic grup de autori catolici
recenti (de exemplu Braun si Feuillet): Ioan ar fi o mare
autoritate in Asia la finele secolului I; el ar fi inspirat toate
scrierile atribuite lui Ioan, poate prin intermediul unei scoli
catehetice in Efes; redactarea fiecirei opere ar fi fost
realizatd de diferiti discipoli care ar fi preluat ideile sale.
Dupa O. Culmann, aceasta scoald ar putea fi numita
wcercul lui Toan™ ar putea fi vorba despre o serie de
tendinte, un mod comun de a simti si de a gandi, cristalizat
in grupurile existente in interiorul diferitelor comunitati
primare. Acest lucru ar explica si diferentele dintre variile
teologii, datorate, printre altele, contextului istoric diferit.

4. LOCUL SI DATA COMPUNERII
Intim legate de problema autorului si dependente de
aceasta, sunt indicatiile despre locul si data compunerii.
Exegetii plaseaza Apocalipsa in perioade care se
distanteazd enorm. Unii au propus o dati indepartati

15 CHARLES, 11, 39.
16 Cf, GIESEN, 9-10.
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(41-54), altii una posterioara domniei lui Nerva (96-98) sau
a lui Traian (98-117). Marea majoritate, insd, a optat mereu
pentru perioada persecutiei, spre sfarsitul domniei lui
Domitian  (90-96). Multe marturii primitive sunt in
favoarea acestei teze: Irineu, Clement Alexandrinul si, in
secolul IV, Eusebiu si Victorinus.

Analizand Ap 17, 9-11, s-ar parea ca loan scrie in
timpul lui Vespasian: de fapt, daca sirul imparatilor romani
incepe cu Augustus, lasandu-i la o parte pe succesorii lui
Nero (Galba, Otto si Vitellius), care nu sunt recunoscuti in
intreg imperiul, Vespasian pare sa se afle la domnie; al
saptelea ar fi Titus si al optulea Domitian, Anticristul,
Nero redivivus. Analizand capitolele 2 si 3 se observa cum
cele sapte biserici destinatare ale scrisorilor au deja o istorie
in spate. La Pergam, ura fatd de crestini a facut cel putin o
victimd: Roma, ,prostituata”, este «beata de sangele
sfintilor si de sangele martirilor lui Isus» (Ap 17, 0).
Cronicarii antici transmit cd Nero a fost cel dintai
persecutor, insa este probabil ca furia lui sd se fi limitat la
Roma si imprejurimi. Cu Domitian, in schimb, cultul
personal ajunge la apogeu si pretinde ca toti sa il omagieze
cu apelativul Dominus et Deus noster!”.

Fara a putea concluziona si lasand deschisa calea
unor studii ulterioare, putem accepta data cel mai frecvent
vehiculati care fixeaza redactarea finald a Apocalipsei prin
90-96, dect spre sfarsitul primului secol al erel crestine.

17 Suetonius, Domitiani vita, 13, 4.
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In privinta locului, Ap 1, 9 vorbeste explicit despre
insula Patmos, in Marea Egee, o insuld stancoasia de 26
km?, din grupul Dodecanez, la circa 80 km la sud-vest de
Efes. Daca nici acest lucru nu poate fi demonstrat cu
certitudine, ramane in afara discutiei originea asiatica a
scrierii lui Toan.

5. DESTINATARII SI SCOPUL

Apocalipsa pare anume redactatd pentru niste destinatari
bine determinati: «Celor sapte Biserici care sunt in Asia»
(Ap 1, 4). Sunt comunitati din Asia proconsulara, care, mai
mult decat altele, erau legate de Ioan. Totusi cititorul nu
trebuie s se lase amagit; chiar numarul sapte presupune o
totalitate: nevoile celor sapte biserici le reflectd pe cele ale
bisericii universale si, prin urmare, catre toti credinciosii,
fara deosebire, este adresat cuvantul profetic a lui Ioan. Pe
buna dreptate deja comentatorii antici observaserd ca
mesajul privea toata Biserica'®.

In capitolele 2 si 3 se pot deduce scopurile care
l-au Impins pe autor sa scrie Apocalipsa: a alerta
comunitatile in legatura cu pericolele serioase care le
amenintd i a le aduce un cuvant de mangaiere si
consolare. Putem individualiza pericole interne si externe.
In interior se porneau misciri eretice, precum cea a

18 Se poate citi in Codul Muratotian: «Joannes licet septem ecclesiis sctibat,
tamen omnibus dicit» (Ioan poate ci a scris celor sapte biserici, totusi s-a
adresat tuturor).
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Nicolaitilor (cf. Ap 2, 7), care profesau o specie de
compromis cu idolatria; mai mult, comunitatile din Asia
erau mai degraba ,reci” in efortul lor de practicare a
caritatii (cf. Ap 3, 2), pierzand fervoarea initiala (cf. Ap 2,
4). La exterior trebuie amintita traditionala ostilitate a
iudeilor care alimentau tot mai mult ura contra crestinilor
(cf. Ap 2, 9-10); pericolul cel mai mare era cel al
persecutiilor din partea romanilor. Nero este amintit in Ap
0, 9-11 si in Ap 17, 6, chiar daca asemenea persecutie
rimane imprejurul Romei. Cu Domitian se intrevede
pentru Bisericd o lupta mai ampla, prima dintr-o lunga
serie care se va termina doar in secolul IV cu pacea lui
Constantin. In aceste situatii, mesajul lui Toan tine aprinsi
flacara sperantei pana la moarte (cf. Ap 2, 10), prin

viziunea incurajatoare a celei de-a doua veniri a lui Hristos.

6. STRUCTURA LITERARA
6.1. CATEVA TEORII DINTRE MULTELE

PROPUSE
Si in privinta structurii generale a Apocalipsei nu s-a ajuns
la un acord intre exegeti. Enumeram cateva dintre
numeroasele posibilitati.

M.B. Boismard individualizeaza in lucrare multe
niveluri editoriale, relevand prezenta numeroaselor
suprapuneri in sectiunea apocaliptica (cf. Ap 4, 1-21, 4),
stabileste ca, in forma sa actuald, cartea este compusa din
trei unititi literare mai vechi: doud apocalipse complete,
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scrise de loan (capitolele 4-9 si 12-16) si scrisorile citre
cele sapte biserici; prin urmare, cele trei compozitii ar fi
fost comasate in forma actuala.

Aceastd teorie este refuzatd, fiind considerati o
incercare iluzorie de a sectiona Apocalipsa.

Unii cercetatori afirmd ci se poate recunoaste in
Apocalipsd o structurd unitard §i perfect armonioasa:
Lohmeyer sustine ca loan organizeaza cartea in sapte mari
sectiuni, la randul lor divizate in sapte parti, subliniind
fundamentala importanta a numarului  sapte. Se
contureaza o structurd astfel delimitata:

- Introducere: cap. 4-5;
- Sapte parti care prezinta urmatoarele viziuni:
- Viziunea sigilillor 6, 1-8,1;
- Viziunea trambitelor 8, 2-11, 15;
- Viziunea imparatiei dragonului 11, 16-13, 18;
- Viziunea venirii Fiului omului 14, 1 — 20;
- Viziunea cupelor 15, 1-16,21;
- Viziunea caderii Babilonului 17, 1-19,10;
- Viziunea implinirii 19, 11-21,4.

Evaluarea generald a unei astfel de ipoteze este cd
ea depaseste datele furnizate de textul Apocalipsei si dect
nu reflectd, cu toata probabilitatea, intentia autorului.

O alti teorie demna de a fi luata in consideratie se
regaseste Intr-o serie de articole scrise de Feuillet’. El

19 Cf. Feuillet A., Johannine Studies, Stantem Island, New York 19065,
185-256.
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observa ca Apocalipsa este compusa in stilul cartilor
profetice din Vechiul Testament, care contin blesteme
impotriva lui Israel si a popoarelor striine (cf. Ez 25, 32):
capitolele 4-11 ar fi manifestarea maniei lui Dumnezeu
fata de Israel pentru respingerea lui Isus si s-ar referi la
distrugerea lerusalimului (70 d.H.); capitolul 12 si
urmatoarele ar face referire la distrugerea Romei,
persecutoarea. Asa cum Dumnezeu a distrus Ierusalimul,
va distruge si Roma. Acesta ar fi mesajul mangaietor al
Apocalipsei.

Pare insa ca, dincolo de aspectul sugestiv, teza sa
este putin cam generald, dorindu-se a fi literara si teologica
in acelasi timp; pare apoi fortata divizarea in doua mari
partl.

Ar putea continua lista, imbogatind colectia de
ipoteze. Ne oprim si indicam propria preferinta. Prin ea
intentionam sa depasim doua incongruente care, mai mult
sau mai putin semnificativ, stau la baza teorilor multor
exegetl. Prima priveste faptul cd adesea se fac abordairi
literare, fard o metoda exclusiv literari: se realizeaza studiul
Apocalipsei pornind de la idei preconcepute, cu scopul de
a determina o structura completa?’. A doua este incercarea
de a recurge la o formuld perfect definitd, careia ii sta la
bazi o mentalitate rationalistd, constrangand si fortand
textul potrivit alegerilor arbitrare ale autorului.

20 De exemplu: diviziune septenari, dubli prezentare, formule chiastice...
p p > p >
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Criteriile care determina alegerea noastrd vor sa
tind cont de o metodd pur si riguros literard, care si
excludad preconceptii, care sid respecte caracteristicile
literare ale operei regrupandu-le dupa afinitatea lor
spontana. Ni se pare ca Ugo Vanni se mentine in cadrul
literar, individualizand fenomenele literare proprii ale
operei, cum ar fi: gramatica autorului, modul sau de a
exprima si a concepe simbolistica, tehnica rafinata de
inserare a Vechiul Testament firi a-l cita direct. De
aceea, il urmam si il propunem?!.

6.2.STRUCTURA IN OPINIA LUI U. VANNI
PROLOG: 1, 1-3 Cartea apare ca o revelatie facutd de
Isus Hristos, dar care porneste de la Dumnezeu, ca dar al
sau. Are ca obiect «ucruri care trebuie si se intample
foarte curand» (1, 1), adica evenimente din lumea
oamenilor in lumina planului mantuitor al lui Dumnezeu.
PARTEA I: Septenalul scrisorilor 1, 4 — 3, 22:
Introducere liturgica 1, 4-8: intre cititorul care prezintd
mesajul si grupul sau de ascultatori, se infiripa un dialog;
salutului, cuprinzand binecuvantarile din partea lui
Dumnezeu, a Spiritului Sfant si a lui Hristos, ii rispunde
o explozie de laude si de multumiri din partea adunarii.
Experienta lui Hristos inviat 1, 9-20: experienta este
prezentatd conform stilului apocaliptic, in stilul literar al

2 Cf. Vanni U., La struttuta letterania dellApocalisse, Quetiniana, Brescia
1980.
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unei viziuni. Ea este mai intai pregatita atent: este indicat
locul (insula Patmos), timpul (in ziua Domnului),
modalitatile personale (Ioan se afld in legatura cu Spiritul
Sfant).

Scrisorile adresate celor sapte Biserici 2, 1-3, 22:
formeazd un unic mare mesaj articulat in sapte parti
(pentru biserica din Efes 2, 17; Smirna 2, 8-11; Pergam 2,
12-18; Tiatira 2, 18-29; Sardes 3,1-6; Filadelfia 3, 7-13,
Laodicea 3, 14-22), cu o schema literara rafinati: adresa,
autoprezentarea lui Hristos («Astfel vorbeste Cel care...»),
judecata asupra bisericii cu evaluarea elementelor pozitive
si negative, exortatie personald («adu-ti aminte, nu te
teme»), exortatie generala, promisiunea unui dar in
perspectiva escatologicd. Mesajul se adreseazd tuturor
bisericilor (sapte); referirile la situatiile particulare sunt
generalizate prin simbolistica numelor
(Isabela=Nicolaiti).

PARTEA II: Interpretarea profetica a istoriei 4, 1-22,
5;

Cu cap. 4 incepe a doua parte a Apocalipsei, care se
deruleaza in patru sectiuni.

a) Citirea faptelor care urmeazid si se intample 4, 1-5,
14: aceste capitole reprezintd prima sectiune $i au un rol
introductiv; Dumnezeu «sede pe tronul siauw, stapanul
absolut al istoriei. Cartea care contine planul detaliat al lui
Dumnezeu pentru intreaga lume, este sigilat, dar este in
masura si dezviluie $i si pund in actiune proiectul lui
Dumnezeu, care se implineste prin Hristos Mielul.
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b) Revelarea treptata a semnificatiei istoriei 6, 1-7, 17:
este septenalul sigiliilor, care articuleaza structura intregii
sectiuni. Aici sunt prezentate elementele religioase
fundamentale pentru interpretarea istoriel omenirii: starea
de fapt, indemnul dat de rugiciunile sfintilor, interventia
finala a lui Dumnezeu, atat sub aspect punitiv, cat si ca
rasplata, o anticipare functionala referitoare la aceasta
conditie ultima, constituie trama teologica a sectiunii.

c) Istoria mantuirii se pune in miscare 8, 1-11, 14: este
sectiunea trambitelor: aici elementele constitutive
esentiale al mantuirii, vazute mai intai ca blocuri izolate,
incep si se puna in migcare. Cele sapte trambite, in
succesiunea lor articulata, ii determina evolutia si
preced, anuntand-o, venirea lui Dumnezeu. A saptea
trambitd include sectiunea urmatoare, in care se ajunge
la apogeu.

d) Infruntarea dintre bine si riu: cele trei , semne™: 11,
15-16, 16: aceasta a patra sectiune dureaza pani la
sfarsitul seriei septenale a cupelor. Se numeste sectiunea
celor trei semne, fiindcd apar «femeia» (12, 1), «dragonul»
(12, 3), «cei sapte ingeri cu pocalele» (15, 1). Este
prezentat apogeul istoriei mantuirii; infruntarea dialectica
dintre bine si rdu, care o constituie, atinge aici expresia
cea mai clara si totala.

e) Concluzia istoriei mantuirii 16, 17-22, 5: aceasta
sectiune prezinta condamnarea ,,prostituatei” si triumful
»miresei”. Cu al saptelea element al septenalului cupelor
incepe aceastd sectiune concluziva, dominatd de o
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schema ideologico-literara simpla si clard: de la marea
prostituata se trece, prin intermediul lui Hristos, la
mireasd, care apoi se identificd cu lerusalimul ceresc. Se
face prezentarea si interpretarea simbolica a Babilonului;
apoi este proclamata distrugerea sa, lisand sa se intrevada
triumful miresei si introducand interventia lui Hristos.
EPILOG: 22, 6-21: face referire la scopul liturgic al cartii:
autorul ne prezinta un dialog articulat, ai carui
protagonisti sunt Hristos, ingerul interpret, Ioan si
adunarea liturgica. Dialogul incepe cu atestarea solemna a
ingerului, interpretul lui Hristos, care garanteaza
importanta revelatiei si aminteste de venirea Sa.

Urmeazad atestarea autorului in privinta veridicitatii si
confirmarea din partea ingerului interpret.

«Vino Doamne Isuse» (22, 20) este invocatia cu care se
incheie Apocalipsa; ea reia probabil invocatia aramaica
Maranatha. Biserica Mireasa isi exprima dorinta de a-l
intalni pe Hristos; asemenea iIntalnire, care deja are loc
prin Euharistie, reprezinta dorinta Bisericii-Mirese de a-1
intalni pe Hristos, care se va realiza in faza escatologica.

6.3.PROCEDEE LITERARE ALE
COMPOZITIEI
Dupi cum se poate deduce din planul operei mai sus
expus, se disting cateva procedee literare sau reguli,
caracteristice scrierilor lui Ioan In general, dar mai ales
Apocalipsei. Sa le enumeram pe cele principale:
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6.3.1. Grupari de ,,cate sapte”

Numarul sapte are o mare importanta in intregul Orient
Mijlociu si in Vechiul Testament; capati o relevantd
particulard in apocalipticd in general, si In Apocalipsd in
particular. Numeroase sunt pasajele care prezintd aceasta
structura: cele sapte scrisori (cap. 2 si 3), cele sapte sigilii
(cap. 6 si 7), sapte trambite (cap. 8-11); alte septenalii sunt
latente. De fapt, toata trama are la baza cifra sapte?.

6.3.2. Regula recapitulirii (sau evolutia
concentrica)

In Apocalipsa, ca si in alte partl in scrierile lui Ioan (de
exemplu prologul la In), nu trebuie ciutata o evolutie
lineard, ci una ,In spirald”, cu unde concentrice. Consta
Intr-o continuad revenire la aceleasi fapte, descriind-le cu
forme si precizari noi, fird a se preocupa de ordinea
cronologica. Un exemplu pot fi cele doua parti prezente in
sectiunea profetica, in care se face referire, mai mult sau
mai putin, la aceleasi fapte, cu diferenta ca, in vreme ce in
prima parte exista un interes mai general, in cea de-a doua
unghiul vizual este mai bine definit.

6.3.3. Regula incastririi (sau a anticipatiei)
Aceasta constd in anuntarea intr-o sectiune precedenti a
unei temei care va fi dezvoltata ulterior. De exemplu,

22 Septenarele sunt elemente structurale pentru Apocalipsd, cf. Biguzzi G.,
1 settenari nella struttura dell’ Apocalisse, EDB, Bologna 1996.
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anuntarea caderii Babilonului in Ap 14, 8 este dezvoltata
pe larg in capitolele 17 si 18. La fel, victoria finald a celor
drepti este anuntatd ca implinitd inca de cand ne aflim in
mijlocul dureroaselor incerciti ale Bisericii peregrine.

6.3.4. Regula antitezei

Este vorba despre un procedeu care rezulta din insasi
tema cartii, totul concentrat pe opozitia dintre cele doud
planuri contrare, binele si riul. Acest fenomen are o
relevantd aparte in antiteza plasatd intre al saselea si al
saptelea element din seria care se repeta la fiecare septenal.
De exemplu, in seria care merge de la al saselea la al
saptelea capitol, cavalerii, primele cinci sigilii rupte si
rugaciunea sfintilor produc o foarte puternica reactie din
partea justitiel razbunatoare a lui Dumnezeu. La ruperea
celui de-al saselea sigiliu, vizionarul poate prevedea, intr-o
viziune anticipati, care va fi rezultatul implinirii poruncilor
divine (cataclisme, distrugere, ecou: cf. 6, 12-17). Acestei
prime parti a antitezei ii urmeaza a doua cu slujitorii
Domnului care ii canta laude (cf. 7, 1-17).

6.3.5. Simbolistica

6.3.6. Doxologia

Simbolistica si doxologia caracterizeaza si calificd
Apocalipsa. Datoritd importantei lor capitale, merita o
aprofundare care se va face ulterior.
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7. CONCLUZIA

Concluzionim reluand pe scurt mesajul teologic.
Apocalipsa, ultima carte a Noului Testament, incheie
revelatia biblica. Plasarea sa la sfarsitul ,,Jungii scrisori a
lui Dumnezeu citre oameni” nu este arbitrard, fiindca,
intr-adevar, in Apocalipsa se vede realizat planul divin
anuntat $i pregatit in Vechiul Testament, pus in aplicare
in Noul Testament si dus efectiv la final prin liturghie,
escatologie realizatd care anticipd pe pamant sfarsitul
lumii. Se poate spune cd Apocalipsa este sinteza
Vechiului si Noului Testament, liturgie si escatologie,
cici ea anunti noua creatie, realizatd din «ceruri noi si
pamanturi noi». Nu este agsadar greu sa deducem ci
artizanii mantuirii i deci protagonistii cartii sunt
Dumnezeu, Hristos si, intr-un anumit sens, Biserica.

7.1. DUMNEZEU AUTORUL MANTUIRIT
Dumnezeu este cel care domina intreaga actiune
mantuitoare exprimata in carte. El este «Cel care este,
care era si care vine» (I, 4), formuld care evocd si
dezvolta prezentarea lui Dumnezeu catre Moise (cf. Ies
3, 14). Dumnezeu este de asemenea «Alfa si Omega,
inceputul si sfarsituly, pantocrator (cf. 1, 8), stapanul
universului in ale carui maini adasta destinul oamenilor si
al istoriei. El este, inainte de toate, cel care mantuieste pe
alesii sai si cel raspunzator de relnnoirea totala la sfarsitul

veacutilot.
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7.2. HRISTOS, MIJLOCITORUL
MANTUIRIT

Indiscutabil este rolul central al lui Hristos. El este
Mielul ucis care, prin moartea sa, i-a rascumparat pe
oameni (cf. 5, 9). Atributele care In Noul Testament ii
erau rezervate lui Dumnezeu, acum sunt si ale sale: si el
este «Primul si Ultmul» (1, 17), «Alfa si Omega, Primul
si Ultimul, Inceputul si Sfarsituly (22, 14). El este de
asemenea Cel Viu, Sfantul, Credincios si Adevirat si mai
ales Domnul. Insi Isus este prezentat si ca om adevirat
(cf. 2, 8; 11, 8), asa incat el este atat Isus apartinand
istoriei cat i Hristosul credintei.

7.3. BISERICA, NOUL ISRAEL
Ea este comunitatea celor rascumpadrati, Mireasa
Mielului, imaginea terestrd a Ierusalimului ceresc. Ea este
mijlocitoarea care face posibila intalnirea cu Cel care
ne-a creat, cu Cel care ne salveaza si ne iubeste. loan ne
avertizeaza: «BHu sunt slujitor, la fel ca tine §i ca fratii tai,
profetii, si ca cei care pazesc cuvintele acestei carti. Este
Dumnezeu cel pe care trebuie si-1 ador» (Ap 22, 9). Si
aceasta este de luat in calcul printre marile invatiaturi ale
Apocalipsei: chemarea la a nu inlocui niciodata cu idoli
pe adeviratul Dumnezeu, la a nu adora ceea ce omul
vede, a nu pleca urechea la orice cuvant. Avertismentul
este grav deoarece timpul se apropie (Ap 22, 10),
Dumnezeu este la usa, ba chiar este prezent aici. De
acum nu mai existd timpul care separd revelatia de
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infaptuire: ascultaind aceste cuvinte, iata cd se produce
evenimentul, ne aflim inaintea sfarsitului, inaintea lui
Hristos insusi. Si acest lucru se intampla zilnic, in timpul
consacrarii liturgice: este creatia care se revarsa in
Hristos, care-l intrupeazd pe Fiul Omului si ne permite
tuturor sa ne transfigurim in EL

39



VIZIUNEA INITIALA
(Ap 1, 9-20)

Cititorul Apocalipsei este imediat pus In contact cu un text
bogat. Primul capitol este compus dintr-un prolog, o
adresd si o viziune initiald. Primele trei versete sunt
indicate de reguld de citre comentatori ca ,,prologul”
intregii scrierl. Este evident ca formeaza o micd unitate
literara, cu o clari functie introductivd. Apoi o adresa
cuprinzand expeditorul, destinatarii $i o doxologie care da
de la inceput cartii un ton liturgic. Urmeaza viziunea care
oferd un pretios cadru de referintd atat teologic, cat si
simbolic si care are o valoare fundamentald pentru intreaga
operi: «Intilnirea dintre Toan si Hristos Inviat, de fapt,
este elementul decisiv care permite autorului $i comunitatii
sale sa Inteleaga in profunzime sensul misterului pascal si
al stapanirii universale pe care a obtinut-o Mielul»?3.

Dupa cum bine se poate observa, sunt oferite
premisele pentru o lectura bogata si fascinant.

Vom comenta pe scurt fragmentul care urmeaza
(vv. 9-20), mai intai prin cateva note exegetice si apoi prin

cateva consideratii concluzive.

23 DOGLIO, 40.
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1. CATEVA NOTE EXEGETICE

Fragmentul are ca tema chemarea la serviciul profetic a
prizonierului din Patmos, de citre Hristos glorificat: a
pune in sctis tot ceea ce i-a fost dezvaluit intr-o viziune si a
trimite celor ,,sapte biserici”. Fiul omului este descris cu
trasaturi proprii Celu/ vechi de zile si ale misteriosului
personaj «asemanator fiului omului» din Dan 7, 13. Ioan
pare mai mult un contemplativ decat un vizionar: el
transmite o experienta de credinta, cu atat mai pretioasa,
cu cat ne amintim c¢d ne parvine in contextul unei crude

per SCCUEIL

Versetul 9

«u loan, fratele vostru si impreund cu vol pdrtas la
suferinta si la imparagia st la rabdarea lui Isus Hristos,
fost-am in insula ce se cheama Patmos...».

Dupa adresa, incepe corpul scrisorii, in stilul profetic
traditional; il preced, la fel ca in Vechiul Testament,
circumstantele viziunii si misiunea (cf. Ier 1; Bz 1). Ioan se
prezinti in cel mai simplu mod, ca frate care suferd
impreuna cu ceilalti frati din acelasi motiv, dar si in cel mai
important mod, cel de martor. Ne aflim in prezenta unui
concept relevant pentru teologia lui Ioan: Isus este
martorul fidel si veridic (1, 5; 3, 14; cf. In 18, 37), dect
model pentru orice marturie. Aceasta este mai mult decat
povestirea obiectivd a unui fapt sau a unui cuvant: este
angajamentul in serviciul adevarului. Martorul nu doar
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relateaza, ci si intervine. Si chiar dacd nu ajunge la varsare
de sange, ramane totusi ,,martiriul”’, participarea completa,
cu suferinta si iubire. De fapt, se dovedeste original modul
de prezentare a conditiilor externe ale viziunii, fiindca, in
locul traditionalei fixdri cronologice 4, gisim unele
precizari referitoare la identitatea vizionarului®® si statutul
sau de duhovnic al credintei. Trebuie dedus ci acest lucru
este ceea ce autorul nostru considerd foarte important de
amintit; este si punctul care di valoare si autoritate
mesajului sau, mai mult decat o detaliata povestire despre
vocatie.

Fratii si tovarasii lui Ioan sunt, in mod evident,
crestini; dar utilizarea termenilor in continuarea cartii
demonstreaza ci, pentru Apocalipsa, termenul de crestin
implici martiriul ca pe ceva destul de natural?0. Iata
motivul precizarii tovaras in restriste. Este vorba despre
tulburiri escatologice, care se pot concretiza in tulburarile
infruntate acum, in special in persecutii.

«..pentru cuvantul lui Dumnezeu si pentru marturisirea lui
Isusy.

Nu este usor de determinat motivul prezentei lui Ioan la
Patmos. Prepozitia nu indica pentru ce?’, ci cauza: Ap 6, 9

24 De exemplu, o referire istoricd de tipul ,,sub cutare rege...”

25 «Eu, Ioan» este un inceput care se regiseste de obicei in scrierile cu
caracter apocaliptic, cf. Dan 7, 28; 8, 1.15; 1 Enoch 12, 3; 4 Esdra 1, 1...

26 Cf. Ap 6, 11 si 12, 10, pasaje in cate se subliniazi foarte clar aspectul de
martiriu.

27 Prepozitia greceascd did, de fapt nu are niciodatd un astfel de sens in
Apocalipsa.
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si 20, 4 stabileste un raport direct intre cuvant si marturie
pe de-o parte, si martiriu, pe de alta. Prima parte a v. 9 abia
ce a atras atentia, intr-un mod cu totul particular, asupra
participarii la suferintele lui Hristos. De altfel, traditia cea
mai raspandita pastreaza amintirea unei izolari la Patmos a
lui Toan, din cauza unei decizii speciale a lui Domitian si a
administratiei sale?®. Aceasta traditie poate reflecta pe
deplin realitatea istorica. Dacd Domitian, impotriva celor
repetate adesea, nu pare si fi luat masuri generale in contra
crestinilor, rimane faptul cad Asia Micd, sub domnia sa, a
fost regiunea imperiului unde crestinii au avut cele mai
mari dificultati.

Versetul 10

«rost-am rapit intru Spiritul ...»

Indicatia orienteaza pe data si cu precizie spre o experienta
exceptionala, supraumand, un fel de extaz. Extazul apare
in marile momente de revelatie. Asa si Petru, dupa ce s-a
rugat, cade In extaz si are o viziune (cf. Fap 11, 5). La fel se
intampla cu Paul (cf. Fap 22, 17, povestirile despre
convertirea sa si 2 Cor 12, 1). A se observa totusi
moderatia tonului: felul extazului nu este deloc pus in
relief, nici fenomenul nu lasa loc vreunei aprecieri. O mare
importanta capata viziunea dezvaluita si realitatea inspiratie
acestela.

28 Documentat de Tertulian, Sulla prescrizione contro gli eretici (Despre
prescriptia contra ereticilor) 36,2 si de leronim, Commento a Mateo
(Comentariu la Matei) (20.23), PL. 26,49.
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«..In ziua Domnulur...»

Este ziua de duminica, literal zua kyriald, de la Kyrios,
Domn ?? | ziua «memorabild a Pastilor Invierii, cand
comunitatea crestind este adunatd pentru a celebra
liturghia euharistica»’. Cu aceasta observatie cronologica,
este pus in lumina contextul eclezial si liturgic al revelatiei.
Nu existd nicio aluzie la ziua judecatii (numitd si zua fui
JHWH), dimpotrivd, este prima atestare a izvoarelor
crestine despre uzanta, introdusa inci de la prima generatie
crestind, de a conferi duminicii caracterul sfant al sambetei
ebraice.

- «am auzit, in urma mea, glas puternic ca de trambifa...»

O voce puternica, ilustratd printr-un instrument muzical
puternic, in mod necesar, se face auzitd. Nu se vor putea

"7

invoca scuze de tipul: ,,Nu am auzit!”. Este vorba despre
un limbaj teologic si traditional, si nu descriptiv sau
pictural, si cu atat mai putin estetic. Aceastd evidentiere
este importanta: explicand Apocalipsa va fi nevoie mereu
de cautarea sensului, fara a te lisa prea impresionat de
falsele aspecte ale termenilor cupringi in text. In toatd
traditia iudaica, trambita reprezintd un instrument cultural
care anunta teofania (cf. Ies 19, 10).

Este mai important de observat ca loan, gratiei

revelatiei, este pus in situatia de a vedea si de a asculta.

2 In tot Noul Testament apare doar aici expresia en te kyriaké heméra (in
ziua Domnului). Se intilneste de reguld formularea «prima zi a siptimanii»
Lc 24,1 cf. In 20, 19. Adjectivul kyriakos apare inci o datiin 1 Cor 11, 20.
30 BIANCHI, 49.
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Versetul 11

«Ceea ce vezl scrie In carte si trimite celor sapte Biserici: Ia
Efes, si la Smirna, si la Pergam, si la Tiatira, si la Sardes, si
la Filadeltia, si la Laodiceea»

Experienta singulard a lui Ioan are functionalitate sociald
sau, mai bine zis, ecleziald. Vizionarul primeste misiunea
precisa de a scrie si de a comunica experienta sa. A scrie
echivaleaza, pe de-o parte, cu a Impiedica pierderea
mesajului, pe de alta parte, cu a permite multora, practic
tuturor, si participe. Intr-o carte atit de atenti la
simbolistica numerelor in general si la cifra sapte in
special’!, nu va mira pe nimeni ca se vorbeste despre sapte
biserici, indicand aici totalitatea si plindtatea reprezentatd
de ecumenicitate. Apare spontan o Intrebare: ,De ce
aceste sapte biserici si nu altele?” Stim cd existau alte
biserici in regiune . O explicatie foarte raspandita 3
sustine ca cele sapte biserici ar fi numite dupa ordinea in
care un mesager, debarcat in Efes, ar fi ajuns la ele urmand

31 Semnificagia numinoasd a numirului sapte este fundamentatd, cu
sigurantd, pe observatia fenomenelor naturale. O si vorbim ulterior, cind
vom discuta despre simbolistici.

32 Sunt numeroase comunititile cregtine ale regiunii care se cunosc ptin
intermediul textelor atat din Noul Testament (de exemplu, Col 1, 2; 4, 13;
Fap 20, 5), cat si din scrisorile lui Ignatiu din Antiohia; Milet, Troas,
Colose, Hierapolis, Trallo, Magnesia...

33 Hste cea clasici ce merge pand la Ramsay W.M., The Letters to the
Seven Churches (Sctisorile citre cele sapte biserici), London 1909, 191.
Ramsay pleca de la presupunerea nedemonstratd si nedemonstrabila ci
Asia era divizati in sapte districte ecleziastice, modelate dupa districtele
postale.
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ruta circulara care unea pe atunci diferite parti ale
provinciei. Rimane o ipoteza care, pe cat e de sugestiva,
nu depaseste pragul posibilitatii. Asupra punctului urmator
avem insa certitudini: in fiecare scrisoare trimisa bisericilor,
intr-o maniera mai mult sau mai putin vizibild, se intreaba
despre eretici, pentru care Autorul nu cere excluderea din
comunitate. Rezultd ca alegerea celor sapte biserici este

direct legata de problema combaterii ereziei.

Versetul 12

«S m-am intors sd vad al cui este glasul care vorbea cu
mine si, intorcandu-ma, am vazut sapte stesnice de au»
Vocea precede viziunea, conform unei scheme clasice din
Biblie. Dupi ce aude, loan se intoarce pentru a vedea si
primele lucruri pe care le vede sunt cele sapte candelabre
de aur. Numdirul ne este de acum familiar, insa nu si
candelabrul. $tim ca un candelabru de aur cu sapte brate
se gasea in ,,sfanta” templului din Ierusalim (cf. Zah 4, 2),
sau in afara celui de-al doilea vil al tabernacolului (cf. Ies
25, 31). In ofice caz apare Intotdeauna intr-un context
liturgic. Inaintand putin, la versetul 20, se va explica faptul
ca cele sapte candelabre sunt cele sapte Biserici. Putem
deci concluziona ci viziunea celor sapte candelabre, care
pregateste viziunea lui Hristos, semnifica faptul cd este
Biserica cea in care Ioan il vede pe Hristos, Stapanul inviat
si glorios. Mesajul este valabil si pentru noi astizi: doar in
comunitatea eclezial, in comuniune cu toti frati, se poate
intalni Hristos cel adevarat.
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Versetul 13
«S in mijlocul stesnicelor pe Cineva asemenea Fiulu
Omului, imbricat in vesmant lung pand la picioare s
Incins la piept cu brau de aut»
In personajul care apare, provenit direct din Dan 7, 13, sia
carui descriere vrea in primul rand sa-i sublinieze aspectul
uman, se vede clar figura lui Mesia cel cu neribdare
asteptat, prezentat ca o fiintd supranaturaldi = si
transcendentd.

Textul il prezintd pe Fiul Omului cu trasaturi care
il descriu cu mare precizie: purta un vesmant lung si un
brau de aur. De la Irineu®*, comentatorii antici si marea
majoritate a celor moderni repeta cd trebuie vizute
insemnele marelui preot si rege. Efectiv, marele preot
purta un vesmant lung® (cf. les 28, 4 LXX; Sir 45, 8), si
braul de aur ii confera o autoritate regala (cf. 1 Mac 19, 89;
Dan 10, 5). Misteriosul personaj are deci trasiturile unei
persoane cu o mare demnitate $i autoritate.

Versetele 14-15

«dar capul Lui si parul Lui erau albe ca lana albd si ca
zdpada; si ochi Lui, ca para focului; si picioarele Lui
asemenea cu arama topitd in cuptor, iar glasul Lui era ca
un vuiet de ape multe.

34 Cf. Adversus Haereses 4,20,11.
35 Unii autori invitd la prudentd deoarece un astfel de vesmant nu apartine
doar marelui preot, cf. PRIGENT, 53.
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Continua descrierea persoanei aparute in viziune. Parul alb
aminteste de Cel vechi de zile al lui Daniel (cf. Dan 7, 9) si
este simbol al eternitatii. Culoarea alba conduce imediat la
lumea divind. Tot de la Daniel sunt preluate simbolurile
ochilor de foc, semn al unei vederi patrunzitoare, si
picioarele de bronz, semn al stabilitatii. Apare rarul termen
chalkolibanon %, care ar putea fi un aliaj particular,
cunoscut pentru splendoare si pret. Poate cuvantul a fost
ales mai mult pentru puterea sa in mod misterios
evocatoare decat pentru caracteristicile materialului
reprezentat. Vocea, adica porunca Fiului Omului, evoca

puterea vocii insesi a lut Dumnezeu.

Versetul 16

«In mdna Lui cea dreaptd avea sapte stele; si din gura Lui
lesea o sabie ascufitd cu doud taisuri, iar fata Lui era ca
soarele, cand straluceste in puterea lui.

Fiul Omului tine in mana sapte stele: valoarea simbolica a
acestei fraze denota puterea suverana pe care o are Hristos
asupra Bisericii. Fl tine cele sapte stele strans in mana
dreapta, cea a fortei (cf. Ies 15, 6), dar si a binecuvantarii si
a vietii (cf. Fac 35, 18; Mt 25, 34), conform catalogarii
biblice si antice. Spada ascutita aminteste de profetia
mesianica din Is 11, 4, afirmand puterea justitiara a lui
Hristos, in masura sa dea o judecata dreapta si infailibila.

36 Doar aici si1n 2, 18.
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Versetul 17a

«S1 cand I-am vizut, am cizut la picioarele Lui ca un
mort»

Reactia provocatd vizionarului este prezentata dupi
schema traditiei profetico-apocaliptice (cf. Dan 10, 9-10;
Ez 1, 18). Este de observat contrastul voit: Hristos,
stapanul lumii, este acelasi care are griji de slujitorii sai.
Vine spre un om, ii vorbeste, il mangaie si il atinge cu
aceeasi mand dreapta care — in v.16 — conduce stelele. Sub
acest aspect, abordarea din versetele 16 si 17 este
surprinzatoare: cu aceeasi manda cu care domina
clementele, Hristos il ridica si pe servul siu. Puterea si
mila, forta si compasiunea se unesc in persoana sa si au
omul ca destinatar privilegiat.

Versetele 17b-18

«5 El a pus mana dreaptd peste mine, zicand: Nu te teme!
Eu sunt Cel dintai s1 Cel de pe urma. Si Cel ce sunt viu.
Am fost mort, si, 1ata, sunt viu, in vecii vecilot, si am cheile
mortii si ale iadului

In primul rind, autoprezentarea personajului prin titluri
divine (primul si ultimul amintesc de alfa si omega, titlu
atribuit lui Dumnezeu in 1, 8) si prin particulatitatea Inviat
care se regaseste in tithul Ce/ Viu. Titlul Ao zon are calitatea
unui nume propriu®’. Nu exista realitate umana care sa

711 gasim si in Lc 24, 5: 77 zeteite ton zonta care ar fi mai bine tradus «De
ce-l cautati printre morti pe CEL CARE TRAIESTE, decit «cel care e

Viw».
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poatd opti puterea lui Hristos. Insisi moartea trebuie si
cedeze in fata lui. Cu alte cuvinte, nu existd nimic in
masurd si limiteze puterea cliberatoare si datitoare de
viatd a BEvangheliei. Dacid moartea nu poate opune nicio
rezistentd, atunci mesajul devine o mare consolare si este
plin de sperantd promititoare. Cu adevirat, Cel Inviat a
inaugurat o conditie noud, distrugand frica pe care oamenii
o simteau in fata mortii, considerand-o ultima si definitiva

etapd a existentel.

Versetele 19-20

«Sctie, deci, cele ce ai vizut si cele ce sunt si cele ce au sd
tfie dupd acestea. Taina celor sapte stele, pe care le-ai vazut
in dreapta Mea, si a celor sapte stesnice de aur este: Cele
sapte stele sunt ingerii celor sapte Biserici, 1ar stesnicele
cele sapte sunt sapte Bisetici»

Fraza din v. 19 pare si rezume intreg continutul cartii®s,
Revine in scriere imperativul, deja intalnit in v. 11.
Repetitia indica importanta capitald a mesajului.

- <<fng611}' biseticilop

Marea dificultate consta in descifrarea identitatii acestor
ingeri®. Apocalipsa utilizeaza adesea termenul si de fiecare

38 De alta parere este Van Unnik W.C., A Formula Describing Prophecy;,
NTIS 9 (1963) 86-94, care interpreteazd formula caracteristici drept
exercitare a profetici; profetul este cel care se prezintd ca revelator al
misterului istoriei i al existentei in totalitatea sa.

3 Termenul apare de 175 de oti in Noul Testament, dintre care 67 in
Apocalipsi. Deriva din grecescul aggelos care inseamna ,,trimis, mesager”;
poate face referire atat la fiinte spirituale, cat i la oameni. Corespondentul
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data este vorba despre ingeri in sensul propriu, adica de
creaturi celeste si supranaturale. Este nevoie deci de un
serios semn de intrebare in fata diferitelor incercari de a-i
identifica cu oameni simpli*’. Este vorba deci despre ingeri
in sensul propriu, si totusi mesajele adresate lor au ca
adevirati destinatari bisericile. Intre acestea si ingeri trebuie
sa fie asadar o relatie foarte stransa. Ne putem gandi in
acest caz la acei ingeri care, in iudaism nu mai putin decat
In crestinismul primitiv, au misiunea de a supraveghea
lucrurile, fenomenele sau oamenii*!. Noi suntem obisnuiti
sd-1 numim ingeri pazitori.

Avem de asemenea doud imagini, stele si
candelabre, care trimit la una si aceeasi realitate: bisericile.
Imaginile, una din spatiul celest si cealalta mai legati de

ebraic este malak. Initial termenul indica exclusiv functiunea, dar in
folosirea sa actuald exprima §i natura angelic. Biblia ne vorbeste adesea de
ingeri, mesageri ai lui Dumnezeu si ministri ai providentei sale. Insa, din
moment ce, dincolo de datul obiectiv, uncori intervin si credinte populare,
elemente mitologice (cf. Ez 1, 5-14; 10, 1-16), sau simple argumente
literare, devine foarte dificil si aflim adevératul mesaj. In fiecare caz
trebuie luat in calcul genul literar al pasajului in chestiune: daci este vorba
despre o simpli veste (cf. Evr 1, 14), sau despre o pildd care elaboreazi o
gindire populard (cartea lui Tobia), sau despre conjuncturi legate de
conceptia pe care anticii o aveau despre cosmos, sau despre viziuni
simbolice, ale cdror reald interpretare poate fi inteleasd doar trecand peste
simbolistica lor (cf. Tud 6; 2 Pt 2, 4). Pentru o tratare pertinentd din
perspectiva mai multor autori, se poate merge la GLNT, I, 195-230;
pentru o privire mai sumari la un dictionar biblic, de exemplu Rienecker
F. — Maier G. (Hrsg.), Lexicon zur Bibel, Borckhaus, Wuppertal-Ziirich
1994, 401-403.

40 Hie ci este vorba despre mesageri, de delegati sau de episcopi.

4 Cf. Dan 10,13.20.21; 11, 1; 12, 1.
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pamant, descriu dublul caracter al Bisericii, care incearca
cu fidelitate sa-si pastreze aprinsd candela in mijlocul lumii,
si care apare de asemenea §i ca o realitate escatologica*?.

2. CONSIDERATII FINALE
Dupi ce am lamurit unele puncte si am admis cu umilinta
ca altele au rimas nelimurite, incercim si refacem cateva
momente importante®.

Ioan se deosebeste de toti ceilalti profeti ai
Vechiului Testament prin vocatia sa exceptionala: trebuie
sa transmitd o revelatie primitd de la Isus Insusi, care se
prezintd in demnitatea uman-divina a Celui Dintai si a
Ultimului si in statutul sau pascal de Viu, adica Inviat.
Extraordinara autoprezentare a lui Hristos poate usor
prevesti extraordinarul mesaj al carui purtator va fi Ioan.

Intilnitea cu divinul este in mod normal
coplesitoare pentru om. Si loan lesing, dar imediat mana
iubitoare a lui Hristos il prinde. Mesagerul este astfel salvat
de harul Celui care are grija de el, il reinsufleteste, il
incurajeaza. Niciun mesager si nicio comunitate nu trebuie
sa se teama, fiindca este stransa bine In mana dreapta a lui
Hristos, care pentru ei si-a dat viata, ca maxima expresie a
tubirii.

42 (Toutes les Fglises sont autant de candélabres et il n’en est point en
dehors d’elles: seules les Eglises sont les porte-flambeaux de la lumiere du
Verbe», CHARLIER, 1, 77.

43 Cf. CORSANTI, 43.
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Persoana chemata este un credincios, deja
practicant al vietii crestine, care celebreaza liturghia
(domesticd) si prin suferinta pe care o suporta in numele
lui Hristos. Marturia sa este disponibilitatea de a se declara
al lui Hristos, mereu si cu fiecare ocazie, chiar si atunci
cand poate fi compromisa integritatea sa fizica.
Credinciosul este mereu marturisitor si, la nevoie, martir.

Credinciosul este un individ care apartine unei
mari familii, Biserica. Este astfel pusa in valoare
dimensiunea comunitara. Viziunea ajunge la un individ si,
prin intermediul siu, la Intreaga comunitate, bine
exprimatd prin numdrul sapte care indica totalitatea. Nu ne
aflam in prezenta unui grup sau a unei asociatii oarecare:
legitura sa cu Hristos si dimensiunea sa liturgica fac din ea
o comunitate care, la fel ca si candelabrul si mai mult chiar
decat stelele, se afli in lume pentru a aduce lumina.
Aceasta isi va desfisura in mod deosebit misiunea in
masura in care va ramane in mana dreapta a lui Hristos s
va fi atenta la mesajul sau pe care vizionarul Ioan il
transmite*4.

44 Stransa legiturd dintre Hristos §i comunitatile crestine i da dreptul lui
Hristos de a se adresa lor pentru a le mantui, a le reprosa, a le pedepsi, a le
rasplati. Acesta va fi continutul mesajului pentru cele sapte biserici,
prezentat in Ap 2-3.
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SCRISORILE: UN MESA]
DULCE-AMARUI (Ap 2-3)

1. INTRODUCERE S$I CONTEXT

Dupa prologul cu functie introductiva (cf. 1, 1-4), autorul
incepe prima parte a operei cu un dialog liturgic intre
atitor” si ,ascultatori”: la salutul de binecuvantare din
partea lui Dumnezeu, al Spiritului si al lui Hiristos,
raspunde o explozie de lauda si de multumire din partea
adunarii; la prezentarea lui Hristos care conduce istoria
mantuirii, adunarea rispunde cu o rugiciune, recunoscand
omnipotenta coplesitoare a lui Dumnezeu (sectiunea
introducerii din 1, 4-8).

Experienta lui Hristos inviat este introdusa si
incheiata cu ordinul de a scrie celor sapte biserici din Asia.
El se prezinta intr-un prim moment ca membru activ in
biserica sa prin rugiciune, apoi ca Hristosul misterului
pascal (sectiunea primei viziuni 1, 9-20).

JToan trece in acest moment de la viziune la mesaj.
Hristos isi exercita functiunile jurisdictionale asupra
bisericilor, in maniera unui intai statator al comunitatii:
lauda, reproseaza, indeamna, ameninta, pune in garda in
privinta pericolelor iminente, 1i asigurd de rasplata pe cei
care persevereaza in credinta si in fapte (cf. 2, 1-3, 22).
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2. PREZENTARE LITERARA

2.1 SECTIUNEA SCRISORILOR
A devenit un lucru obisnuit ca cele doud capitole, 2-3, sa
fie definite ca ,,sectiunea scrisorilor”. Remarcim de indata
nepotrivirea unui astfel de titlu, chiar daca apoi il vom
pastra, deoarece este consacrat de uzanta. Nu suntem,
vorbind foarte riguros, in prezenta unui gen epistolar,
fiindca lipsesc elementele definitorii: asa-zisele scrisori nu
se deschid cu indicarea emitatorului si cu salutul siu de
inceput; la final sunt lipsite de cuvintele de incheiere si de
salut. Unicul motiv care justifici numele de scrisoare este
formula <<ingerului bisericii din .... scrie-i». Nu sunt scrisori
mai ales pentru ca lipseste schimbul de vesti, referirea la
persoane cunoscute celui care scrie si cititorilor sai. Ar fi

>

mai potrivit sa vorbim despre ,,mesaje” sau despre
yoracole” ¥ . Numirul are cunoscuta simbolistici a
totalitatii: mesajul lui loan nu se limiteaza la aceste
comunitati, ci la intreaga comunitate ecleziald, in mod ideal
prezentd in numadrul sapte.

Sunt multe elementele care stabilesc coeziunea
septenalului scrisorilor cu ceea ce il precede. In primul
rand, legatura directd intre viziune si scrisoti este asiguratd
de versetul 20; apoi acel ,,scrie” din versetele 11 si 19,
repetat la Inceputul fiecarei scrisori; in  fine,
autoprezentarea lui Hristos in scrisori este adesea paraleld
cu cea din viziune. Nu lipsesc autorii care demonstreaza

4 Cf. CORSANI, 45-46.
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legitura si cu ceea ce urmeaza, ficand din scrisori o parte
vie a operei*S.

Toate cele sapte scrisori au legiturd directa cu
Hristos, care vorbeste si porunceste sa se sctrie; porunca,
de fapt, facand referire in sens global la intreg corpul
scrisorilor, este reluata punctual, la inceputul fiecareia.
Exista deci o miscare ce, pornind de la Hristos, ajunge la
fiecare dintre Biserici, pentru a reveni la Hristos si a porni
din nou. Reiese o structurd numitd ,radiald”’, deoarece
Hristos care vorbeste este in centru si fiecare scrisoare
constituie o ,,razd” care porneste de la E147.

2.2. DISPUNEREA SCRISORILOR
Dispunerea scrisorilor raspunde probabil unei logici pe
care unii autori au incercat si o descopere. Conform
opiniei unui cercetator, comunititile carora le sunt
adresate scrisorile pot fi clasificate, alternativ, in ,,vinovate”
si ,,nevinovate”, pe baza prezentei sau lipsei din corpul
scrierii ce cuprinde reprosuri, amenintari $i invitati la
convertire*s,
Urmand schema de mai jos

1 2 3 4 5 6 7
Smirna Tiatira Filadelfia

Efes Pergam Sardes Laodicea

4 BEALE, 223: “The body of the letters is integrally related to the body
of the book”. Cf. PIKAZA, 54.

47 Cf. Vanni U.,, La struttura, 303.

48 Cf. Hubett J., Larchitecture des lettres aux sept Eglises (Ap 2-3), RB 67
(1960, 349-353).
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rezultd ca: 1, 3, 5, 7 sunt comunititi vinovate

2, 4, 6 sunt comunitati nevinovate.
Trebuie adaugat faptul ci cele patru biserici vinovate sunt
in ordine descrescatoare in raport cu pozitivitatea lor deja
foarte scizuta (cazul comunititii din Laodicea este
exemplar: nicio aprecierel); comunitatea din Filadelfia este
cea mai sfanta intre cele nevinovate®.
Oricat de sugestiva ar putea fi, propunerea ramane o
ipoteza de lucru.

2.3. O SCHEMA COMUNA

Trecand acum de la ipoteze la datele obiective care se
regasesc in text, putem cu usurinti observa o schema bine
conturatd care constituie trama fiecarui mesaj. Sunt sase
punctele care apar mereu: adresare, autoprezentarea
Domnului, hotirarea asupra bisericii, indemnul catre
aceeasi bisericd, promisiunea finald a invingitorului,
exortatia generala. S4 le vedem mai de aproape.

1. Adresare (ex. dngerului din ..»). Inspirat de misterul lui
Hristos si de prezenta sa in Biserici, loan vrea sa-i
comunice ,,ingerului” uneia dintre Bisericile date mesajul
pastoral, o reflectie asupra situatiei istorice si religioase a
Bisericilor din Asia spre finele secolului I d.H.>, o evaluare
necesard datorita prezentei pacatului in interiorul vreunei

4 Cf. propunerea lui PIIKAZA, 58-59.
0 Cf. DOGLIO C., Apocalisse di Giovanni, in La Bibbia, Piemme, Casale
Monferrato (AL) 21996, 3083.
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dintre comunititile crestine. Ingerul, prin intermediul
caruia este adresat mesajul, este un mesager pentru
respectiva Bisericd, poate un mesager uman®!, sau mai
bine, conform limbajului apocaliptic, desemneaza emisarul
»celest” al Stapanului Insusi care isi asuma §i exprima o
manifestare concreta si complexd a lui Dumnezeu si a
actiunii sale, colaboreaza sau se opune procesului
mantuirii. Ingerii «reprezinta o intreaga grupare de forte
active situate In mod ideal deasupra oamenilor si
dedesubtul lui Dumnezeu»?.

2. Autoprezentarea Domnului  insopiti de predicate
cristologice (ex. «Asa vorbeste cel care..»). Sunt reluate
imaginile viziunii introductive si sunt imbogatite. Cea mai
mare parte a atributelor repeta parti prezente in Cea de-a
Patra Evanghelie (cf. 1, 13-18). Expresia din greaca - tade
leger - poseda izul antic al formulei clasice «asa zice
Domnub»3.

3. Hotarirea Iui Hristos in legatura cu situatia Bisericii (ex.
«ti cunosc faptele..»). O prima parte, introdusd prin

51 Cf. GIBLIN, 39.

2 VANNI U., Apocalisse — Una assemblea liturgica intetpreta la stotia,
Queriniana, Brescia 61990, 16. In apocaliptica iudaica ingerii erau uneori
reprezentati ca si gardieni ai unor popoare; cf. Dan 10, 12-13; 10, 20-11, 1;
12, 1. La fel ca acei ingeri care executd planul lui Dumnezeu in Ap 8, 2-16,
21, 1n special in septenalele trambitelor si potirelor, aga §i aici mediatorii
edictelor Stipanului bisericilor locale sunt in mod oportun reprezentati ca
ingeri.

5 Cf. GIBLIN, 40.
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,cunosc”, aminteste de felul in care Domnul comunica
propria cunoagtere a situatiei in care se gaseste fiecare
biserici, cunoasterea absoluta. A doua parte contine
punctele detaliate ale laudei si/sau reprosului (mai putin
pentru Smirna). Apare formula de judecati si/sau
mantuire.

4. Indemnul particular al lui Hristos citre Bisericd (ex.
«Converteste-te»). Exortatia particulara, pe baza situatiei
comunitatii, este introdusa de fiecare data printr-un verb la
imperativ. Exortatia generald, sau ,,invitatia de a asculta”,
este aceeasi formuld pentru toate comunitatile>.

5. Promisiunea  finaldi  facutd  invingatorului  (ex.
<<invingétorului...»). invingétor este cel care raimane fidel lui
Hristos in orice incercare si da totald ascultare cuvintelor
sale de solicitare, de invinuire si de indemn. «Invingitorul
nu va fi lovit de cea de-a doua moarte» (2, 11) este ceea ce
afirma, de exemplu, oracolul. Folosirea absoluta a verbului
,»a invinge” este tipica orizontului gandirii apocaliptice.
Victoria despre care se vorbeste este obtinuta prin
reinnoire morald. Prin intermediul promisiunii este

54 Indemnul de a asculta aminteste de cel din literatura sapientiala, in
special vorbele lui Isus continute in parabole (cf. Sir 6, 33; Mc 4, 9.23; Mt
11, 15). ,,A asculta”, si in special ,,a fi atent”, semnifici mult mai mult
decit simplul ,,a auzi”’; este ca a lisa mesajul si ajungi la tine si a-1 pune in
practici in viata cotidiand.

55 0n greacd nikdo, apare de 28 de ori in Noul Testament si de 17 ori in
Apocalipsa.
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anticipata viata in ,,noul Ierusalim”, ,,noua creatie” pentru
invierea generald (cf. 21, 9-22, 6a).

0. Exortatia generald la ascultarea Spiritului Stant (ex.
«Cine are urechi si asculte..»). Refrenul Spiritului este
plasat la finalul discursului. Este anticipatd promisiunea
facuta Invingatorului, care este aici identificat cu cel care
piazeste pand la capat faptele prin care ia parte la viata
activa a lui Hristos cu participarea la doud prerogative
anuntate pentru timpul mesianic: a) autoritatea asupra
popoarelor deja prezisd pentru Mesia in Ps 2, 957 si deja
primita de Hristos. Zoiagul de fier este cel cu care
supremul rege-judecator comandd, subjuga si distruge,
putere care va fi distribuitd celor fideli®®; b) steaua
diminegri, conceptul este clarificat doar in 22, 16%. In
iudaismul contemporan, steaua este simbolul mesianic
inradacinat in profetia din Num 24, 17%. Steaua dimineti,
pe care Hristos o va darui alor sai, este Hristos Insusi care
anuntd lumina marii zilei a Domnului®'. A-l avea pe

% Cf. Vogle A., Il libro dei sette sigilli. Commento all’Apocalisse di
Giovanni, Elle Di Ci, Leumann (TO) 1990, 25-26.

57 e vei distruge cu sceptrul de fier, ca pe niste vase de lut le vei zdrobi»,
cf. BONSIRVEN, 114.

58 Cf. Ap 20, 4; Mt 19, 28; 1 Cor 6, 2.

5 Imaginea face aluzie si la un alt text mesianic, Is 11, 1: «O mladita va iesi
din tulpina lui Iesei, si un lstar din ridécinile lui va da».

60 (1 vad, dar acum inci nu este; il privesc, dar nu de aproape; o stea risare
din Tacob; un toiag se ridica din Israel si va lovi pe capeteniile Moabului si
pe toti fiil lui Set ii va zdrobi».

61 Cf. PRIGENT, 61.
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Hristos semnifica dobandirea vietii vesnice: «Cine-l are pe
Fiul, are viata; cine nu-l are pe Fiul lui Dumnezeu, nu are
viata» (1 In 5, 12).

Unica variatie a schemei o constituie schimbarea exortatiei
generale, care in primele trei scrisori precede promisiunea
finale, urmand-o in celelalte.

La nivel general si complex, observam inca o data
ca titlurile atribuite lui Hristos sunt aceleasi din viziunea
initiala (cf. 1, 9-20): o asemenea reluare denotd ci toate
comunitatile se afld sub domnia Iui Hristos mort si inviat.
Apoi, fiecare comunitate este revazuta printr-un examen
de constiinta condus de Hristos insusi; dacd nu lipsesc
elemente pozitive $i incurajari, sunt totusi puse in lumina
conceptii si comportamente incompatibile cu adevirata
credintd cresting, si amenintarea insidioasa a elementelor
lumesti care duc la pierderea iubirii initiale.

Mesajul pastreaza o profunda valoare prin
caracterul sdu exortativ. Comunitatea, revizuta de Hristos,
este chemata sa revina la o deplina si perfecta reconciliere
cu El Crestinii sunt chemati prin multe recomandari pe
care le rezumam in aceasti trilogie: fidelitate fatd de traditie
in ciuda raspandirii unor noutati desarte, reintoarcerea la
credintd si la entuziasmul de la inceput, infruntarea fara
teama a greutatilor.
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3. MESAJUL PENTRU CELE SAPTE
BISERICI (2, 1-3, 22)
Exista elemente generale in jurul cdrora se construieste
argumentarea din mesajele lui Hristos glorios. Este mereu
El, Hristos al experientei initiale, care vorbeste direct. Se
adreseaza Bisericii sale, o judeca si o purifica prin cuvintele
sale, preocupandu-se de viata sa interioara. Mesajul are un
caracter general si permanent, este direct si pentru toate
bisericile si aluziile la situatii particulare sunt generalizate
prin intermediul simbolisticii numelor.
Este cuvantul viu al judecatii, al purificarii, al
exortatiel, adresat de Hristos Bisericii sale din toate
timpurile.

3.1 EFES (2, 1-7)
Seria incepe cu Efesul, orasul principal si trece prin
celelalte astfel incat, la final, este creat un cerc perfecté?.
Orasul se putea lauda cu un trecut prestigios®3, fiind plin
de o istorie ale cdrei ruine, vizibile $i azi, sunt martori mutl.
Chiar si un turist necunoscator si grabit ramane uimit de
grandoarea si de luxul ce caracteriza orasul, populat
probabil de peste 250.000 de locuitori. Un adevarat
megalopolis al epocii. Opulenta se observa inci de la
sosirea in orasul cu case de patru sau chiar cinci etaje, un
teatru cu 25.000 de locuri, terme, doud agora, echivalentul

02 Cf. DOGLIO, 48.
63 MOUNCE, 066: «lt is appropriate that the first letter should be sent to
Ephesus. It was the most important city of the proconsular Asia».
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principalelor noastre piete, loc obligatoriu de intalnire.
Somptuosul templu al Artemisei, una dintre cele sapte
minuni ale antichitatii, atrigea continuu pelerini. Strans
legat de cultul Artemisei si de vizita la sanctuar, prospera
artizanatul si mai ales auraria; Paul insusi in timpul vizitei
sale in oras a avut posibilitatea de a avea o experienta,
deloc magulitoare (cf. Fap 19, 23-41).

La fel ca in celelalte sase cazuri, mesajul se
deschide prin cuvintele: «ingerului Bisericii Efesului
scrie-i». De ce este introdus ingerul si nu se adreseaza
direct comunitatii? Cei doi termeni, ingerul si Biserica, sunt
interschimbabili, asa cum se vede si din continuarea
mesajului. Inceputul se adreseaz ingerului deoarece, fiind
de naturd celestd, personificdi Biserica in starea sa de
implinire; el aminteste de ceea ce Biserica trebuie sa
devina: «Pentru a-si modela mai bine comportamentul,
Biserica din Efes trebuie si priveasca spre cer, fard sa
aspire la o bunastare pimanteasca»®*.

Hristos este prezentat ca cel care determind, cu
deplina sa autoritate, destinul intregii Biserici, simbolizata
de cele sapte stele. Asa cum s-a vazut in 1, 20, stelele
reprezinta ingerii. Conform gandirii iudaice, atat lumea cat
si persoanele erau protejate de cate un inger (cf. Ies 23,
20). Fiecare comunitate ecleziala este deci imaginata ca
ghidata de catre un inger, responsabil de ea. Dar bisericile

se afld in mana lui Hristos, care le tine in mana dreapta,

¢4 CHARLIER, 1, 85.
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semn al puterii si al protectiei sale. Legatura dintre Hristos
si Biserica este Intarita de simbolul celor sapte candelabre
de aur%: este vorba incid despre comunitatile ecleziale,
acum considerate in contextul lor liturgic si reprezentate
celor care asteaptd cu incredere (cf. Mt 25, 1-13 parabola
celor zece fecioare). Hristos care merge in mijlocul
candelabrelor este rispunsul Celui Inviat (,merge”) la
aceasta asteptare.

Sase sunt motivele care au condus autorul la
plasarea Efesului pe primul loc. In ordine, acestea sunt:
»faptele”, adici o credinta activa §i asumatd, care se
concretizeaza in cotidian; ,,efortul” care trebuie interpretat
ca implicarea apostolicd sau misionara de care comunitatea
a dat dovadi; ,,statornicia” inteleasa ca si capacitatea de a
rezista in incercari si adversitati; refuzul ,,celor rii”, adica a
celor care se aliaza cu Satana; capacitatea de a pune ,la
incercare” pe diferitii profeti care roiau in cosmopolitul
Efes: este un mod inteligent de a le verifica ideile si, prin
urmare, ortodoxia; in fine, suportarea, nu este mentionat a
ce, dar sigur este vorba despre persecutii, asa cum
aminteste expresia «ai suportat mult in numele meu, fari a
obosi» (2, 3). Comunitatea a ales sa fie de partea lui
Hristos, in ciuda dificultatilor.

Tot ca un elogiu, apare recunoasterea faptului ¢
Efesul nu a urmat invatatura Nicolaitilor. Nu suntem in

65 Candelabrul de aur cu sapte brate se afla in templul din Ierusalim;
pentru realizarea sa avea detalii in Ies 37, 17-24. Apocalipsa pare sia
depinda in parte de viziunea din Zah 4, 2-10.
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masura sa identificam cu precizie la cine se face aluzie cu
acest nume. Ar putea fi vorba despre un grup de falsi
profeti, care raspandeau idei si comportamente pe care
comunitatea le-a demascat (cf. 2, 2) si apoi le-a refuzat
fatis.

Comunitatea nu este nedemna de repros. Hristos
aminteste cd s-a departat de iubirea de odinioara. Prin
iubire trebuie sa intelegem dragostea fraterna, demonstrata
prin gesturi gratuite, marunte sau mari, prin ospitalitate si
intelegere, toate semne care denota comuniunea crestina,
caritatea fiind trasatura sa distinctiva (cf. 1 Cor 13, 1-3).
Acest lucru este atat de important incat, dacd Biserica nu
se pocaieste, risca s fie exclusa din comuniunea liturgica
(candelabru) cu Biserica totala.

Chemarea la o ascultare atentd comporti doud
evidentieri importante. Prima se referd la faptul ca
adresarea initiala este particulard («Cine are urechi..»)
pentru a amint cd orice crestin este chemat la convertire.
Biserica este compusa dintr-o punere la un loc a
crestinilor, fiecare dintre acestia trebuie si traiasca cu
responsabilitate propria viata ca botezat. A doua
observatie este ca mesajul care trebuie ascultat si insusit nu
este doar cel adresat Efesului, ci «ceea ce Spiritul spune
Bisericilom (2, 7a). Toate cele sapte mesaje trebuie primite
ca parte integranta a unei educatii date de Hristos insusi
(sau de Spiritul sau) intregii comunititi ecleziale.

Concluzia este pozitiva si intireste convingerea ca
victoria este posibild. Invingitorului care depdseste toate
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dificultitile vietii crestine, Hristos ii promite in dar
plindtatea vietii divine care, deja intrezaritd in Facere (cf. 2,
9), se va implini la sfarsitul timpurilor.

3.2. SMIRNA (2, §-11)

Orasul®, situat la nord de Efes, era numit incantarea Asiei.
Deja in secolul al doilea avea un templu inchinat zeitei
Roma. Pentru fidelitatea sa fatd de puterea romani in
timpul rizboaielor cu Mitridate, Cartagina si Antioh al
Siriei, isi castigase titlul de Smyrna fidelis. Gazduia o
infloritoare colonie iudaicd, a carei ostilitate fata de crestini
ne este cunoscutd datoritd martiriului sf. Policarp,
episcopul orasului.

Bisericii din Smirna Hristos i se prezinta in
realitatea misterului sau pascal ca mort si inviat. Asa cum
indica si titlul de «Cel dintai si Cel de pe urmay, el sti la
inceputul si la finele istoriei mantuirii si concentreazd in
sine conditia efemerd a omului s§i eternitatea lui
Dumnezeu. Un astfel de titlu este ales in functie de
conditia comunitatii care se gaseste intr-o situatie dificila,
caracterizatd ca ,,necaz”’. Termenul devine adesea sinonim
cu ,,persecutie” si uneste crestinul cu suferintele lui Hristos
(cf. 1, 9). Necazul este principala cauza a ,,sariciei”, de
inteles in sensul biblic de abandonare increzatoare in

6 Astizi Izmir, al treilea oras si al doilea port al Turciei; numéra
aproximativ jumatate de milion de locuitori dintre care circa doud mii de
crestini, fapt destul de neobisnuit pentru un tinut preponderent
musulman.
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Dumnezeu, conform fericirii evanghelice: «Fericiti cei
saraci cu spiritul, fiindca a lor este imparatia cerurilon (Mt
5, 3). Se intelege prin urmare valoarea frazei «si totusi esti
bogat» (Ap 2, 9): plin de Dumnezeu fiindca est lipsit de
siguranta omeneascd si de orgoliu autarhic. Continuarea
poate fi o concretizare istorica a tribulatiei; in acest caz, ar
fi vorba deci despre persecutarea din partea unor iudei, a
caror actiune consta in ,,blasfemie”. Persecutand crestinii,
el se opun lui Dumnezeu si deci ,blasfemiaza”.
Respingand mesajul evanghelic si opunandu-se raspandirii
sale in lume, Tudeii sunt astfel doar cu numele, fiindca, in
opinia lui Paul, nu este iudeu acela care este In afard, ci
acela care este inauntru (cf. Rom 2, 28-29); in plus,
persecutand Biserica nu mai sunt «adunarea lui
Dumnezeu» (Num 16, 3), ci o «sinagoga a Satanei» (Ap 2,
9). Isi face aparitia Satana care va reveni adesea in
Apocalipsa cu nume diferite (diavol calomniator, adversar,
sarpe antic, acuzator al fratilor nostri) si mereu in rolul
negativ de opozant.

In momentul in care este evocat marele Opozant,
comunitatea are nevoie de mai mult sprijin. Iata de ce
Hristos o asigura din nou printr-un puternic «au te teme»
(2, 10), amintind ca, chiar dacd nu exista usurare a
suferintel, aceasta are totusi o durata de «zece zile» (2, 10).
Expresia nu trebuie luata ca un fapt cronologic exact, ci ca
atestare a unei durate determinate, in orice caz limitata si
nu foarte lungi (cf. Num 11, 19). In mod pozitiv, este
amintitd coroana gloriei, premiu pentru cel care a pastrat
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credinta. In fraza finald existi asigurarea ci invingitorul va
avea parte de viata fard sfarsit, cea care se deschide dupa
moarte (prima moarte, diferitd de cea de-a doua moatrte,
inteleasa ca si condamnare eterna).

Mesajul se dovedeste a fi profund consolator, cici
Hristos ne asigura ca stie («cunosc») situatia dureroasa in
care se afld ai sii; prezentandu-se ca Cel dintai si Cel din
urmd, face aluzie la moartea sa si la inviere, care devin
garantie a victortiei crestinilor rimasi pe drumul credintei.

3.3. PERGAM (2, 12-17)

Oras la nord de Smirna, pretindea ci rivalizeaza cu oragele
Alexandria si Antiohia. Capitald a regatului elenistic in
vremea dinastiel Attalide, fusese cedatd ca mostenire
Romei de ultimul dintre suveranii sai, Attalus III (133 a.
H.). Romanii l-au dotat cu monumente gigantice, mai ales
religioase, dupa cum atestd acropola sa, plind de temple
magnifice. S din punct de vedere cultural, era in avangarda
datorita bibliotecii cu 200.000 de volume si inventarii
pergamentului care primise numele chiar de la acest orag®’.

Hristos este reprezentat cu spada, simbol al
Cuvantului lui Dumnezeu (cf. Is 49, 2; Evr 4, 12), asa incat
Biserica este pusid imediat sub dubla semnificatie a

67 Alexandria, rivala Pergamului, decretase blocarea papirusul provenit mai
ales din Egipt. Lipsea asadar suportul pentru scris. A fost descoperit
pergamentul utilizandu-se piei de animale, uscate si introduse intr-o baie
de var. Mult mai scump decat papirusul, avea matele avantaj de a fi mult
mai rezistent; in plus putea fi refolosit pentru a scrie un text nou dupa
procesul de rizuire a textului anterior.
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Cuvantului si a luptei. Elogierea comunititii este realizata
prin  verbul ,a locu’”: desi triieste intr-un oras
preponderent pagan, ea isi pastreaza credinta. Prezenta
multor temple, printre care se remarcd cele ale lui Zeus®,
Dionysos si Esculap, favorizase inflorirea idolatriei. Unul
dintre aceste temple sau intreaga cetate primeste titlul de
locuinta a Satanei, locul ,,tronului” sau. Trebuie amintit ca
Pergamul a fost primul oras din Asia care a introdus oficial
cultul imperial prin construirea unui templu dedicat lui
Augustus si Romei. Biserica a rezistat bine si intr-un
moment de mare pierdere, ca martiriul unuia dintre fiii sai,
Antipa. Nu stim nimic despre acest martir; putem totusi sa
spunem ca persecutia devine sangeroasa, chiar daca pentru
moment nu este inca practicata pe scara larga.

Elogierea Bisericii care a rezistat admirabil tuturor
patimilor nu elimina faptul ca paganismul si-a facut simtita
contaminarea printr-o serie de ideologii sincretiste,
mentionate de autor prin termeni veterotestamentari.
Acestea amintesc de contaminarea pagana din Israel si
sunt o avertizare pentru Biserica din toate timpurile.
Referirea la Balaam si Balak aminteste de unele episoade
din cartea Numerelor (cap. 22-25.31). Doctrina lui Balaam
s-ar identifica aici cu erezia Nicolaitilor, care declarau ca
este permis crestinilor sa participe la banchete sacre, care
adesea erau acompaniate de practici imorale. Este vorba
despre  interpretarea unor idei corecte, in vederea

98 Superba constructie care se admira si azi in Muzeul din Berlin.
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schimbarii unor comportamente. Pentru a combate astfel
de erezii, este nevoie de Cuvantul lui Dumnezeu: iata
spada care iese din gura lui Hristos.

Biruitorului ii sunt promise doud premii, «mana
ascunsad» si «pietricica albad» (2, 17). Mana este a alta
imagine pentru Cuvantul lui Dumnezeu: daca acesta, pe
de-o parte se prezinta ca spada care ,devoreaza”’
dusmanul (cf. Fac 34, 20) si restabileste adevarul, pe de alta
parte este caracterizat ca paine st hrand (cf. Am 8, 11; Is
55, 1-5). Nu pare oportund aici interpretarea manei ca
euharistie, care si ea este paine si hrand, fiindca se vorbeste
despre mana ascunsd. Hste o paine cireia incd nu i se
poate gusta pe deplin bunatatea, fiind rezervata celor alest
(din acest motiv este numitd ascunsd), si face aluzie la
deplina comuniune cu Dumnezeu, cand El va deveni
sensul si plindtatea fiecarei existente.

Simbolismul pietricelei albe nu e usor de inteles si
trimite la obiceiuri stravechi. Adesea se folosea o pietricica
sau o piatra de mozaic pentru a vota, atribuind celei negre
echivalentul lui ,,nu” si celei albe echivalentul lui ,,da”. O
altd utilizare era in mediul teatral: pe o bucatd de mozaic
sau pe o pietricica se scria pe o parte numele, pe cealalta
numarul permis de intrari la teatru; astazi l-am numi
abonament. Faptul cd pietricica este albd, trimite la
semnificatia transcendenta i divind pe care aceasta culoare
o implica atat in Apocalipsa cat i in toata traditia biblica.
Rezultatul imaginii: pietricica alba marcheaza dreptul
apartenentei comunitatii la grupul celor alesi. Cu atat mai
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mult cu cat numele scris este ,,nou”. Stim ca ,,numele”, in
limbaj semitic si biblic, este sinonim cu ,,natura”, ,,esenta”.
Darul lui Hristos consta deci in oferirea unei personalititi
noi, cea de botezat chemat la mantuire; acesta va trai o
experienti personali cu Cel Inviat, participind de
asemenea la victoria lui Hristos.

Comunitatea primeste o sentintd pozitiva, chiar
dacia are nevoie si de o verificare din punct de vedere
teologic, de o aprofundare a doctrinei care si o conduci la
clarificarea  ideilor, premisa §i conditie  pentru
imbunatatirea vietii.

3.4. TIATIRA (2, 18-28)

Era in acea vreme un oras al Lidiei, situatd la o riscruce de
drumuri in fertila vale a raului Lycus. Fondati de Seleucizi,
fusese mereu renumitd pentru rolul sau militar si populatia
sa era consideratd inca macedoneana, datoritd garnizoanei
care o cucerise. Ramasese legatd de Pergam, in special sub
aspect juridic. In acea vreme probabil era un oras agitat,
insa inca modest, dedat mestesugului textil® si comertului.
Originara din Tiatira este Lidia, vanzatoare de purpura,
care il gazduieste pe Paul in timpul sederii sale la Filipi (cf.
Fap 16, 14-15).

Hristos se prezintd foarte direct: este ,,Fiul lui
Dumnezeu”. Apelativul, care provine probabil din psalmul

9 Si astdzi modernul Akhisar, urmas al anticii Tiatira, triieste din fabricarea
covoarelor si comercializarea acestora.
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2,7, nu va mai aparea niciieri in carte. Sa nu fim surpringi
cd am gisit acest titlu solemn in acest punct, fiindcd
suntem la scrisoarea centrala. El are si «ochi ca para
focului», care indica spiritul si «picioare asemenea aramei
stralucitoare» (2, 18) care indica stabilitatea si fermitatea.

Situatia Bisericii este destul de complicata. Pe de o
parte se observa elemente de agitatie cu caracter pozitiv:
caritatea nu doar cd este prezentd, ci se afla in crestere; este
atestata  prezenta  credintel si  este  mentionatd
,»perseverenta” care aminteste de suportarea unor incercari
grele, sau chiar de persecutii; pe de alti parte este
denuntatd insinuarea unui paganism materialist, bazat pe
teorii stranii si pe practici idolatre. Amenintarea din partea
acestui tip de paganism este legatd de circumstante si de
persoane concrete, care existd in Biserica din Tiatira. Intr-o
interpretare atemporala si idealizata, se intrupeaza
realitatea istoricd in numele simbolic al reginei Izabela.
Aceasta, de origine feniciana si deci pagana, fusese luatd de
sotie de regele Israelului, Ahab. Nu putin a complotat
pentru a le face viata dificila profetilor, mai ales lui Ilie,
incercand sa instaureze in Israel culte idolatre pentru a
indeparta poporul de credinta in Dumnezeu (cf. 1 Re 18,
19; 21,20-24; 2 Re 9, 22).

Interventia lui Hristos cheamd la pociinta,
amintind ca timpul convertirii nu este infinit. Aproape ca o
lege a talionului, patul, simbol al adulterului, se transforma
in pat al durerii; amantii simt tulburare si lipsd de plicere;
fiii, simbol al vietii, devin aducitori de moarte, dupa cum
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s-a intamplat cu cei ai Izabelei (cf. 2 Re 10, 7). Mesajul este
cu siguranta o durd amenintare, de interpretat insa ca o
ultima incercare de chemare la pocainta si la convertire.

Ca intotdeauna, se intrevede victoria. Prima
promisiune facuta biruitorului este preluata din Ps 2, 8-9:
mica Tiatira, definitd de Pliniu cel Batran ca un oras fara
faima, va fi in schimb asociat lui Hristos in guvernarea
lumii. Puterea pe care Hristos a primit-o de la Tatal este
transmisa comunitatii crestine, numite cu emfaza «steaua
diminetii» (2, 28). Acest apelativ era rezervat celei mai
luminoase stele, cea care apunea ultima in zorii zilei. Aleasa
pentru a caracteriza puterea Babilonului (cf. Is 14, 12), il
indica in Apocalipsa pe Hristos insusi (cf. Ap 22, 6).

3.5. SARDES (3, 1-6)

Sardes, cu acropola sa fortificata, detinea un rol important
in istorie deja cu multe secole inaintea erei noastre.
Construita pe un pinten al povarnisurilor nordice ale
muntelui Timolus, domina valea strabituti de drumul
principal est-vest al Asiei. Situatd la circa 50 de km la
sud-est de Tiatira, fusese capitala Lidiei, mai intai sub
miticul rege Cresus (560-546 1. H.), si apoi in vremea
satrapiei persane. Desi in epoca romana decazuse, totusi se
bucura de o anume bunastare datorita prosperitatii
comertului. De atunci dateazd un gigant templu al
Artemisei, o bazilica romana si un gimnaziu, vizibile i azi
multumita restaurarii.
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Bisericii din Sardes Hristos i se prezinti ca cel care
poseda plinatatea Spiritului, cel care da viata (cf. In 6, 63) si
cel care are in puterea sa destinul glorios al comunitatilor
crestine («cele sapte stele»): «Aceste doud caracteristici
amintesc de conceptele de viati, de actiune si dinamism;
cu atat mai mult cu cat judecata se anunta dura»’.

Bisericii 1 se reproseaza ca traieste intr-o situatie
contradictorie: vitalitatea exterioara camufleaza moartea
spirituald din interior. Ii este de aceea recomandat si fie
vigilenta. Vigilenta este o virtute care trebuie practicata
mereu, mai ales noaptea (cf. Mt 24, 42-43; 25, 13). Tocmai
in timpul noptii Hristos poate sia apara pentru a cere o
ulima socoteald. Prin urmare, o diminuare a vigilentei
necesare ar putea provoca o situatie ireparabila. O poate
bine demonstra orasul Sardes care, sigur de invincibilitatea
sa, a fost atacat §i cucerit tocmai in timpul noptii
increzandu-se prea tare in siguranta sa, neglijase paza. i a
fost o catastrofd. Atentie deci sa nu se repete, in plan
spiritual, aceasta tragica experienta istorica. Este o situatie
limita, din care Biserica isi va reveni printr-un soc puternic
menit si o poarte la ,salvarea a ceea ce se poate salva” si
mai ales la a se intalni, In stare de veghe, cu Cuvantul lui
Dumnezeu pe care l-a primit de la inceput. Altfel, este
ameninta cu o vizitd punitiva, despre care nu se dau detalii.

Hristos recunoaste in interiorul comunitatii

prezenta unor persoane care «nu $i-au manjit vesmintele»

70 CHARLIER, I, 114.

74



(3, 4). Haina, in lumea biblicd, este mai mult decat un
element de protectie sau ornament, fiindca devine semn si
prelungire a demnititii persoanei. Deja profetul Isaia
vorbise de hainele mantuirii: «Eu ma bucur pe deplin in
Domnul [...] fiindca m-a imbracat cu haina mantuirii, m-a
invaliit cu mantia dreptati» (Is 61, 10). Pentru pasajul din
Apocalipsa, haina alba simbolizeaza apartenenta la Hristos,
gratie unei vieti imaculate. Chiar $i tema «cartii vieti» (3, 5)
are precedente veterotestamentare (cf. Ies 32, 32-33; Dan
7, 105 12, 1) si valorifica beneficiile acestei apartenente.
Nimic 1nsd mecanic sau automat, fiindcd din aceasta carte
putem fi stersi, atunci cand lipseste echivalentul unei vieti
traite sub semnul credintei. Chiar dacd in numar mic, nu
lipsesc crestini autentici in Biserica din Sardes.

3.6. FILADELFIA (3, 7-13)

Mic oras situat la sud-est de Sardes, fondat de Attalus 11
Philadelphus, regele Pergamului (159-138 iH.), a fost
distrus de cutremurul din 17 d.H. si reficut de Tibetiu; din
acea vreme ramasese putin populat. Situat in plind regiune
vulcanica, era pe buna dreptate faimos pentru frecventa
violentelor cutremure si pentru fertlitatea campiei
inconjuratoare. Despre antica Biserici din Filadelfia nu
stim nimic. Din tonul prezentei scrisori se deduce ci
tervoarea comunitatii crestine trebuie sa fi fost deosebita,
dat fiind faptul cd nu primeste nicio critica.

La Filadelfia, Hristos se prezinta ca «Cel Sfant,
titlu rezervat in Apocalipsa lui Dumnezeu (cf. Ap 4, 8; 6,
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10) si ca «Cel Adevarats, cuvant care contine conceptul de
autenticitate, fidelitate, garantie si stabilitate. El tine de
asemenea «cheia lui David» (cf. Is 22, 22) pentru a indica
detinerea Ierusalimului, orasul ales de David drept capitald
a regatului sau. Hristos, punctul de sosire in drumul istoric
al mantuirii reprezentate de David, isi exercitd deplina sa
putere, exprimata prin opozitia dintre a putea deschide si a
putea inchide cand vrea, fird a intalni vreo rezistenta.

Situatia Bisericii din Filadelfia este delicati: ea si-a
pastrat permanent credinta, intr-un climat de suferintd si
persecutie, Insd acum se apropie de limita puterilor sale.
Hristos o consoleaza si o asigurd de o noud perspectiva de
apostolat, exprimata prin usa pe care nimeni nu o poate
inchide si prin vederea unor iudei care se prosterna la
picioarele sale (cf. Is 60, 14), fiind migcati de iubirea pe
care Dumnezeu o revarsa asupra comunitatii.

Pastrandu-si  credinta, Biserica 1si va purta
,»coroana” cereascd, va intra sa faca parte definitiv din
lumea divina si va vedea cum este activatd in sine Insasi
mantuirea mesianica a lui Hristos inviat. Promisiunea
facuta celui care biruie de a fi asezat drept «coloana a
templului lui Dumnezew» (3, 12), garanteaza nu doar
fermitatea (,,coloana™)’!, ci si o particulara apropiere de
Dumnezeu, redatd prin cuvantul ,templu”. Mai ales
biruitorul se va vedea inscris (ideea de duratid) de

71 §i Tacob, Petru i Ioan sunt numiti ,,coloane” in Gal 2, 9; cf. 1 Tim 3,
15.
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Dumnezeu cu trei nume: cel al lui Dumnezeu, al orasului
si al lui Hristos insusi (,,nume nou = Cel Inviat”).

3.7. LAODICEA (3, 14-22)

Situata pe malul raului Lycus, la est de Efes, era splendida
datorita prosperitatii comertului si industriei. La micad
distantd se gidseau izvoarele termale din Hierapolis.
Fondati de Antioh II, spre jumatatea secolul al I1I-lea 1.H.
peste o anticd cetate, nu a Intarziat si se dezvolte,
beneficiind in primul rand de porzitie sa, asezatd cum era
pe drumul principal care lega Efesul de regiunile orientale,
si la intersectia altor drumuri secundare.

Laodiceei, Hristos i se prezintd ca Cel ce este
Amin, titlu neobisnuit si unic: exprimd fidelitatea lui
Dumnezeu fata de promisiunile sale, le dovedeste
validitatea, le sustine realizarea concreta; in acelasi timp
reprezinta ,,da”-ul deplin al comunititii ecleziale dat
initiativei divine.

Laodicea se giseste intr-o situatie de indiferenta,
de obtuzitate morald, care, paradoxal, apare mult mai
deranjanta decat o situatie complet negativa. Biserica se
crede autosuficienta si se amageste: proclama chiar ca «au
am nevoie de nimio» (3, 17), in realitate se afla intr-o stare
de mare saracie spirituald. Facand aluzie probabil la tipurile
de comert din Laodicea, Hristos se declara dispus sa ofere
ceea ce este necesar pentru a remedia situatia: o iubire
ferventd (aur purificat), o noud personalitate (vesminte
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albe), o capacitate de cunoastere si de discernamant
religios si spiritual (alifie de ochi).

Judecata asprd a lui Hristos este rezultatul iubirii
sale: Incearcd sa faca Biserica sd-si recapete fervoarea
spirituald, cerandu-i si iasid din situatia sa actuald prin
convertire. Tubirea lui Hristos este insistenta si discretd in
acelasi timp. In cazul in care crestinul se arati disponibil
fata de vocea lui Hristos, se stabileste o legatura de
intimitate placutd, care, inceputd prin Euharistia la care
probabil se face aluzie, se va incheia cu participarea
completa, la nivel escatologic.

4. CONCLUZIE

«Cine are urechi, sia asculte ceea ce Spiritul spune
Bisericilor» (2, 7.11.17.29; 3, 6.13.22) este o expresie cu
caracter sapiential. Urechea, in Vechiul Testament, este o
parte a corpului omenesc, dar nu pe deplin. Urechea este
ca un instrument prin care se ajunge la continutul
sapiential. ,,A oferi urechea” inseamna disponibilitatea de a
percepe, este, in acelasi timp, a sta atent, a intelege, a
asimila, a vrea ceea ce intelepciunea ne invata.

Spiritul lui Hristos isi adreseaza continuu mesajul
bisericilor in general, si nu doar Bisericii indicate in fiecare
dintre scrisori. Acest mesaj nu este evident la prima
vedere, fiindcd este exprimat intr-un fel de cod; il va putea
intelege doar cel care are capacitatea de interpretare, de
descifrare. Crestinul este chemat cu insistenta si asculte
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mesajul  Spiritului, angajandu-si toate energiile sale
intelectuale: va trebui si evalueze, sd reflecte, sa distinga,
intr-o stare de vigilenta permanenta.

Mesajul ajunge la noi in toata prospetimea sa, dar
sl cu toatd seriozitatea sa, invitand-ne la o ascultare
continua a Spiritului’?. Acesta ne dezvaluie siricia noastra,
dar este mereu gata sa ne arate posibilitatile de refacere si
de ameliorare. Titlurile cristologice de la inceput sunt
conditie si garantie. Sa nu uitdm ca textul analizat are o
puternicd dimensiune liturgica: starea cea mai buna pentru
a-1 asculta este adunarea ecleziala reunita intr-un moment
de celebrare, cheie a experientei sale, rememorarea Pastilor
retrdite in ziua de duminici. Intr-o asemenea zi vizionarul
Apocalipsei traieste intalnirea sa cu Hristos glorios, a carei
experienta ne-o impartaseste.

2 MOUNCE, 114-115: «We are reminded that the messages to the seven
churches in Asia are at the same time a composite word to the church
universal throughout time».
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TRONUL SI CARTEA
(Ap 4-5)
HARTA SIMBOLURILOR

Continuand lectura Apocalipsei, intalnim o pagind
minunatd prin continutul sau, chiar daca un pic dificild
prin complexitatea imaginilor si a simbolurilor folosite. Sa
pornim de la prezentarea capitolelor 4-5 pentru a trece
apoi la un discurs mai general despre simbolistica intregii
carti. Vom dispune astfel de instrumentele necesare pentru
o mai buni intelegere si a celorlalte capitole.

1. TRONUL $I CARTEA
Capitolele 4 si 5 prezintd Biserica aflatd in ascultare ca
tiind deja curatata in interior (cf. scrisorile catre Biserici) si
invitatd, prin intermediul lui loan, si urce la cer. Din
aceastd perspectiva, care este punctul de vedere al lui
Dumnezeu, ea va putea privi si intelege faptele istoriei
care urmeaza sa se intample, intelegandu-i dimensiunea
religioasd si trdgand concluziile practice. Cele doud
capitole formeaza o mare simfonie de deschidere care
prezinta trei paradigme simbolice, reluate si amplificate in
continuare: Dumnezeu geziand pe tron in mijlocul
imparitiei ceresti, Stapan al istoriei, in timpul celebrarii
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doxologiei (cf. 4, 1-11); cartea cu cele sapte peceti,
continand planul lui Dumnezeu pentru mantuirea
universala cu detaliile relevante despre ce se va intampla in
istorie (cf. 5, 1-5); Hristos-Mielul care, investit cu puterea
sa mesianica, dezvaluie si implineste planul lui Dumnezeu
si doxologia sa (cf. 5, 6-14)73.

11. STRUCTURA LITERARA
Putem impirti capitolele 4 si 5 astfel:
- prezentarea tronului lui Dumnezeu si a elementelor care
il inconjoard (4, 1-8);
- celebrarea doxologiei lui Dumnezeu care sede pe tron
(4, 9-11);
- prezentarea cirtii cu cele sapte peceti (5, 1-5);
- luarea in posesie a cartii de catre Miel (5, 6-7);

- raspunsul doxologic conclusiv (5, 8-14).

1.2. SIMBOLURI DE DESCRIFRAT

a) tronul, Cel care sede (4, 2-3): indica suveranitatea
absoluti a lui Dumnezeu asupra intregului mers al istorie
mantuirii.

b) cei 24 de bitrani (v. 4): sunt cele 12 triburi ale lui
Israel + cei 12 Apostoli, simbol pentru poporul celor
rascumparati. Acestia sunt imbracati in haine albe, semn al
transcendentei; sed pe scaune si au deci autoritate; poarta
coroane de aur pe cap, semn al rasplatii primite. Mai mult

73 Cf. BIANCHI, 77-92; PRIGENT, 158-208; LOHSE, 70-84.
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decat personaje autentice, sunt simboluri pentru a indica
intreg  poporul lui  Dumnezeu aflat 1in stare
transcendenta’.

c) cele 4 fiinte (v. 6): cu infitisare de leu, vitel, om si
vultur, reprezinta intreaga creatie (cf. Bz 1, 5-18), conform
celor patru puncte cardinale. Din secolul al Il-lea, de la
Irineu, au devenit simbolul celor patru evanghelisti.

d) cartea (5, 1): se afla in mana dreaptd a Celui care sede
pe tron si acest lucru semnifica faptul cd i apartine in
totalitate; este scrisd atat in interior cat si in exterior, pentru
aindica o scriere completa ciruia nu i se mai poate adiuga
nimic; in sfarsit, fiind sigilatd cu sapte peceti, rimane total
inaccesibila. Continutul siu, aga cum spune mai departe
Apocalipsa, contine planul salvator care trebuie s fie pus
in actiune in istorie”. Pentru moment, doar Dumnezeu
cunoaste acest plan.

e) eu plaingeam mult (v. 4): este plansul disperat al
omenirii care nu reuseste sa inteleagi realitatea in care
triieste fiindca nu poate deschide aceasta carte.

7 Conform piretii unor autoti, ar fi vorba despre sfintii Vechiului
Testament in care crestinii i vad pe strimosii lor intru credintd (cf. Evr
11); numdarul 24 ar fi preluat din organizarea cultului, asa cum se vede in 1
Cr 24, 3-10 si 25, 6-31, cf. Chatpentier E., Una lettura dell’Apocalisse,
Gribaudi, Torino 1978, 23. Din petspectiva altor autoti este vorba despre
ingeri sau poate de fiinte din imparatia cereasca §i sunt citate pasaje ca Is
24, 23; Ps 89, 8; Iov 1, 6, cf. LOHSE, 73.

75 Existd unii care interpreteazd aceastd carte ca fiind Vechiul Testament,
cf. BIANCH]I, 83.
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f) unul dintre batrani (v. 5): batranii, care si-au atins deja
mantuirea, sunt in masura s ii ajute pe ceilalti sa o obtina,
dandu-le si lamuriri.

g) leul din tribul lui Iuda, siménta lui David (v. 5): cu
sprijinul unor texte ca Fac 49, 9 si Is 11, 10, este identificat
cel care va putea deschide cartea. Este vorba despre texte
mesianice, cu referire clard la Isus, desi nu este exprimat
numele. Doar Mesia poate explica sensul istoriei. Atributul
de leu denota forta irezistibila cu care va duce la bun
sfarsit opera sa.

13. COMENTARIU
TEOLOGICO-SPIRITUAL

Biserica-adunare, purificata de Hristos, este invitatd de el
sa urce la cer pentru a intelege si a judeca sensul religios al
evenimentelor a ciror protagonista $i spectatoare va fi (cf.
4,1). Nu ii este promisa Bisericii-adunare, de acum inainte
intruchipatd de loan, o viziune cronografici a faptelor
viitoare. Fste vorba insa de a descoperi, in evenimentele
care se vor intampla, legitura pe care o are cu planul lui
Dumnezeu: evenimentele istorice au o logica, dincolo de
caracterul de cronicd. Dar cum va putea Biserica sa evite
interpretari false sau banale si sa inteleagd istoria cu
adevarat ca proiect al lui Dumnezeu? Fa este invitatd sa
reflecteze asupra a trei puncte de referinta: Cel care sede
pe tron (1), cartea (2) si mielul (3).

11.1. Personajul ce sede pe tron. I se prezinta de
indata lui Ioan, imediat dupa deschiderea portii cerului.
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Este Dumnezeu. Nu e nevoie sa fie numit explicit si nici
macar desctis, fiindca Dumnezeu este transcendent si
depiseste orice posibilitate descriptiva. Autorul totusi
Incearcd si ne spuna ceva facand referire la materiale
pretioase. Acest semn al frumusetii si al bucuriei aproape
imposibil de descris, care da stralucire unei pietre
pretioase, este aproape o experimentare a lui Dumnezeu.
Un Dumnezeu cu adevirat inefabil, inexprimabil, dar care
exercita asupra noastra o forta irezistibild. $i tocmai acest
misterios §i aparent de neatins Dumnezeu este cel care se
preocupa de oameni: iese din transcendenta sa, incheie cu
el o aliantd simbolizati de curcubeul din Fac 9, 12-17,
acum prezent si In jurul tronului. Dumnezeu este
omnipotent, asa cum da de inteles imaginea care-l
infatiseaza sezand pe tron, chiar si omnipotenta sa este
pusd in serviciul oamenilor: isi face auzita vocea (cf. 4, 5) si
implica celelalte fiinte din imparatia sa cereasca. Tronul
este un element important pentru loan: in Apocalipsa
apare de 47 de ori’® pentru a indica atat tronul lui
Dumnezeu cat si pe cel al oamenilor. Este linistitor pentru
credincios sa stie cd, mai sus de tronul imparatilor si de
puterile demonice, se afld tronul lui Dumnezeu.

Pentru acest Dumnezeu, transcendent si totusi atat
de aproape de oameni, se ridica irezistibila lauda: mai intai
cele 4 fiinte, apoi cei 24 de batrani: biserica-adunare simte
cd trebuie si-si Insuseasca aceste cuvinte: «Sfant, Sfant,

76 Cele mai multe apar in cap. 4 unde se intdlneste de 14 oti.
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Stant este Domnul Dumnezeu, Atotputernic, Cel care era,

cel care este si care va venib (4, 8).

11.2. Cartea. Cartea se afli in mana dreapta a lui
Dumnezeu (cf. 5, 1), cea a fortei si a biruintei. Desi totul
este scris, Induntru si afard, este imposibil de citit, fiindca
este ermetic inchis cu sapte peceti. Inchide planul divin in
legaturd cu oamenii si evenimentele. Totul este stabilit, dar
de neinteles, fiindca nicio creaturd nu poate ajunge in
imparatia lui Dumnezeu (cf. 5, 3). Situatia rimane dificila,
poate chiar disperatd, asa cum reiese din plansul lui Ioan,
ilustrare a dezorientdrii tuturor oamenilor, incapabili sd-si
inteleaga propria existenta.

Existd o rezolvare pentru aceasta confuzie: «Nu
plange; a invins leul din tribul lui Iuda [...] si va deschide
cartea §i pecetile sale» (5, 5). La aceasti promisiune
misterioasa, Biserica-adunare se insufleteste si prinde curaj.
Cum se concretizeaza aceasta promisiune?

1.1.3. Mielul. Printr-o serie de imagini simbolice (cf. 5,
0), Biserica-adunare descopera in miel pe Hristos insusi. El
isi asuma o dubla functiune: pe cea de sacrificiu, a mielului
pascal al Exodului si pe cea de daruire de sine, a servului
lui JHWH? prevestit de profetul Isaia. Hristos-Mielul este
imaginat in picioare, in inaltul gloriel Invierii, in

7 Se preferd folosirea tetragramei (= patru litere) pentru a indica numele
lui Dumnezeu, atat din respect pentru fratii evrei, cat si pentru nesiguranta
in privinta obisnuitei grafii a lui JaAve.
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deplinitatea puterii mesianice, exprimata prin numarul
sapte (simbol al Intregului si al deplinatatii) al coarnelor
(simbol al fortei).

Imediat dupa prezentarea lui Hristos-Mielul,
incepe actiunea sa. El, cu un gest solemn care aminteste de
un gest liturgic, se apropie de tron si ia cartea cu cele sapte
pecetl. Planul lui Dumnezeu in legaturi cu istoria este din
acest moment in mainile lui Hristos. El va fi cel care o va
deschide putin cate putin, pentru a-i revela gradual
continutul, angajandu-se In infiptuirea sa: planul lui
Dumnezeu cu tot ceea ce cuprinde — persoane, fapte,
bucurii, durere, evenimente sociale si politice — devine
comprehensibil doar in lumina lui Hristos. £/ este cheia

istorier’s.

2. HARTA SIMBOLURILOR

2.1. SIMBOLURI
Discursul pe tema simbolisticii Apocalipsei devine dificil
datorita numarului mare de imagini folosite, datorita
jocului lor complex, originalititii adesea deconcertante si

78 Joan Paul II incepe prima sa enciclici (4 martie 1979) cu aceste cuvinte:
«Mantuitorul omului, Isus Hristos, este centrul universului si al istoriei»
(Redemptor Hominis, 1). In documentul conciliar Gaudium et Spes
scrisese deja: «latd, biserica... crede la fel ci giseste in Domnul si
invit,:itorul sdu cheia, centrul si sfarsitul Intregii istorii a omenitid» (GS, 10);
«Domnul este sfarsitul istoriei omenesti, ‘punctul focal al dorintelor istoriei
si ale civilizatiel’, centrul neamului omenesc, bucuria fiecarei inimi,
plindtatea aspiratiilor sale» (GS, 45).
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imprevizibilititii fanteziei autorului. Pe de alta parte,
limbajul simbolic este atait de comun, incat face practic
imposibila o interpretare a cartii fard o minima prezentare
pe aceastd tema’’.

Ar putea fi utila referirea la o elementara, si totusi
importanta, distinctie intre semn si simbol. Semnul indica
o realitate obiectiva, universal recunoscuti, cum este
fumul, care implica, in mod necesar, prezenta focului. Se
aplica pentru omul primitiv ca si pentru omul galactic.
Simbolul, insa, evoci o realitate intr-un mod conventional,
stabilit de cineva, pasibil de schimbare. De exemplu, un
steag este simbol pentru o natiune. Vazand culorile rosu,
alb si verde, distribuite in linie verticala, italienii se gandesc
imediat la patria lor, fiindci le este familiard legitura dintre
cele trei culori si Italia. Un strdin ar putea vedea aceleasi
culori fard a ajunge la vreo concluzie. Un simbol
necunoscut sau neinterpretat, rimane mut, gol, fara
semnificatie. Iata de ce indicam prin semn referirea la o
realitate obiectivd, universald, usor de recunoscut si
identificata de toti, si prin simbol referirea la ceva stabilit
de 0 anumita cultura si care, in afara acelei culturi, risca sa
nu fie inteles.

In Apocalipsi se intAmpla acelasi lucru: langd o
expresie cu semnificatie ,,realista”, adica pe care toti o
inteleg imediat, existi si o alta, obtinuti printr-o

7 Cf. Vianni U., I simbolismo nell’Apocalisse, Gregorianum 61 (1980)
461-504.
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transpozitie mentald si pe care o numim ,expresie
simbolica”. Atunci cand in Apocalipsd se spune despre
Hristos ca are «putere si bogitie» (5, 12), se foloseste o
expresie realistd; cand este numit «leul din tribul lui Tuda»
(5, 5), se foloseste o expresie simbolica cu aceeasi
semnificatie ca precedenta. Pentru a complica lucrurile,
intervin aglomerari de simboluri care pun in dificultate,
poate chiar descurajeazd, un cititor neavizat.

S ddm un exemplu. In Ap 5, 6 este prezentat
«Mielul, in picioare, ca injunghiat; avea sapte coarne si
sapte ochi». Figura nu este rod al imaginatiei, asa ca trebuie
interpretatd simbolic. Se porneste de la o idee de baza si
anume identificarea lui Hristos cu Mielul. Pe aceasta idee,
autorul construieste o serie de simboluti suprapuse. Primul
simbol ne prezintd mielul «n picioare, ca Injunghiat»:
descifrand expresia, se ajunge la concluzia ci ,,injunghiat”
echivaleaza cu ceva care sta intins, este fira viatd; ,,in
picioare” caracterizeaza conditia celor vii. Din asocierea
fortati a celor doui simboluri se obtine binomul
moarte-inviere prezent in Hristos.

«Avea sapte coarne»: constituie un al doilea nivel
simbolic. Lasand la o parte elementele primului nivel, se
intelege valoarea frazei: deplinatatea (=sapte) puterii
(=coarnele) este atribuita lui Hristos-Mielul. Este nevoie,
de fapt, sa amintim valoarea simbolica a lui 7 pentru Evrei
si cornul ca simbol al fortei®. Urmeaza un al treilea nivel

80 Asa se deduce din observarea animalelor cu coatne: taurul, de exemplu.
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simbolic: «sapte ochi»: acelasi procedeu folosit prima data
ne ofera urmatorul rezultat: plinatatea cunoasterii (=ochii)
apartine lui Hristos. Deducem asadar ci pornind de la
Hristos-Mielul, ideea de bazi, sunt scoase in evidentd
moartea §i Invierea mantuitoare, certitudinea puterii
mesianice, plindtatea Spiritului pe care il poseda si pe care
il comunici altora. Acesta este mesajul teologic al

autorului, exprimat in echivalentul sau realistic.

2.2.TIPURI DE SIMBOLURI
In intentia de a inlesni lectura, enumerim formele

simbolice care revin cu cea mai mare frecventd, oferind

echivalentul lor realistic.

2.2.1. Simbolismul cosmic

Termenul cer indicd uneori bolta cereascd, insi indicid mai
ales zona ideala a transcendentei lui Dumnezeu; in acest
caz este folosit simbolic. $i steaua poate avea sens realist;
cand insa face referire la ingerul Bisericii (cf. 1, 20) sau la
Hristos - ca «stea luminoasa a diminetii» (22, 17), atunci
devine exclusiv simbol. Cu aceste elemente, autorul simte
ca exista in univers un fior de noutate, o forti care face
trecerea de la echivalentul pur realist la lumea
transcendenta a lui Dumnezeu.

2.2.2. Tulburarile cosmice
Acesta este locul cel mai cunoscut pentru simboluri.
Soarele se intuneci si devine negru ca un sac de par (cf. 6,
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12), si noul Ierusalim nu va mai avea nevoie de el (cf. 21,
23).

Luna devine toati ca de sange (cf.6, 12), este
dominata de femeie (cf. 12, 1) si nici de ea nu va mai avea
trebuintd noul lerusalim (cf. 21, 24). Cerul se da inapoi «ca
o carte de piele pe care o faci sub» (6, 14) si trebuie sa
dispara pentru a face loc unei cer nou (cf. 21, 1). PAamantul
este ars (cf. 8, 7), lovit de tot felul de urgii (cf. 11, 6), va
trebui sa dispard si sd fie reinnoit (cf. 21, 6). Copacii si
ierburile sunt arse (cf. 8, 7), muntii si insulele sunt mutate
(cf. 6, 14), apele devin amare (cf. 8, 11). Se adauga alaturari
wimposibile”: un munte incendiat de foc (cf. 8, 8) sau o
mare transparentd amestecata cu foc (cf. 15, 2).

Ce vrea sa spund autorul? Observam cd oamenii,
reactionand la transformairile cosmice, il blestema pe
Dumnezeu care a adus aceste urgii. 1 in acest context
negativ este clard convingerea ca Dumnezeu este stapanul
absolut al naturii. Modificirile exprima deci o prezenti
particulara, stimulatoare a lui Dumnezeu (pasivul folosit
adesea este pasivul teologic®': Dumnezeu este cel care
face). Dumnezeu isi face simtiti prezenta direct
proportional cu tulburarea cosmica. Atunci cand
modificarea este partiali (de ex. o treime: 6, 7-12)
inseamna cd prezenta lui Dumnezeu in istorie este inca

81 Se numeste ,,pasiv divin” forma de pasiv a verbului prin care se
intentioneaza evitarea numelui divin. Fiindea Evreii erau in mod particular
atenti la a nu pronunta numele lui Dumnezeu, gisisera o strategie de a-1
ascunde intr-o forma pasiva.
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partiald si redusa ca efect. Apoi, incepand cu Ap 16, 1-16,
apar modificarile majore §i prin urmare actiunea lui
Dumnezeu devine mai puternica si este pe cale de a veni
«iua ce amare» (16, 14). Aceste modificiri cosmice
provoaca omul obligandu-1 sa reactioneze.

Modificarile  violente exprima transformarea
radicald a istoriel omului §i a lumii sale. Prezenta lui

Dumnezeu conduce lumea spre o noutate necunoscuta.

2.2.3. Simbolismul teriomorf

Acest tip de simbol se refera la animale. Apocalipsa
prezinta o gradina zoologica foarte bogati pe care nu o
poti gasi in altd parte in Noul Testament. Mielul, simbolul
lui Hristos, este animalul cel mai important si, in
consecintd, cel mai des mentionat. Domina de la inceput
pana la sfarsit si capata functiuni multiple: ia cartea (cf. 5,
7), deschide pecetile, este indignat, se lupta si invinge (cf. 7,
14), celebreaza casatoria (cf. 19, 7) si are un tron (cf. 22, 9).

Sunt mentionate atatea alte animale. Amintim,
spre exemplu, licustele care chinuie oamenii ca si cum ar fi
scorpioni si iau forme tot mai derutante (cf. 9, 6). Vulturul
vorbeste scotand un urlet amenintator si tulburator (cf. 10,
13). Balaurul trage stelele pe pamant (cf. 12, 4), lupta in cer
si persecuta femeile (cf. 12, 13). Primul monstru blestema
numele lui Dumnezeu, are putere asupra tuturor
popoarelor (cf. 13, 6-7); al doilea vorbeste la fel ca balaurul
(cf, 13, 11).

91



Ai imediat impresia cd esti intr-o lume eterogena,
mai Intunecatd decat cea a oamenilor. Fie ci sunt
potrivnice sau prielnice, aceste animale se comporta in
mod inexplicabil. Actiunile lor apasi asupra istoriei $i a
oamenilor, dar riman mereu sub controlul lui Dumnezeu,
exprima o forta care, pozitiva sau negativa, intra in istoria
omenirii urmarindu-i evolutia pana la deznodimantul
escatologic. In Terusalimul ceresc vor dispirea toate
animalele si va rimane doar Mielul.

Animalul protagonist spune cd existd, tocmai in
istorie, un complex de forte de neoprit pe care contextul
imediat il va putea lamuri ulterior, dar care nu va putea fi
pe deplin controlat de om. Vom avea adesea senzatia unei
profunde incomprehensibilititi datoratd puterii raului, dar
si a unei victorii abia perceptibile a binelui.

2.2.4. Simbolismul cromatic
Si in privinta culorilor autorul demonstreazi o puternica
sensibilitate. Uneori culorile sunt realiste, ca verdele ietbii,
insa adesea sunt folosite simbolic. Asa este calul verde (cf.
0, 8), colorat ca iarba care de indatd se usuci, devenind
simbol al caducitatii si al efemeritatii. Rogul unui alt cal (cf.
0, 4) si al balaurului (cf. 12, 3) sugereaza cruzimea care nu
crutd viata omului. Negrul unui alt cal (cf. 6, 5) prevesteste
negativitatea care se concretizeaza apoi in nedreptatea
sociald, indicatd probabil de cavaler si de atitudinea sa.
Albul este culoarea cea mai des intalnita: indica
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transcendenta si este tipica divinului®2. Calul alb exprima
forta mesianica proprie lui Hristos inviat, ,,armatele
ceresti” sunt iImbracate in alb si sunt calare pe cai albi (cf.
19, 14), tronul lui Hristos este alb (cf. 20, 11) si albe sunt
vesmintele tuturor celor care vor participa la victoria lui
Hristos, vesmintele vor ramane albe, chiar de sunt spalate
cu sange (cf. 7, 14)!

2.2.5. Simbolismul aritmetic
Ca in toatd literatura apocalipticd, si in Apocalipsa,
numarul isi gaseste o largd utilizare. Cantitatea, prin sine
insasi neutrd si obiectiva, capata in contexte neobisnuite o
valoare calitativa. De aceea, se intampla ca numarul si-si
piarda valoarea reald si si-si pastreze valoarea simbolica.
lata cateva valori simbolice:
- 7: indica deplinatatea, totalitatea: 7 biserici, 7 peceti, 7
trambite... (vezi mai jos un excursus)
- 3,5: este jumatatea lui sapte. Este o deplinitatea
injumatatitd, o partialitate care va putea avea durati si
intensitate. In 11, 2 se vorbeste despre 42 de luni = 3,5 ani;
iar in 11,3 sunt indicate 1260 de zile care echivaleaza de
asemenea cu 3,5 ani.

- 1/3 si 1/4: fractia exptrima ideea de fragmentare (G, 8).

82 Cf. Lunga tratare a temei de citre Doglio C., 1/ ptimogenito dei mort,
La resurrezione di Cristos e dei cristiani nell’Apocalisse, EDB, Bologna
2005, 177ss.

93



- 1.000: indica o totalitate proprie divinitatii. Timpul prin
sine este neutru, devine sacru daca se ia in calcul prezenta
lui Hristos (20, 1-6).

- 12: aminteste de cele 12 triburi si de 12 apostoli.

Exista hiperbole cunoscute in toate literaturile:
numarul ingerilor care glorificd Mielul era de «zeci de mii
de zeci de mii si mii de mi» (5, 11), sau combinatile:
144.000 = 12 x 12 x 1000: produsul dintre cele 12 triburi
ori 12 apostoli (Vechiul si Noul Testament care formeaza
noul popor) multiplicate cu 1000 pentru a exprima anii
prezentei active a lui Dumnezeu si a lui Hristos in istorie.

Cazul cel mai risunator este cel al gematriei care
consta in a echivala litera cu valoarea numerici. In limbile
noastre, literele si numerele au caractere diverse si nu pot fi
asimilate. Nu e la fel in alte culturi. Si ne gandim la cifrele
romane care utilizeaza majusculele alfabetului (I, V, X, L,
C, D, M..). Nu stim criteriile care au dus la alegerea
majusculei I pentru a indica 1 sau V pentru a-l indica pe 5
si tot asa. Pentru greci si iudel, alegerea literei care sa indice
si valoarea numerica, urma ordinea progresiva si era, deci,
usor de gasit corespondenta dintre litera alfabetului s
numarul corespondent. Mai dificil insa este demersul
invers prin care, pornindu-se de la un numir, se ajunge la
un nume, fiindcd o suma poate proveni din combinatii
diverse. Un caz comun este in 13, 1883, unde se spune ca

8 «Aici se afld intelepciunea. Cine are inteligenti si calculeze numdrul
bestie: este  de fapt, numarul unui om, §i numdrul siu este
sasesutesaizecisisasey.

94



numarul 666 este echivalentul unui nume. Multi
cercetatori il interpreteaza ca ansamblul valorilor numerice
ale literelor ebraice care il indici pe imparatul Nero:
NRWN QSR = 50+200+6+50+100+60+200=6668.

Excursus: Numarul sapte

Semnificatia numinoasd a numarului sapte se bazeaza cu
siguranti pe observarea fenomenelor naturale. In primul
rand trebuie sd ne gandim la faza lunara care dureaza sapte
zile; apoi si la plantele cunoscute in antichitate: cinci, la
care se adaugau soarele si luna. Egiptenii aplicau aceastd
totalitate atat In spatiu cat si in timp, ficand din acest
numar simbolul vietii eterne. In antichitate, asociind
numdrul patru, simbol al pimantului (punctele cardinale),
si numarul trei, simbol al cerului, sapte reprezenta
totalitatea universului aflat In miscare 8 . Conform
Talmud-ului, este simbol al totalititii umane, barbat si
femeie la un moment dat: Adam in cursul catorva ,ore”
ale primei zile, primeste sufletul care 1i confera pe deplin
viata la ,,ora” a patra, si dupa o siptamana isi primeste
tovarasa, adica se desparte in Adam si Eva. In Evul
Mediu, prin aceeasi operatie matematica, se descria omul
complet, cu trup pamantesc (reprezentat de patru), si un

84 Acest joc era foarte popular in lumea romano-elenisticd; pe un zid din
Pompei se poate citi: «O iubesc pe cea care are numadrul 545». Doar fata
careia i era adresatd aceastd insolitd declaratie de iubire §i poate putini altii
puteau s-o inteleaga. Fra un mod stralucit de a pastra secretul.

85 Cf. Chevalier J. — Gheerbrant A., Dicfionar de simboluti, Rizzoli,
Milano 1986, 374-380.
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suflet in ciutarea lui Dumnezeu (reprezentat de trei). In
fine, saptele, recunoscut in culorile curcubeului si in notele
muzicale, a devenit numarul plinatitii, al totalitatii si al
perfectiunii.

Nici lumea biblicd nu se sustrage fascinatiei acestui
numair. Sapte devine sinonim al plenitudinii si al totalitatii.
Unitatea de timp perfectd in Biblie este articulatd in sapte
parti: sa ne gandim la cele sapte zile ale creatiei, care se
incheie si capitd o mare importanta prin cea de-a saptea zi
(cf. Fac 2, 2); la cele sapte zile de asteptare, dupa care Noe
da drumul porumbelului (cf. Fac 8, 10,12); la importanta
particulard a celui de-al saptea an (cf. Ies 23, 10): in fine,
este numarul preferat al aritmeticii biblice pentru a
exprima ciclul complet, incununarea, totalitatea in
miscare8o.

In incercarea de a lua in ras sacrul si divinul, chiar
si raul poate f1 asociat cu numarul sapte: Isus scoate sapte
demoni din Magdalena (cf. Lc 8, 2); balaurul din
Apocalipsa are sapte capete (cf. Ap 12, 3).

In primul rand, sapte este numérul mantuirii si al
divinului. In fata tronului lui Dumnezeu se afli sapte
spirite, care sunt definite si ca «sapte lampi aprinse» (Ap 1,
4; 4, 5); cartea in forma de sul, sigilata cu sapte pecet, face
aluzie la perfectiunea hotararii divine, a carei punere in

86 Cf. Lurker M., Dizionario delle immagini e dei simboli biblici, Paoline,
Cinisello Balsamo 1990, 191-193.
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actiune este incredintata Mielului, cu sapte coarne si sapte

ochi (cf. Ap 5, 1.0).

2.2.6. Simbolismul antropologic
a) Vesmintele. Vesmantul in Apocalipsa — si in Biblie in
general — nu este niciodata un simplu material. Din cand in
cand el primeste o simbolisticd bine definitd. Vesmantul
de sac al celor doi martori (cf. 11, 3) exprima o atitudine
de ruptura cu mediul. Vesmantul rosu de purpuri al femeii
(cf. 17, 4) indica luxul material. Vesmantul Marelui Preot
vrea sa exprime noul rol al lui Hristos, asemenea Marelui
Preot al Noul Testament.

Vesmantul indica statutul unei persoane, in functie de
cum este perceputd de catre ceilalti.
b) Femeia. In 12, 1-17 are capacitatea de a se face iubitd,
de a suferi, de a fi mama: acesta este pentru autor,
influentat de Vechiul Testament, cadrul ideal al Poporului
lui Dumnezeu. Exista si o simbolisticd negativa: «marea
prostituata» din 17, 3-21: frumusetea devine lux desfranat
si fascinatie provocatoare; femeia este mama tuturor
uraciunilor (cf. 17, 5). Vorbind despre femeie, nu putea
lipsi tema iubirii si a cdsatoriei: se vorbeste despre mireasa
Mielului si despre nunta sa (cf. 19, 7).
¢) Ormasul Exista diferite orase, insi cel mai interesant
este cel viitor. Are patru porti, care se deschid citre cele
patru puncte cardinale, simbol al universalitatii. Forma sa
cubici, oribila daca ar fi reald, devine simbol al perfectiunii
absolute. Este construit in intregime din material foarte
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pretios, simbol al valorii lui Dumnezeu, prezent in oras.
Viata omului care se desfasoara aici, ajunge in comuniune
cu Dumnezeu. Acest lucru este exprimat de autor
printr-un  bogat vocabular liturgic: templu, altar,
candelabre... (cf. 21-22).

Rezumand  aspectul  antropologic,  autorul
aminteste omului ci este purtitorul unei noutati care il
depaseste, deoarece este noutatea escatologica a lui Hristos
inviat.

Scurta prezentare a simbolisticii a dorit sa deschida
interesul asupra unei lumi in care suntem introdusi, dar ale
carei conexiuni nu le intelegem usor sau imediat. Cand ne
intalnim i ne strangem mana, dacd ne sirutdm sau
exprimam un salut prin inclinarea capului, fird a ne da
seama, folosim simboluri. In cadrul culturii noastre,
simbolurile sunt cu usurintd intelese si suntem in masura
sa le decodificam fara multd dificultate. Schimband
cultura, simbolurile isi pierd usurinta interpretarii si risca sa
rimand mute §i sa producd reactii diferite, uneori chiar
contrare.

Era deci necesara familiarizarea cu simbolistica
Apocalipsel pentru a intra mai usor in contact cu o cultura
departata si atat de diferitd Incat exista riscul de a nu-i
intelege bogatia particulard. Este vorba despre o prima
abordare care cere o aprofundare, daca exista dorinta de a
incerca cunoagterea patrimoniului cultural si spiritual al
Apocalipsei.
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O POVESTE STROPITA CU SANGE,
TOTUSI PLINA DE SPERANTA
(Ap 6-16)

PREMISA: PRIMA INTREBARE

Multi consider ca Apocalipsa este o carte care incearcd sa
ofere consolare unei comunitati aflate in criza si
descurajare, invitand-o sa priveasca dincolo de granitele
istoriel. Nu este mai putin raspanditd parerea ca speranta
ar fi motorul omului apocaliptic aflat in asteptarea unei
transformari radicale a lumii actuale. Si totusi, ficand o
statistic a vocabularului, raimanem surprinsi sa constatam
ca, nici substantivul elpis (speranta), nici verbul ejpizo (a
spera) nu apar deloc. Cum se poate vorbi despre o carte a
sperantei intr-o totala absenta a unui vocabular specific?
Este doar o problema de terminologie? Parerea comuna in
privinta Apocalipsei trebuie si fie revazutd si eventual
inlocuitdi? Datoria noastrd va fi cea de a incerca sa
raspundem acestei intrebari.

Vom proceda astfel. Dupa o introducere, se va
deschide discursul despre speranta, la inceput intr-o
manierd generald si sumara, pentru a restrange apoi
orizontul la lumea biblica, cu o particulard atentie la Israel
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ca popor al sperantei. Aceasta va fi premisa
veterotestamentara care va introduce tema specifici a
sperantei in Apocalipsi. Vom arunca o privire sumari
asupra capitolelor 6-16, acordand mai multa atentie unor
pasaje, pentru a ne concentra interesul pe tema sperantei.
Vom incheia dand un raspuns intrebarii initiale.

1. INTRODUCERE
Un cititor care s-a angajat in a citi integral Biblia atent la
tema ,,speranta”, ar fi la inceput flatat sa vada omul creat
dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu (cf. Fac 1, 26) si
asigurat la final: «Nici un blestem nu va mai fi. $i tronul lui
Dumnezeu st al Mielului va fi in ea si slugile Lui Ii vor slujt
Lui. $i vor vedea fata Lui §i numele Lui va fi pe fruntile
lor. Si noapte nu va mai fi; si nu au trebuinta de lumina
limpii sau de lumina soarelui, pentru ci Domnul
Dumnezeu le va fi lor lumina si vor imparati in vecii
vecilom (Ap 22,3-5). Aceste citate sunt ca doi stalpi ai unei
punti grele pe sub care curge istoria omului Intre
perspectiva metaistorica de la inceput si de la sfarsit, se
impleteste curriculum-ul istoric al omului, impartit intre
aderarea la har si valuri de orgoliu, intre porniri de iubire
fata de Dumnezeu si valuri de autosuficienta. Daca
plecarea este mentionata cu timiditate si sosirea cu greu
intrezaritd, derularea istoriei retine in cea mai mare parte
interesul: mai ales aici prinde forma speranta, calitate
exclusiv umana. Fa consta intr-un drum care, exemplar si
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tipic pentru poporul lui Israel, devine miniatura existentei
oricarui om.

Tocmai pe aceastd tema a sperantei vrem si ne
fixdm atentia.

2. SPERANTA
2.1 CONCEPT SCHIMBATOR SI NECLAR
DIN PERSPECTIVA OMULUI

Speranta apare poliedrica si schimbitoare atat in continut
cat si in modalitatea de aplicare. Dacd existd o zond
comuna unde toti sperd sa traiascd bine i sa fie fericit],
certitudinile schimbad pe moment situatia: studentul spera
sa promoveze, bolnavul si se vindece, indragostitul sd i se
raspunda iubirii, muncitorul si i se mdreasca salariul,
profesionistul sa se afirme, sportivul sd castige... Obiectul
sperantei, o datd atins, iti scapa totusi $i, tocmai de aceea,
un filosof ca E. Bloch, in opera sa Prncipiul speranter®’,
renunta la definirea obiectului si considera speranta ca rod
al proiectirii umane; a spera, pentru ganditorul german,
semnifica s-si imagina §i aproape a visa un viitor incd
neimplinit. Rdmanand in istorie si in uman, speranta
sfarseste adesea prin a deveni sinonim cu iluzia, daca nu
cumva chiar cu disperarea sau, cum se exprima G. Marcel,

cu «autofagia spirituala»®s.

87 Bloch E., Prinzip Hottnungl, Berlin 1954-59.
88 Marcel G., Homo viator, Totino 1967, 54.
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Cu toate acestea, speranta apartine patrimoniului
spiritual al fiecirui om si constituie, dupa parerea lui E.
Kant, una dintre cele trei intrebiri fundamentale ale
vietii®. Pentru a nu ajunge intr-o fundaturi, trebuie sa
dam sperantei sprijinul necesar care si-i permita depasirea
contingentului, surmontarea barierei temporale $i spatiale:
trebuie sa recunoastem ca «la radicina sperantei se afld
ceva care ne este literalmente oferin??, un har care vine din
inalt. Crestinismul face din speranta o virtute teologald, dar
al lui Dumnezeu si esential pentru cresterea corecta a vietii
spirituale. J. Moltmann observa: «Crestinismul —este
escatologie de la inceput pand la sfarsit si nu doar in
apendice: este speranta, este orientare $i miscare inainte $i
de aceea, revolutie si transformare a prezentului» 7! .
Speranta crestind vine de la Dumnezeu, isi are radicina in
Dumnezeu, este legata cu credinta si caritatea, oferd
deschidere spre o dimensiune comunitard $i cosmica®?.
Ramane totusi o virtute dificila, dupa cum, in mod poetic,
se exprima Ch. Péguy imaginandu-si o reflectie divina:
«Credinta pe care o prefer, spune Dumnezeu, este
speranta. Credinta nu ma uimeste |...]. Insd speranta, spune

89 Dupi pirerea filosofului german, trei sunt intrebdrile fundamentale ale
omului: Ce anume pot sti? Ce trebuie si fac? La ce pot sperar cf. Krittk
der reinen Vernuntt, B 834.

90 Marcel G., Homo viator, 74.

N Teologia della speranza, Queriniana, Brescia 1970, 10.

92 «Adevirata speranti este escatologicd si comunitard, face parte dintre
’gemetele creatiel’ care toatd vrea si aiba parte de rascumpirare», Von
Balthasan H.U., Chi é 1l cristiano. Quetianiana, Brescia 1984, 137.
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Dumnezeu, iatd ceea ce ma uimeste |...J. Ceea ce e dificil,
este a spera. Ceea ce e usor, este a dispera, si e o tentatie
puternica»’®. A fi dificil nu Inseamna a fi imposibil daca,
precum Avraam, stim sa sperdim contra oricdrei sperante
(cf. Rom 4, 18), constienti ¢ «prin Spiritul Sfant, prin forta
credintei, asteptim cu hotarare dreptatea sperata» (Gal 5,
5).

Interesul nostru se va fixa pentru scurt timp
asupra lui Israel, popor al sperantei, ca premisa
veterotestamentara care permite accesul in lJumea Noului
Testament $i mai ales a Apocalipsei.

2.2. ISRAEL, POPORUL SPERANTEI
Poporul ebraic se distinge st se califici drept poporul care
a facut din sperantd una dintre pietrele de temelie ale
propriei existente. Incd i az, in comparatie cu celelalte
doud religii monoteiste, crestinismul i islamul, isi
pastreaza aceastd caracteristicd. Pentru a le caracteriza, se
spune ca islamul este religia credintei®®, crestinismul cea a
dragostei®, ebraismul cea a sperantei®. Paul, prizonier la

93 1l portico del mistero della secunda virtd, in: Idem, I Mistets, Jaca Book,
Milano 19842, 161-167.

% Din inaltul minaretului — astizi Inlocuit cu o bandd inregistrati —
muezinul, de cinci ori pe z, invitd la rugiciune amintind profesiunea de
credintd fundamentald: «Allah este cel mai mare; mirturisesc cd nu este
Dumnezeu in afard de Allah; mirturisesc ci Mohammed este trimisul lui
Dumnezeu; veniti la rugiciune..». Se adaugi si folosirea frecventi a frazei:
«Insha’ Allah, dacd Dumnezeu vreay.

9Caracteristici revelatiei neotestamentare e prezentarea lui Dumnezeu in
scurta “definitie’ din 1 In 5, 8: dDumnezeu este iubire.
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Roma, i intalneste pe iudei si le reaminteste: «Deci pentru
aceastd cauza v-am chemat sa va vad si sa vorbesc cu voi.
Cici pentru nadejdea lui Israel ma aflu eu in acest lant»
(Fap 28, 20). Efectiv, intreaga istorie biblica este traversata
de un freamat de speranti, de la anuntul protoevangheliei:
«Dusmanie voi pune intre tine si intre femeie, intre
samanta ta $i samanta ei; aceasta iti va zdrobi capul, iar tu ii
vei intepa calcaiul» (Fac 3, 15), pentru a ajunge, trecand
prin patriarhi si profeti, la asteptarea lui Mesia®’. Datoria
profetilor va fi cea de a ajuta la ridicarea ochilor si la
privirea spre Inalt. Va fi mai ales asa-zisul Deutero-Isaia
stindardul sperantei, cand va trebui si consoleze poporul
in numele lui Dumnezeu si sa promitd un nou viitor; si cu
el, toti profetii «cheama pe Israel sa nu mai astepte nimic
de la el insusi, ci totul de la Dumnezeu»’®. Poporul trebuie
sa traiasca din speranti. Aceasta Ii imbogiteste rugaciunea:
«Eu sper, Doamne. Speri inima mea, astept cuvantul tau»
(Ps 130, 5), insa trece, de asemenea, de la promisiune la
promisiune. In interiorul istoriei, promisiunea actioneaza
ca un arc care impinge spre o implinire care este mereu
partiald, fiindcad revine constant la realizari superiore:
«astfel, pe de-o parte, speranta nu ramane frustrata, cici
promisiunile nu sunt inselate; pe de altd parte, ea nu se
epuizeaza, cici fiecare destinatie deschide perspective si

% Imnul national al actualului stat Isracl se numeste Zikwa care in ebraica
inseamna chiar “speranta’.

97 Cf. Grelot P., La spetanza ebraica al tempo di Gesu, Borla, Roma 1981.
98 Lohfink N., 7/ sapore della spetanza, Piemme, Casale M. (AL) 1989, 24.
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otizonturi absolut imprevizibile»?. Strigatul sperantei se
inalta continuu, aproape sfidand amenintarile si ispita de a
ceda, pana cand va gasi un ecou demn de persoana lui
Hristos. In acest punct, poporul sperantei trece marturia la
poporul cel nou care, inglobandu-l pe precedentul,
deschide poarta tuturor oamenilor. Cu Hristos, «speranta
gloriet» (Col 1, 27), speranta termina un anume tip de
cursa, fiindcd a Inceput sa devind certitudine; este el cel
care da continut frazei din Facere 3, 15 care, nu fard motiv,
sta astazi pe fatada bazilicii din Nazaret, acolo unde:
,»,Cuvantul s-a intrupat”.

3. SPERANTA IN APOCALIPSA
Si ne fixam acum privirea asupra obiectivului nostru
specific: cartea Apocalipsel. In ea, la fel ca in alte scrieri
mai recente ale Noului Testament, asistam la o interesanta
evolutie in ceea ce priveste terminologia sperantei. Acum,
prin vocabular nu se indica doar o atitudine spirituala de
asteptare a mantuitii, ci insasi realitatea mantuirii asteptate.

3.1. COMUNITATEA APOCALIPSEI
Viata comunitaii primare nu a fost usoard. Noutatea
adusa de Hristos era desigur coplesitoare si plind de
fascinatie, si totusi este pusid imediat in contrast cu

% Din Covolo E., ,,Jo spero nella tua Parola...”, LDC, Leumann (TO)
1991, 15.
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realitatea cotidiand. Si cel care era gata sa dea curs
sperantei (cf. 1 Pt 3, 15) deseori trebuia sa infrunte
opozitie si refuz, bataie de joc si indiferentd. Comunitatea
cresting era nevoita sa lupte concomitent pe doua fronturi,
cel al autoritatii romane, promotoare a culturii elenistice, si
cel al iudaismului care il refuza pe Isus ca Mesia; pentru
primii era o comunitate de nesupusi si de rebeli fata de
legile imperiului'®, pentru ceilalti, un grup de renegati!®l.
Dupa unii, permanenta lui Ioan la Patmos asemana mai

mult cu un arest la domiciliu 192 | datorat exclusiv

>
marturisirii lui Hristos. Crestinii reactioneaza la puterea
excesiva a politicii romane care pretinde impunerea de
reguli si in privinta vietii religioase. Convietuirea devine tot
mai dificila si insasi siguranta crestinilor riscanti: se incepe
inregistrarea numelor celor care plitesc cu viata, precum
crestinul Antipa (cf. Ap 2, 13). Pe langa violenta fizica sau
abuz religios, se profileaza pericolul, poate mai grav, al
confuziei mentale cauzati de introducerea paganismului
intelectual si a culturii elenistice. Crestinii nu reusesc mereu
sd se sustraga puternicei fascinatii a acestui amestec nascut
din combinatia diferitelor elemente, inclusiv exoterism si

magie.

100 Compunerea Apocalipsei este datatd in vremea lui Domitian (81-96),
cand persecutia crestinilor ajunsese durd datoritd refuzului lor de a
recunoaste titlul de deus et dominus cerut de impirat.

101 Crestinii erau chemati de iudei minim, adici , tridatori”.

102 De aceastd pirere sunt scriitotii antici, cf. Tertullian, De praescriptione
haereticorum, 36; Clement Alexandrinul, Qui dives salvetur, 42.
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Nu mai putin amenintitor este atacul lansat de
lumea iudeilor care, stransd in jurul fariseilor, giseste in
mai rigida ortodoxie din forah forta de a supravietui
tragediei din anul 70 d.H., cand templul din Ierusalim a
fost distrus si evreilor interzis accesul In orasul sfant. Dupa
sinodul din Jamnia, in jurul anilor 80-90, nu doar se fixeaza
canonul Scripturilor iudaice, ci se decreteaza separarea
dintre cele doua grupuri. Crestinii vor fi cei care vor citl
Scripturile §i toata istoria in lumina morti $i invieri lui
Hristos.

Trebuie, de asemenea, amintit ca un pericol nu mai
putin amenintitor provenea din interiorul comunitatii
crestine insesi. Cercetdtorii nu convin asupra exactel
identificari a grupurilor ,de risc”, insa le putem
individualiza datoritd pornirilor eretice, precum Nicolaitii
(cf. Ap 2, 6.15), sau persoanele care se departeaza datorita
unor grave divergente doctrinale (cf. 1 In 2, 19). Ne apare
astfel tabloul unei «situatii ecleziale oarecum instabile,
datorita prezentei preocupante a crestinilor nehotarati,
temdtori $i nestatornici, indecisi §i aplecati spre
compromis»! .

Trebuiau urgent gasite elemente pe care si se
bazeze credinta, era urgenta intoarcerea la principiul
inspirator al propriei existente crestine, era urgentd
renasterea sperantei in integritatea sa, pe care tristele

103 Doglio C., I/ dramma della storia provoca la fede, Parole di Vita 37
(1992) 439
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imprejuriri puteau s-o stirbeasca. Tocmai speranta devine
lupa cu care citim unele pagini ale Apocalipsei,
permitandu-ne unele solfegii rapsodice in capitolele 6-16.

3.2. SPERANTA ASA CUM APARE IN

UNELE PASAJE DIN CAPITOLELE 6-16

3.2.1. O viziune completa asupra cap. 6-16
Capitolele 6-7 constituie sectiunea celor 7 sigilii: sunt
prezentate elementele religioase fundamentale pentru
interpretarea istoriei omenirii (de exemplu, cei 4
cavaleri). Chiar daca este adevarat ca abunda distrugerea
si moartea (cf. cavalerul cu calul verde, 6, 8), cititorul
incepe in sigurantd aceasta sectiune, cu privirea la calul
alb al carui cavaler este numit «biruitor» (6, 2). Daca
deschiderea celei de-a cincea peceti se prezinta ca un
dureros spectacol al martirilor, este totusi adevarat ca lor
le este datd haina albd, semn al participarii la lumea
divina (cf. 6, 9-11). Speranta creste pand la a deveni
atotcuprinzatoare, atunci cand apare viziunea multimii
imense care participd la gloria Mielului, dupa ce a luat
parte la suferinta (cf. 7, 9-14).

Capitolele 8-11 prezinta elementele esentiale ale
mantuirii, pusa acum in opera. incepe sectiunea celor 7
trambite. De fiecare data cand rasuni vreo trambitd se
intampld ceva rau: a se vedea descrierea licustelor la
sunetul celei de-a cincea trambite (cf. 9, 1-11). Cei doi
martori din cap. 11 indicd pretul mare plitit pentru

credinta in Hristos. Cu toate acestea, chiar intr-un
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moment atat de tragic, nu lipseste o proclamare a vietii,
pentru a amint ¢4 biruinta raului este vremelnica: «§i dupa
cele trei zile si jumatate, spirit de viata de la Dumnezeu a
intrat in el si s-au ridicat pe picioarele lor si frica mare a
cazut peste cei ce se uitau la e (11, 11). Suferinta si
speranta, durerea si bucuria, sunt amestecate ca in viziunea
cartii (cf. 10, 8-11).

Tensiunea creste ulterior, in capitolele 12-16:
infruntarea dintre bine §i riu atinge aici expresia sa cea mai
clara si mai inversunatd. Apar balaurul rosu (cf. 12, 3-4) si
cele doua bestii (cf. 13, 1-16) care reprezintd, primul statul
care se autodivinizeaza si celelalte doud acolitii si
propagandistii sai. Atacul raului este respins si ne dau
incredere atat siguranta fiului femeii (cf. 12, 13-14), cat si
prezenta celor 144.000 pe muntele Sion impreuna cu
Mielul (cf. 14, 1-5).

3.2.2. Capitolele 12-13
In contextul celei de-a saptea trambite se situeaza viziunea
din capitolul 12, una dintre cele mai cunoscute, dar si mai
dificile 104, incepﬁnd cu acest capitol, implinirea este
anuntata, inca nu descrisa: vor fi necesare capitolele
urmitoare pentru a vedea realizarea. Intre timp, atmosfera
devine una de intensa asteptare, invitand cititorul sa cultive

speranta, motorul istoriei si al existentei personale.

104 Cf. RAVASI G., 1/ libro dell’Apocalisse, EDB, Bologna 1984, 33-37.
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Personajele din  capitolul 12 sunt patru.
Infruntindu-se doui cite dous, arati ci este votba despre
o lupta intre bine si rau: femeia si fiul pe de-o patte,
balaurul si fiara pe de alta. Sa-1 observaim mai de aproape.
FEMEIA. Interpretarea mariologica, ce o identificd in
aceastd femeie pe Maria, este foarte raspandita si aproape
exclusiva printre catolici. Este vorba despre o interpretare
legitima, dar dezvoltatd ulterior!®. Elementele descriptive
ajutd la o mai buna decodificare. Prezenta soarelui, luna si
stelele conduc la unii psalmi mesianici, ca 72 si 89, care
contureaza imparatia lui Mesia care sfideaza soarele, luna si
stelele. In plus, stim ci stelele fac referire la comunititile
crestine si numarul 12 aminteste atat de triburile lui Israel,
cat si de grupul apostolilor. Prin termenul femeie este
indicat adesea in Vechiul Testament poporul lui Israel (cf.
Ez 34). Adunand toate datele, ajungem la concluzia ca
femeia reprezintd, inainte de toate, Biserica, inteleasa ca si
comunitate crestina!%: doar ea poate nagte pe Fiul si pe alti
fii (cf. 12, 17).

FIUL. Femeia se afla in durerile facerii: este deci o femeie
fertild care se pregateste sa dea viatd. Hste o nastere

105 Cf. BIANCHI, 133: dupd acest autor, Luca face referite la Maria ca
Arci a aliantei in pasajul Buneivestiri (cf. Lc 1, 26-38) si in cel al vizitei (cf.
Lc 1, 39-45); si Vechiul Testament o personifica pe Fiica Sionului intr-o
femeie care trebuie sd se bucure fiindcd Domnul este in pantecele ei (cf.
Sof 3, 14-18a; Lc 1, 28). Textul din Ap 12, 1-6.10 este propus ca primi
lectura la celebrarea inélgﬁ.rn Maicii Domnului la cer (15 august).

106 Jdee acceptati de aproape toti comentatorii, cf. PRIGENT, 365-366;
GIBLIN, 94; LOHSE, 123-124.
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dificila'7. Pentru a putea da nastere, ea trebuie sa se
retragd In desert, fiindca este amenintatd de balaur.
Permanenta sa este fixata intr-un timp bine definit, 1269
de zile (trei ani $i jumatate), pentru a arita ca nu trebuie sa
rimana permanent in exil si in suferintd. Se simte aici
nostalgia Vechiului Testament care interpreteaza desertul
ca locul unde trebuie construitd comunitatea. Fiul niscut
de femeia care este biserica, se numeste Hristos (cf. 12,
13-16). Mesajul apare suficient de clar: raul exista,
actioneaza, dar nu la nesfarsit; mai ales el nu poate si
invinga.

BALAURUL. LLumea antica personifica in balaur forta
haosului (cf. Is 51, 9; Ps 74, 13-14). Lumea biblica
identifica in el unele personaje ostile lui Israel (cf. Ez 29, 3)
sau pe dusmanul vremii din urma (cf. Is 27, 1). Culoarea sa
rosie il clasifica de la inceput drept sangeros, fiind aducator
de violenta. Cu coada sa trage jos din cer o tremei dintre
stele. Ce Inseamna asta? Stelele simbolizeaza comunitatea
crestind si aceasta este lovitd in interiorul sau, strabatuta de
tentatii si profanare. Inci o dati, numirul fractionar (o
treime) demonstreaza ca victoria raului este partiald si
limitata. Insi nu trebuie subestimati. Cele sapte capete cu
sapte coroane ale balaurului sunt simbol al puterii, cea mai
mare si mai violentd (saptel): in aceasti imagine se
concentreaza toate abuzurile de putere. Ci este vorba

107 Mai mult decat la nagterea linistitd din Betleem, asa cum este desctisd
de Matei si Luca, se face aici aluzie la moarte si inviere, aceasta din urma
numitd adesea ,,nastere”, cf. PRIGENT, 375-376.
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despre o adevirata fortd, o indica cele zece coarne. In 12,
9, balaurul este clar definit ca Satana. Deja se anticipeaza,
in infruntarea cosmica dintre fortele satanice si cele ale lui
Mihail, victoria care va fi descrisa si prezentata ca definitiva
doar la finalul cartii.

FIARA. Daca balaurul rosu apare ca o viziune din cer
pentru a indica deosebirea sa fata de oameni, bestia care
iese din mare si este descrisa la inceputul capitolului 13, are
origine terestrd. Autorul vrea si spund ca raul (balaurul) isi
are emisarii sai, dintre care principalul pandeste sub chipul
fiarei. Nu este dificil de identificat cu Roma. Pentru autor,
Roma se giseste dincolo de mare, iatd de ce afirmi «am
vazut iesind din mare o fiard..» (13, 1). Are sapte capete (la
fel ca si colinele si primii regi ai Romei, cf. 17, 9) pe care
sunt scrise nume blestemate: puterea, simbolizata si de cele
zece coarne si zece coroane, se foloseste de toate
mijloacele pentru a se afirma si a se pastra. Fiara isi capita
forta de la balaur si, chiar lovita la unul dintre capete (cf.
13, 2-3), reuseste sd-si pastreze suprematia. Existd aici o
aluzie la unele amenintiri pentru Roma, poate moartea lui
Cezar sau a lui Nero (cf. numarul 666 din 13, 18). Stm ca
dupa moartea lui Nero au urmat nu putine tulburari,
imperiul roman a ezitat, dar a stiut sa se redreseze.

In mijlocul acestor lucruri negative, istoria nu
scapa totusi din mana lui Dumnezeu. Fiara actioneaza
timp de 42 de luni (trei ani §i jumatate), un numar care
inca o data exprima o partialitate $i nu totalitatea cuprinsa
in 7. Se spune apoi in 13, 7 cd «-a fost permis sa faca
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rizboi in contra sfintilor si si-i Invinga»: cititorul nu
trebuie niciodata sa intre in tunelul disperarii, fiindca si
momentele cele mai importante ale existentei, sunt
marcate de prezenta providentiala a lui Dumnezeu.

Chiar si bestia isi are emisarii sdi, identificabili
intr-o a doua bestie: «Si am vazut o altd fiara, ridicandu-se
din pamant, si avea doud coarne asemenea mielului, dar
graia ca un balaum (13, 11). Sunt acum infatisati falsii
profeti care se prezinta bine (= miei), dar care, in realitate,
fac rau (= balaur); aici merita si amintim avertizarea lui
Isus: «Paziti-va de falsii profeti, care vin la voi in haine de
ol, dar inauntru sunt lupi rapitord» (Mt 7, 15).

Peisajul sumbru se lumineaza printr-o anuntare a
victoriei: «Am vizut ca o mare de cristal, amestecati cu
foc, st pe biruitorii fiarei si ai chipului ei |...] cantau cantarea
lui Moise, robul lui Dumnezeu, si cantarea Mielului [...]»
(15, 2-3). Speranta poate deci si-si giseascd motive

temeinice pentru a reinvial®s,

4. CARACTERISTICILE SPERANTEI iN
APOCALIPSA
Sa incercdm acum rezumarea in cateva puncte a datelor
esentiale in legitura cu speranta, din cuprinsul intregii
Apocalipse.

108 (Totusi, si in cele mai grele necazuri, comunitatea poate rimane
credincioasd §i senind; victoria apartine lui Dumnezeu si lui Hristosy,
LOHSE, 122.
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4.1. PURIFICARE SI CONVERTIRE
Tensiunea in privinta viitorului ia aspectul curatarii si al
pocaintei. Mesajul pentru cele sapte biserici, simbol al
intregii Biserici, echivaleaza cu o adunare liturgica in cadrul
careia comunitatea ecleziala isi ascultd Stapanul. Scrisorile
au rol de act penitential, care face comunitatea capabild si
asculte si sa inteleaga sensul istoriel. Sa luam ca exemplu
durul rechizitoriu al biseticii din Laodicea: «Astfel, fiindca
esti caldicel - nici fierbinte, nici rece - am sa te vars din
gura Mea» (Ap 3, 16). Acest limbaj aspru, aparent fara
drept de rispuns, este, de fapt, un limbaj de iubire,
deoarece Hristos, care isi iubeste biserica, nu o vrea
impotmolita In mlastina mediocritatii, si prin urmare, i
soliciti in mod energic, si urmeze canoanele drepte.
Pentru a confirma aceastd interpretare pozitiva vine putin
mai tarziu atat infinita dragoste din imaginea lui Hristos
care sta la usd si bate, asteptand un raspuns imediat si
generos din partea celui care se afld Inauntru, cat si
addugarea lamuritoare: «Bu pe cati 1i iubesc 1i mustru si i
pedepsese» (Ap 3, 19). Cuvantul divin foloseste deci la
curatare si la transformare: «Biserica se simte impulsionata
sa-] priveasca pe viitorul Hristos, Hristos care se va
intoarce depasind, prin noua sa prezenta, acele goluri ale
sale pe care le gisim acum in istorie. In asteptarea acestei
prezente depline, biserica simte nevoia de a se transforma
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tocmai pentru a fi cat mai asemenea lui Hristos, unita cu el
in momentul venirii sale»'?”.

4.2. IPOTEZE DE INTERPRETARE A

ISTORIET
Prima semnificatie a cartii, cel mai probabil un sul, consta
intr-o istorie grupata si ordonatd, nu imprastiata si haotica.
Chiar si precizarea ca este scrisa in toate spatiile posibile,
demonstreazd ci nu este vorba despre intamplare sau
improvizatie. De aceea, istoria nu este o bomba lisatd
libera, care poate exploda in orice moment, nici un
amalgam de absurditati.

Mentiunea ca sulul este tinut cu fermitate de mana
dreaptd a lui Dumnezeu, arata ci istoria se afld la locul
potrivit si este biruitoare. Aceasta este semnificatia mainii
drepte, care era pentru evrei mana puterii (cea care manuia
spada) si este de asemenea partea pozitiva: a sta la dreapta
indica un statut privilegiat si victorie (cf. Ps 110, 1; Mt 25,
34). Aceasta istorie, adunata la un loc si tinuta cu fermitate
in mana lui Dumnezeu, este, in aceeasi masura, o istorie
interpretat, inteligibild, in ciuda unor neconcordante.

4.3, ACCEPTAREA INTREGII ISTORIT
Deriva de aici ideea cd speranta ajuti si la acceptarea
neprevazutului si a aspectelor negative care se ivesc de-a

19 Vanni U., ,,Beati gli invitati alla cena delle nozze dell’Agnello™, (Ap
19,9). La speranza nell’ Apocalisse, Parole Spirito Vita 9 (1984) 232.
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lungul istoriei. La deschiderea diferitelor peceti se intampla
unele nenorociri. A spera inseamna a sti sa suporti si sd
traversezi  greutatile  istoriei,  impartasind  toate
evenimentele. Ar fi contrara sperantei atitudinea pesimista
a celor care, marcati de dificultati, nu ar crede in puterea
Celui Inviat care transformi istoria in interiorul ei,

asumandu-si-o cu toate realitatile sale.

4.4. IZVORUL DIVIN
Resortul secret al sperantei are origine divina: «Mantuirea
apartine Dumnezeului nostru, care sede pe tronul siu, si
Mielului» (Ap 7, 10). Autorul il infatiseaza pe Hristos, care
lupta cu raul prezent in istorie, sub chipul cavalerului cu
cal alb (culoare ce simbolizeazd puterea invierii), avand
mantaua stropitd cu sange (aluzie la patimi). Poartd doua
nume, unul de neinteles, simbol al transcendentei sale, si al
doilea de ,,Cuvant al lui Dumnezeu”, pentru a indica rolul
sau de revelator al vointei divine si de realizator fidel al
planurilor sale (cf. Ap 19, 11-13). Este vorba despre o
prezenta activa, desi misterioasa, a ui Hristos in interiorul
istoriei. Comunitatea crestina isi Insuseste acest mesaj
complex care graviteazd in jurul persoanei lui Hiristos,
izvor inepuizabil de sperantd: «In acest fel, grupul,
invatand si identifice raul din apropiere, isi va intari
increderea In victoria finala!10.

110 Vanni U., Beati, 238.
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4.5, PERSPECTIVA ESCATOLOGICA
Speranta are, prin natura sa, o reprezentare viitoare si
escatologica. De fapt, toatd partea finala a Apocalipsel
insufla incredere comunitatii aflate in ascultare, prezentand
anticipat victoria finala: vor ciddea toate personajele
negative si lor le vor urma «un cer nou §i un pamant nou»
(Ap 21, 1). Noutatea adusa de Hristos va fi vizibila mai
ales in oras, locul de intalnire $i de convietuire a oamenilor.
In acest oras, ridicat la rangul de logodnica ce devine
mireasd, oamenii vor fi capabili de o iubire comuna —
tipici celor doi soti — cu Hristos Cel Inviat: «Aceastd
capacitate ametitoare de iubire este culmea consolidarii
binelui aga cum el se va implini spre uimirea noului
Ierusalim»!!!. Destinatia este conturatd, descrisa si chiar

intrezarita, dar inca neatinsi. Ramane speranta.

4.6. PREZENTA RAULUI
In asteptarea implinirii definitive, raul irupe inca in istorie
si continud sa-si lanseze atacurile. Si-au dat seama de asta
primii crestini care, si din acest motiv, intraserd in criza.
Nu toti. Adevaratii credinciosi sunt cei care au evitat
contaminarea idolatriei si stau alaturt Mielului (cf. Ap 14,
4-5). Aceasta alegere curajoasa de credintd in Hristos i-a
expus insa la infamie publici. Nu conteaza. Ei stiu sa
reziste si sd infrunte orice greutate: «In acest context istotic
si spiritual, fundamentul sperantei coincide cu cel al

M Vanni U., Beat, 240.
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statorniciei pana la martiriu. Crestinii chemati la a da
marturia suprema sunt legati de soarta martirului prin
excelenta, Hristos ucis, dupia planul lui Dumnezeu
Domnul si judecatorul istoriein!!2. Isus cere sa fie urmat pe
drumul pascal trasat de el: «Acestia care sunt imbracati in
vesminte albe, cine sunt si de unde au venit? [...] Acestia
sunt cei ce vin din stramtorarea cea mare §i si-au spalat
vesmintele lor si le-au facut albe in sangele Mielului» (Ap
7, 13-14). Speranta, anuntand o transformare profunda,
care intereseaza atat pe fiecare in parte, cat si structurile
lumii, cere deci o colaborare personald: spre viitor se
merge actionand, participand si colaborand cu artizanul
principal, Hristos. Istoria $i eternitatea, suferinta si gloria,
raul si binele se urmiresc si se intalnesc, dar speranta
asigurd si lasa si se intrevada deja victoria definitiva.

4.7. DIMENSIUNEA COMUNITARA ST
ECLEZIALA
Speranta mareste, valorizand-o la maximum, dimensiunea
comunitard $i ecleziald. Concluzia capitolului 5 este o
solemna liturghie celesta, la care participd toti cel
rascumparati prin «cantul cel now (Ap 5, 9), unul dintre
fragmentele imnice care amintesc de liturghia comunitatii
adunate in jurul cartii si al Mielului. Istoria mantuirii se
construieste cu Hristos si cu atatia altii care participa la
aceeasi experientd: «Poporul celor mantuiti, care are o

112 Fabris R., Attualita della speranza, Paideia, Brescia 1984, 110-111.
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dimensiune universald, impartaseste conditia mesianica si
sacerdotald a lui Hristos»!13,

4.8. TRIUMFUL DOMNULUI

Tabloul care incheie Apocalipsa nu este cel al sfarsitului
lumii, nici invierea mortilor sau judecata, ci triumful
Domnului, implinirea asteptarii si realizarea sperantei. O
intreagd lume 1innoita Iincadreazd intalnirea dintre
Dumnezeu si noul Ierusalim, mireasa si orasul, simbol al
comuniunii perfecte dintre Dumnezeu si credinciosi. La
aceasta sarbatoare a aliantei nu mai sunt prezenti
traditionalii dusmani, ca suferinta si moartea, §i se
instaureaza o convietuire pagnici, in sigurantd s
prosperitate. Paradisul este anuntul profetic al implinirii
sperantei, cand credinciosii se vor Intalni fatd in fatd cu
Dumnezeu si cu Mielul, imparatind cu ei pentru totdeauna
(ct. Ap 22, 3-5).

5. SEMNE ALE SPERANTEI INTRUPATE
Lectura Apocalipsei prin prisma sperantei, ne aduce, noua
si tuturor crestinilor, cateva solicitari si unele intrebari.
Trebuie si ne examinim modul de raportare la aceasta
virtute care, impreuna cu credinta si dragostea, formeaza
osatura vietii spirituale.

113 Fabris R., Attualiti, 113.
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Optimism

Daca suntem oameni ai sperantei, trebuie si privim cu
incredere prezentul, chiar dacd nu e mereu roz, si s ne
gandim la un viitor mai bun. Sa facem sa infloreasca in noi
semnele pascale: de exemplu, un optimism incurabil,
certitudinea cd iubirea este mai puternici decat moartea,
un angajament puternic pentru viati, dorinta de a
comunica cu toti pentru a ne face auzite certitudinile care
vin de la Hristos. La fel ca Dumnezeu Creatorul la sfarsitul
fiecarei zile, sa stim, in mod repetat, si constatim ca «era
lucru bun» (Fac 1, 4.10).

Investitie

Sa fim capabili sa ,,irosim” la fel ca Maria din Betania, sau,
cu alte cuvinte, sa investim resurse $i energie si astfel sa ne
facem provizii in hambarele cerului. Tinerii, mai mult
decat adultii, simt absenta sperantei din cauza siraciei
orizonturile ce li se propun. Si trezim in ei, in mod
sistematic, speranta: trebuie sa avem curaj $i sa dam curaj
ca, asa cum propune profetul Malahia, sa se intoarca
inimile parintilor cdtre copii si inimile copiilor catre parinti
(cf. Mal 3, 24).

A consola

Sa fim la fel ca Ezechiel pentru mediul in care triim.
Profetul Ezechiel impirtaseste experienta exilului
poporului siu. In vreme ce sti in mijlocul lor, traseazi
curba sperantei. Prin lucrarea sa profetica, il conduce pe
Israel spre planul lui Dumnezeu, risipind iluziile si luptand
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contra descurajarii. Trebuie sa stii sa scrii TAU pe fruntea
oamenilor, simbol al mantuirii (cf. 9, 4-6)!14.

A fi activ

Sa lucrezi §i sa cooperezi la transformarea Babilonului
pierzarii in Ierusalim, mireasa care merge in intampinarea
Domnului sau. Scria Paul VI: «Nasterea unei civilizatii
urbane nu este cumva o adevaratd provocare pentru
intelepciunea omului, pentru capacitatea sa de organizare,
pentru felul in care isi imagineaza viitorul?... Fie ca toti
crestinii constienti de aceasta noud responsabilitate sa nu-si
piarda curajul in fata imensitatii orasului fara chip, ci sa-si
aminteasca de profetul Iona... In Biblie, orasul este de
multe ori locul pacatului si al orgoliului; orgoliul unui om
care se simte destul de sigur sd-si construiascd viata fard
Dumnezeu, si chiar sd se declare cu putere impotriva lui;
dar acesta este si lerusalimul, orasul sfant, locul de intalnire
cu Dumnezeu, promisiunea oragului care coboara din
inalty!1>.

A {inti cit mai sus

In acelasi imp, la fel ca profetii, s ne departam intrucatva
de prezent, tintind spre implinirea vointei lui Dumnezeu,
avand convingerea ca impirﬁ'gia sa, deja aflatd in mijlocul
nostru, isi asteapta cea de-a doua venire. S ne simtim
puternici datoritd sperantei care nu este doar cea a omului

114 n antichitate, Tau, ultima literd a alfabetului ebraic, avea formi de
cruce. Simbolul este foarte cunoscut in zilele noastre, datoritd raspandirii
sale prin intermediul multor grupuri, mai ales al franciscanilor.

115 Octogesima Adveniens, 10.12.
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si a lumii, ci si cea a unui «cer nou si pamant nou» care
sunt daruri ale lui Dumnezeu.

Realism

Adesea in viatd intalnim sau, mai bine zis, infruntim
durerea. Speranta crestind este, inainte de toate, speranta
contra suferingel i apoi speranga in suferinga’’. In primul
caz Inseamna ¢ nu trebuie sa exageram suferinta, avand in
vedere ca Dumnezeu «va sterge orice lacrima din ochii lor
si moarte nu va mai fi; nici plangere, nici strigit, nici durere
nu vor mai fi, cci cele dintai au trecuts (Ap 21, 4); altfel se
ajunge la contradictia subliniata de K. Rahner: «Asupra
acestui punct, ascetii crestini nu sunt mereu consecventi:
spun ca durerea deriva din pacat si apoi prezinta in modul
cel mai categoric [..] aceasta situatie dureroasd drept
climatul cel mai pur pentru a face sa infloreasca virtutile
crestine»!!”. Speranta crestina devine si angajament pentru
eliberarea de suferinta. Addugim imediat cd trebuie s
existe $i speranta in suferinta. In fata durerii nu e de vreun
ajutor sa se gaseasca vinovatul, asa cum ne invata cazul
orbului din nastere cand discipolii intreabd daca el sau
parintii au pacatuit (cf. In 9, 2-3), ci mai degraba sa se stie
ca raul poate sa se transforme in bine, orice orbire sa
devini ocazie pentru o noua lumind. Toate acestea solicita
pasajul urmator.

116 Cf, Serentha M., Sofferenza umana. Itinerario di fede alla luce della
Trinita, Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1993, 80-86.

17 Rahner K., Perché Dio ci lascia softtire?, in: 1dem, Sollecitudine per a
Chiesa. Nuovi Saggi, VIII, Paoline, Roma 1982, 555-556.
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Hristos, om adevarat si Dumnezeu adevarat

A fundamenta totul pe Isus Hristos, Om adevirat si
Dumnezeu adevarat: elementul ce caracterizeaza profetia
crestind in legitura cu istoria este credinta cristologica.
Findci El a intrat in realitatea omeneasca limitats,
compromisa, aflatd in suferinta, nu doar si-a asumat-o, ci a
si transformat-o prin moartea si invierea sa. Si anuntam
deci ci Cel crucificat a inviat §i sa aritim ca suferinta poate
face speranta mai puternica. Acest lucru este sugerat de
sfarsitul 7e Deum-ului: «Tu esti speranta noastra, nu vom
fi tulburati in veci», impletind versurile a doi psalmi, 31, 2
si 71, 1. Spre deosebire de Prometeu al lui Eschil, care se
mandrea cd a eliberat oamenii de teamai, folosind insi o
stratagema: «Sperantd oarba am pus in inimile lom!!8, noi
anuntim §i suntem purtitorii «sperantei care nu
dezamageste» (Rom 5, 5), fiindcd aceastd speranta este
insusi Hristos. A fundamenta totul pe Hristos semnifica,
de asemenea, a nu face concesii in privinta crucii: misterul
pascal este fara indoiald celebrarea sarbatorii prin
excelenta, sirbdtoare insa care vine dupa ce ai urcat, nu
ocolit, muntele Calvarului.

Paradisul

Deoarece Paradisul este destinatia finala a sperantei!!?, este
necesar sa ne interesaim mai mult de realitatile ultime, «cele

118 Eschil, Prometeu inlinguit, v. 250.

119 Pentru G. Marcel fundamentul ultim al sperantei este Communio
Sanctorum al credintei crestine, adicd «ceea ce este sublim, unic in
catolicismy, Giornale metafisico, Roma 1966, 239.
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mai noi»'?: moartea, judecata, paradisul, infernul. Lasand
la o parte imagini depdsite si tinzand spre o cateheza
sanatoasd, trebuie sa avem prezenta destinatia finala la care
suntem chemati prin vocatie: imbratisarea plina de iubire
cu Treimea, adica paradisul. Cu o asemenea destinatie in
fata ochilor si sprijiniti de har, va fi posibil nu doar sa
infruntdm dificultatile, ci si sa cultivim speranta, chiar
certitudinea, victoriei.

6. CONSIDERATII FINALE

Ajunsi la finalul itinerariului nostru, putem acum sa
raspundem la intrebarea initiald: Este Apocalipsa o carte a
sperantei? Lipseste vocabularul aferent sperantei, dar
conceptul o traverseaza precum un cantus firmus, ale carui
note, inalte sau joase, servesc la compunerea simfoniei
vietii. Este un cantec al biruintei care se inaltd, in mijlocul
incercarilor, persecutiilor, boicotirii si opresiunilor de
diferite tipuri, pe parcursul drumului perseverentei in a-l
urma pe Isus, Mielul sacrificat si rascumparator, deja ajuns
la destinatie. Fl este agadar pentru discipoli garantia si
modelul sperantei consecvente.

Intr-o analizi finali, speranta crestind se bazeaza
pe fidelitatea lui Dumnezeu fata de istoria omenirii,
manifestata prin Hristos, mort si inviat. Bazata pe acest

120 De la cuvantul latinesc derivd acest termen cate indici ultimele
evenimente din viata omului: moartea, judecata, paradisul, infernul.
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fundament, speranta crestind nu este produsul unui
optimism naiv, care neaga realitatea dura a vietii, nici raul
cu cortegiul sau de suferinte, inclusiv moartea!?!. Din
contra, speranta isi dobandeste intreaga sa profunzime
umana §i urgenta istorica tocmai din infruntarea reald cu
acele experiente care par s-o dezminta sau, in orice caz, s-0
submineze. Ceea ce-i pune la incercare pe primii crestini
nu este suferinta cauzata de limitele umane, ca boala si
deteriorarea fizica, ci suferinta produsi de prepotenta si
riutate, precum reprimarea violenta si privatiunile datorate
optiunii religioase. Ca remediu este proclamata victoria Iui
Isus 1inviat asupra morti. Cei ce-l urmeaza intr-o
comuniune vitald bazatd pe credintd, sunt scutiti de
singuratatea si despartirea cauzate de moarte.

Privirea sperantei crestine, desi indreptatd spre
destinatia finald, este atentd la vederea si promovarea
semnelor vietii si eliberarii in realitatea prezenta. Gesturile
de iubire activd si eliberatoare, care isi au originea
interioara in darul Spiritului, anticipeaza in istoria prezenta,
lumea invierii!?2.

Trebuie deci sd revitalizim, dacd mai este nevoie,
capacitatea de a spera, cerandu-i acest lucru ca dar lui
Domnului in rugiciune. Trebuie si speram fiindca

121 «Apocalipsa nu oferd credinciosului o sperantd ieftind: de nicio
suferintd nu este scutity, Dianich S., Sempre Apocalisse, Piemme, Casale
Monferrato (AL) 1998, 22.

122 Cf. Fabris R., Lettera agli Ebrei, in: Barbaglio G. — Fabris R., Le fettere
di Paolo, 111, Botla, Roma 1980, 821-824.
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Dumnezeu spera in noi, facandu-ne pe noi insine
speranta: «I'rebuie sa avem incredere in Dumnezeu, el a
avut cu adevarat incredere in noi. Dumnezeu ne-a facut
speranta. [..] El a speram in noi: se va spune ci noi nu
vom spera in el? Dumnezeu si-a pus speranta, sirmana sa
speranta, in fiecare dintre noi; vom fi noi cei care nu ne

vom pune speranta in el?»!23

123péguy Ch., 1l portico, 222-223.
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MARSAVIE SI PEDEAPSA
CREDINTA SI RASPLATA
(Ap 17-20)

NASCUTI PENTRU A INVINGE:
DOXOLOGIILE

1. CRIMA SI PEDEAPSA, CREDINTA §I
RASPLATA (Ap 17-20)
Lectura noastrd din Apocalipsi va prinde o traiectorie
ascendentd care are ca scop punctul culminant. Va fi deci
un drum dificil, chiar daca intrezarim speranta ci putem
ajunge pana sus. Asa cum se intampla adesea pe drumurile
de munte, culmea se intrevede cu mult inainte de a ajunge
la ea. Ne incearca acum sentimente de dorinta si asteptare,
cu speranta de a le putea apoi schimba in sentimente de
bucurie si satisfactie.
Vom incepe cu o privire generald asupra cap.
17-20, pentru a intarzia apoi asupra unor elemente impor-

tante care le insotesc si care ne sunt chei de interpretare.

11 PREZENTARE GENERALA A CAP. 17-20
Dincolo de ciclurile septenare, deja intalnite, al bisericilor

(cap. 2-3), al pecetilor (cap 5-7), al trambitelor (cap. 8-11),
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apare in cap. 16 cel al potirelor. Chiar si in acest ultim caz,
se repetd mecanismul cunoscut: de fiecare datd cand un
inger varsa continutul potirului sau pe pamant, in mare, in
fluvii, pe soare etc., se Intampld ceva negativ. Cu cea de-a
saptea cupa are loc o loviturd de teatru, anuntata dinainte
de faptul cia potirul este varsat ,in aer”, care, in
mentalitatea iudaica, reprezenta sediul fortelor si fiintelor
supranaturale!?4, dintre care unele isi exercitau influenta
negativa asupra oamenilor. Am ajuns la ora X si totul este
de acum pregatit pentru infruntarea dintre fortele raului si
ale binelui.

Dupa o introducere (cf. 16, 17-21), gasim
prezentarea $i interpretarea simbolica a Babiloniei, marea
prostituata (cap. 17), a cirei distrugere definitiva este
proclamata (cap. 18). O doxologie dintre cele mai solemne
celebreazi interventia lui Hristos care isi aduce alaturi
mireasa (cap. 19, 1-10) si, prezentandu-se in toata forta sa
mesianica, invinge definitiv puterile potrivnice, printre care
regii pamantului, cele doua besti si balaurul (cf. 19,
11-20,15).

Binomului marsavie-pedeapsa, care defineste raul,
i1 se opune cel al credintei si recompensei care apartin

124 Termenul ,,act” apare in Noul Testament de 7 ori si aproape de fiecare
datd in sens fizic. Doud pasaje pauline lasd insi sd se inteleagd semnificatia
mai complexd ce trebuie atribuitd unui astfel de termen: «..urmand pe
stapanul Fortelor aerului» (Ef 2, 2); «Dupd aceea, noi cei vii, care vom fi
rdmas, vom fi ripiti, impreung cu ei, in nor, ca sa intimpinim pe Domnul
in vazdubh, si asa pururea vom fi cu Domnul» (1 Tes 4, 17).
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binelui, promis si asigurat de Hristos credinciosilor sii care

au dreptate cand spun ca sunt «nascuti sa invinga»!2>.

1.2. SIMBOLURI DE DESCIFRAT SI

MESAJUL LOR
1.2.1. Premisi: ARMAGHEDON, locul
infruntarii finale

Inainte de a patrunde in capitolele care ne intereseaza,
trebuie si mergem un pas inapoi si si ne oprim asupra
unui nume ciudat, Armaghedon, pe care-1 gasim in 16,6.

Ne aflim in contextul celui de-al treilea
septenar 126 | cel al potirelor. Primele patru sunt
caracterizate de elemente naturale, precum pamantul (cf.
16, 2), marea (cf. 16, 3), apele curgatoare si izvoarele (cf.
16, 4) si soarele (cf. 16, 8); se simte influenta cosmologiei
ebraice traditionale care reprezenta astfel intregul cosmos.
Ultimele trei sunt insa determinate de coordonate
istorico-politice (cf. 16, 10.12.17)127.

Numele Harmaghedon se naste din fuziunea a doi
termeni ebraici, Har (= munte) si Megiddo, localitate din
campia israeliana care ocolea lantul Carmelului. Asadar,

125 Titlul unei valoroase ciri a lui James M. — Jongeward D., Na# per
vincere, Analisi transazionale con esercizi di gestalt, Paoline, Cinisello
Balsamo (MI) 6 1987.

126 (Septenarul potirelor este ultima dintre viziunile ciclice, care prezinti o
viziune panoramici a victotiilor divine, cuptinzand pedepsele dusmanilor
pe de-o parte, fericirea celor alesi si infiptuirea Impératiei lui Dumnezeu,
pe de altas, BONSIRVEN, 247.

127 Cf. Collins A.Y., Apocalisse, 1324; Biguzzi G., Le sette coppe dell’ita di
Dio (Ap 16), 412-416.
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numele semnifica chiar ,,muntele Megiddo”. Locul este
faimos atat prin istoria sa, cat §i prin importante
descoperiti arheologice care i-au dus departe faima.

Importanta sa deriva mai ales din pozitia strategica,
find asezat pe axa de legaturd dintre Egipt si
Mesopotamia, doua superputeri ale antichitatii. Pelerinii,
comercianti si militari care voiau sa treacd dintr-o parte in
alta, erau nevoiti sa parcurga faimoasa Via Maris si sa
treacd neaparat prin Megiddo, localitate de control
strategic postat pe o colind. Din acest motiv a fost locuitd
inca din 5000 1.H. si fortificata in mod repetat. Arheologii
au descoperit prezenta a 20 de straturi: acesta fiind
numarul distrugerilor si reconstruirilor cetatii. Chiar si azi,
turistul ramane uimit in fata complexitatii vestigiilor
arheologice. Doud adevirate bijuterii, care meritd a fi
amintite: un altar de piatrd brutd din perioada cananeeana
(cu sigurantd inainte de secolul XIII 1H.) si un uimitor
sistem hidraulic (completat in secolul IX 1H.), adevarat
miracol de inginerie antica, ce permitea transportarea apel
de la un izvor aflat in afara colinei, prin intermediul unui
tunel sapat in stanca'?s.

Din aceasta fortareata putea domina campia Izreel
(Esdrelon), aflata dedesubt, unicul spatiu deschis care

128 Trebuia sd se coboare la nivelul campiei si apoi si se depdrteze de
colind pentru a ajunge la izvor. A fost construit un put vertical, adanc de
35 m, care permitea coboratea intr-un tunel lung de 62 m si adanc de circa
2 m, sapat direct In stanca; prin tunel se putea ajunge la izvor. Acesta, bine
ascuns §i mic la exterior, asigura apa §i in caz de asediu. Si azi se poate
admira tunelul, coborand nu mai putin de 182 de trepte.
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permitea Infruntarea armatelor. Megiddo a fost deci
martor la nenumarate si sangeroase batalii (cf. Jud 5, 19; 2
Re 9, 27; 23, 29; Zah 12, 11), care, de-a lungul vremii, au
schimbat destinul istoric al regiunii, Incepand cu cea a
faraonului egiptean Tutmes III in secolul XV i.H., pana la
cea dintre turci si englezii condusi de generalul Allenby in
1917. A devenit simbol al batililor decisive. Autorul
Apocalipsei, folosindu-se de aceasti imagine, vrea sa
exprime in mod simbolic ideea cd, la final, va avea loc
batalia care va schimba pentru totdeauna soarta istoriel.
«Prin batilia finala (pe care Apocalipsa o numeste simbolic
Armaghedon), omenirea se afli deja la poarta vietii
escatologice»'?, inceputa cu intruparea, moartea si invierea
lui Hristos.

Poate si datoritd mortii, in 609 i.H., a lui Iosia, un
rege pios al regatului ITudeei, autor al reformei religioase
care adusese speranta (cf. 2 Re 23, 29-30), locul devine, in
acelasi timp, simbol al puterii, prin prezenta fortaretei, si al
mortii, prin bataliile necontenite care s-au succedat de-a
lungul secolelor. Megiddo devine si simbol al opresiunii lui
Israel, dar si simbol al distrugerii idolatriei, care a fost o
permanenta tentatia pentru poporul evreu.

Pentru toate aceste motive a fost plasatd aici
infruntarea finald dintre fortele raului §i ale binelui. La
nivel simbolic, aceasta batilie ar putea reprezenta moartea
lui Hristos pe cruce, aluzie la Golgota, muntele sacrificiului

129 Valdés A, A, Ce stm despre Biblre, 6, Sapientia, Iasi 2000, 146.

131



suprem al Fiului lui Dumnezeu si «batilia escatologica
dintre Hristos si fortele raului»'®.

Comunitatea ecleziala trebuie si primeasca mesajul
lui Hristos pentru a fi mereu treaza si sa-si arate forta,
fiindcd «ziva Domnului va veni ca un hot in noapte» (1
Tes 5, 2); trebuie sd continue a-si aduce contributia si sa
lupte pand la sfarsit, sigurd ca va fi biruitoare la
Armaghedon, doar dacid s-a unit armatei Mielului si este
plindi de Cuvantul lui Dumnezeu, pe langa credinti,
speranta si caritate activa.

1.2.2. Babilonia, marea prostituata
«Vino sa-ti arat judecata desfranatei celei mari, care sede pe
ape multe» (17, 1). A venit momentul s vorbim despre
condamnarea dusmanilor. Acestia sunt grupati intr-un
dublu simbol, cel al Babiloniei si cel al prostituatei.
Babilonia ramasese in universul teologic si cultural al lui
Israel, forta care distrusese templul si cetatea Ierusalimului,
deportandu-i locuitorii. Niciodata poporul evreu nu traise
o experienta atat de tragicd. Orice referire la Babilon
ajungea instinctiv la o imagine a fortei dusmane, ostild
poporului lui Dumnezeu. Despre acest oras se spune:
»sedea pe ape multe”, cu evidenta referire la pozitia sa
geografica, In regiunea scaldatdi de apele Tigrului si
Eufratului'3!. §i fiindca in Babilon erau venerate divinitati

130 Cf. DOGLIO C.,, Apocallise di Giovanni, 3115.
131 Numele Mesopotamia inseamni ,,[regiunea] din mijlocul a doud fluvii”,

Tigrul si Eufratul.
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pagane, era destul de logic s se ajungd la concluzia ci este
o cetate ,,vandutd” (=desfranatd) altor zei decat JHWH,
unicul Dumnezeu. Trebuie amintit ¢, de multe ori, in
limbaj biblic, prostituata este intim legata de cultul unei
divinitati pagane, asa ca prostitutia si idolatria sfarsesc
adesea prin a ajunge concepte inrudite, daci nu cumva
chiar sinonime!32. Acest lucru explica de ce autorul a luat
ca simbol Babilonia, numind-o marea prostituata.
Infringerea Babiloniei demonstreazi  biruinta
asupra raului, conform unei scheme deja prezentate de
profeti, ca in Ieremia 51, de exemplu. Din punct de vedere
istoric, In vremea autorului, orasul era redus la o grimada
de ruine. Sub numele siu, foarte evocatot, se ascunde o
altd putere, Roma. Cu un pic de atentie, cititorul este
invitat sa o descopere: «Aici e nevoie de o minte ascutita.
Cele sapte capete sunt cele sapte coline pe care sede
femeia. $i regii sunt sapte» (17, 9). Reprezentarea reia ceea
ce deja s-a spus in privinta primei bestii (cf. 13, 1-10) cu
unele adaugiri: pretioasele vesminte de purpurd, aurul,
pietrele si perlele sunt expresie a luxului si fascinatiei
exercitate de seductia idolatrica. De doua ori revine in 17,

132 Sub influenta religiilor locale, in special cea cananeeand, israelitii au
practicat prostitutia sacrd. La acest tip de prostitutie face referire Biblia de
cele mai multe ofi, pentru a condamna caracterul ei idolatric. Nu lipsesc
cazurile, insi, In care femei, israclite sau nu, cedeazi plicerilor altuia din
motive pur mercantiles, Rolla A., Enciclopedia della Bibbia, 5, 1.DC,
Leumann 1971, 988. Cazul lui Gomer, femeia maritati cu profetul Osea si
numitd de multe ori prostituatd, poate fi una dintre acele femei dedate
cultelor pagane.
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4-5 termenul ,uraciuni”’’3? care ii desemneaza pe idoli,
cultul idolatric si stilul de viatd al idolatrilor: «Aceastd
femeie-Babilonia, prostituatd si mama de desfranate, adica
dedatd idolatriei, se contrapune lerusalimului, cantat in
psalmul 86 (87), 5 LXX ca Mama a Sionului si Intrezarita
de Paul ca 'Terusalimul ceresc care este liber si ¢ mama
noastrd' (Gal 4, 26)»134.

Babilonia-Roma traieste iluzia de a fi o fortd
intangibild si nesfarsitd. Capitolul 18 risipeste iluzia,
oferindu-ne In imagini puternice — am zice demne de
Michelangelo - distrugerea sa. Anuntarea distrugerii
deschide capitolul si are valoarea unei introduceri in tema.
Urmeaza diminuarea progresivi a puterii, pana la
nimicnicirea totala si la lovitura mortald care incheie
capitolul. Ruinarea vine In mod gradual si inexorabil,
tocmai cand, din punct de vedere istoric, Roma
traverseaza un moment de mare prosperitate. Sunt trei
categoriile care anunti decaderea si lasi sa se intrevada
sfarsitul: regii paimantului, simbol al puterii politice, sunt
regi vasali care, cei dintai, canta cu tristete: «Vai, vaib (18,
9-10); continud negustorii, simbol ai puterii economice:
lunga litanie a bunurilor mai ceva ca ale unui supermarket
bine aprovizionat, face trimitere la structurile economice
inumane care prosperau in jurul Romei si care varsau
sange si nedreptate (cf. 18, 11-17a); in final, apar

133 Cf. folosirea traducerii grecesti a LXX in Ier 13, 27; 32, 35; Ez 5, 9.11
etc.
134 BIANCHI, 167.
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comandantii navelor cu marinarii si totl navigatorii care ar
putea simboliza ceea ce azi se numeste sector tertiar: sunt
toti functionarii si angajatii, mijlocitori ai acelei bogatii cu
sigurantd acaparata §i administratd fira dreptate si
corectitudine (cf. 19, 17b-20). Aceste trei puteri (politica,
economicd, administrativa) vor intona marsul funebru al
Romei, a cirei cadere este povestitd urmand doua directii,
cea a distrugerii (orag azvarlit in mare) $i cea a privatiunii
(fara muzica, fara artisti, fard lumina, fara familie) (cf. 18,
21-23).

Sfarsitul capitolului propune explicarea teologica a
sfarsitului Romei: «§i s-a gasit in ea sange de prooroci si de
sfinti si sangele tuturor celor injunghiati pe pamant» (18,
24): distrugerea isi giaseste justificarea in nedreptatile
comise, mai ales uciderea nevinovatilor. Astfel se incheie,
in mod nefericit, povestea femeii «beatd de sangele
sfintilor si de sangele mucenicilor lui Isus» (17, 6).

Victoria este atribuitd puternicei interventii a lui
Dumnezeu, celebratd prin solemna doxologie din cap. 19,
despre care o sa mai discutim ulterior.

12.3. Impiritia de o mie de ani
Pasajul din Ap 20, 1-10 este subiect al unor interpretari
numeroase $i bizare, si pentru prezenta lui 1.000, care a
fost cauza aparitiei teoriei milenarismului!'?>. Ideea de baza

135 Milenarismul isi are rddécina in lumea iudaicd. Potrivit unei vechi traditii
rabinice, istoria lumii se incheie dupi 7.000 de ani care reproduc
saptimana: primii 6.000 reprezinti zilele lucratoare, in vreme ce ultimul
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a milenarismului este cea a unei imparatii glorioase a lui
Hristos in care cei drepti, beneficiarii unei ,,prime invieri”,
vor domni impreuna cu El timp de 1.000 de ani, in vreme
ce Satana va fi incatenat In abis. La sfarsitul acestei
perioade, Satanei 1 se va permite sa-si dezlintuie ultimele
atacuri impotriva celor drepti: vor fi ultimele sale suflari
Inaintea sfarsitului, cdci triumful binelui va fi total si
definitiv. Pornind de la acest text, a aparut atat expresia ,,0
mie §i nu mai mult de-o mie”, cat si calcularea sfarsitului
lumii care apare periodic in istorie.

Milenarismul a devenit popular in randul unor
secte protestante, precum Anabaptistii, in secolul XVI,
Mormonii si Adventistii, in secolul XIX, si, in parte, chiar
si Martorii lui Iehova din zilele noastre. Dubld greseald de
interpretare: inainte de toate, textul nu vorbeste atat despre
sfarsitul lumii, cat mai ales despre o perioada inainte de
sfarsit; In al doilea rand, numarul 1.000 este o cifra
simbolica, expresie a unui imp indelungat, dar care are un
final, adica o limita: descrie o epoca ce este, concomitent,
si lunga si limitatd. Este vorba despre un numar divin care
apartine Providentei si nu poate fi calculat de oameni.

mileniu simbolizeaza sabatul, semn de repaus si de sirbitoare: in timpul
acestei ultime perioade se instaureaza impiritia mesianica. In secolul IT, un
anume Cerintus a aplicat aceasti teorie capitolului 20 din Apocalipsi.
Milenarismul sdu era unul material, care consta in a te bucura in pace de
bunurile pimantesti; in opozitie cu Cerintus, Papia propune un milenarism
spiritual. Incepand cu secolul 11, apar nenumdrate propuneti si variante ale
acestei teorii.
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Valoarea teologicd a pasajului Ap 20, 1-10 constd
in afirmarea stransel unitati dintre crestini si Hristos
biruitor, dupa cum o va doved:i ulterior nunta Mielului cu

Terusalimul ceresc.

Excursus: Milenarismul in istorie
Perioada de o mie de ani — aparuta de 7 ori In textul nostru
— este timpul in care balaurul, Satana, sarpele antic, este
tinut prizonier in abis (cf. Ap 20, 1-3). Cu alte cuvinte, nu
poate face rau. Toti cei care au ramas credinciosi vor sta
alaturi de Hristos timp de o mie de ani: aceasta este prima
inviere (cf. 20, 4-5)136. Ce se va intampla la sfarsitul acestor
o mie de ani? Satana va fi eliberat, va purta ultima batalie
si, impreund cu emisarii sii, va pierde si va fi eliminat
pentru totdeauna (cf. 20, 7-10). In acest moment, toti vor
fi judecati dupa faptele lor. Cei rii vor fi condamnati
pentru vesnicie (cf. 20, 14) si vor experimenta o a doua
moatrte (cf. 20, 15)137, sinonima cu pierzania definitiva.

Cei 0 mie de ani trebuie intelesi in sens cronologic

sau sunt un simbol?13® Din context rezultd ca timpul

136 Participarea la prima Inviere a celor care sunt mantuiti, adici cei
144.000, echivaleazi cu a beneficia de viatd timp de 1000 de ani impreund
cu Hristos. inviagi sunt toti cei care nu s-au ldsat insemnati cu semnul fiarei
si, in mod pozitiv, s-au asociat lui Hristos. Prima inviere poate avea si
semnificatia simbolica a invierii la viata de har, renuntand la pacat. Hristos,
biruitor asupra riului in formai totald si definitiva, 1i primeste pe toti cei
drepti in dinamismul invierii (cf. In 5, 24); cf. BARBAGLIA, 205.

137 Cf. WIKENHAUSER, 206-212; E. LOHSE, 179-183.

138 Putini autori sunt de acord cu o interpretate realistd a acestei
perioade. Mare parte preferd o interpretare simbolica. Punctul de
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istoric este depasit, ne aflam intr-un context metaistoric,
unde se desfasoara definitiva batalie escatologica dintre
Dumnezeu si cel rau. Credinciosii vor intra in viata fiindca
au marturisit mesajul Mielului pana la sacrificarea vietii, pe
cand ceilalti, fie vor avea nevoie de o ultima purificare, ce ii
va curita si ii va pregati pentru inviere, fie vor fi damnati
pentru totdeauna. Nu lipsesc interpretarile care identifica
cei o mie de ani cu un purgatoriu, adici un statut
intermediar, in asteptarea conditiei definitive de
comuniune cu Hristos!.

Redim cateva interpretiri. Autorul Scrisorii lui
Barnaba, o scriere din sec. II d.H., considerat canonic si
sfant de Codicele Sinaitic'*, sustine ci cele sase zile de
creatie sunt poate o imagine a istoriei de sase mii de ani, in
care si omul trebuie sa depuni efort pentru mantuirea sa.
A saptea zi, de o mie de ani si ea, este de odihna si
simbolizeaza opera Fiului care invinge raul si ii va judeca
pe cei vii $i pe cel mortl. Vrea si spund ca acesti ultimi o
mie de ni sunt tmpul Fiului lui Dumnezeu, timpul lui

plecare este simbolistica numarului o mie, care nu vrea si spuna
infinit, ci o situatie non-definiti, scurtd sau lungd, stabiliti de
Dumnezeu, infinit prin antonomazi: «O mie de ani, in ochii tdi, sunt
ca ziua de ieri care a trecutr (Ps 90, 4). Un timp nedefinit si
necunoscut pentru oameni, dar definit de Dumnezeu, cf. S.
BARBAGLIA, Apocalipsa, o fantand sigilata, 2006.

139 Cf. BLANCHARD, 120.

140 Cf. Scorza Barcellona F., Epistola di Barnaba, in Di Berardino A.,
(ditect din), Dizionario Patrstico e di Antichita Crstiane, 1., Marietti,
Casale Monferrato (AL) 1983, 483.

138



Mesia!#l. Noua creatie ar fi acel millennium inceput cu
Sabatul Sfant, cand Hristos, coborand in iad, a invins
moartea si infernul. Cu El invie toti dreptii: «Mormintele
s-au deschis si multe trupuri ale sfintilor adormiti s-au
sculat. Si iesind din morminte, dupa invierea Lui, au intrat
in cetatea sfantd §i s-au aratat multora» (Mt 27, 52-53).
Pentru Silvio Barbaglia, acest mullennium ar fi triirea
Sambetei Mari cu care incepe actul invieri; pentru
comunitatea crestind, prin experienta botezului, incepe
posibilitatea de a trii noua experientd de o mie de ani a
imparitiei lui Hristos!42.

O altd interpretare sustine ci aceastd perioada va
incepe cu parusia lui Hristos, cand va fi instituit acest
millennium. Dreptii vor trai fericiti cu Hristos, la adapost
de actiunea raului si a emisarilor sai'43,

Curioasd este interpretarea care sustine ca
mullennium ar fi impul de libertate nemasurata, cand totul
este permis, perioadd de mare sarbitoare, de satisfacere a
tuturor dorintelor i, dupa unii autori, cu posibilitatea de
rizbunare asupra dusmanilor avuti in viata. Evident, acest
mod de intelegere este prea material si senzual!44,

141 in capitolul 15 al scrisorii «se prefigureaza ideea unei sdptimani
cosmice de 7.000 de ani, urmatd de un al optulea mileniu care este
inceputul unei noi creatii», Scorza Barcellona F., Epistola di Barnaba, 482.
142 Cf. Apocalipsa, o fantind sigtlatd, 210-211.

143 Cf. Dumea C., Pagini dificile ale Noului Testament, Sapientia, lasi,
2011, 55-56.

14 De exemplu, Cerintus, crestin, eretic si gnostic, considerat un
pseudo-apostol (cf. Epistula Apostolorum, inceput de secol II d.H.), a
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Nu lipseste interpretarea spirituald. Cei o mie de
ani ar fi timpul bucuriei si al satisfactiilor spirituale. Asa
gandea Papia, episcop la Hierapolis, in Asia Micd, si ideea
sa va fi preluatd de discipolul Irineu'®; si de Tertulian,
Ieronim si Augustin!#®, Trebuie adaugat imediat faptul ca
ultimii doi autori vor abandona ultetior aceasta idee.

Cei 0 mie de ani ar putea fi o perioada prelungita,
timpul Bisericii, intre momentul Intruparii si parusia lui
Hristos!#7. Satana a fost inlintuit de Hristos deja de la
prima sa venire, adica de la intrupare (cf. Lc 11, 20-22).
Este simbolul plinatiti timpului hotirat de Dumnezeu,
triumful sau definitiv, in contrast cu cei trei ani si jumatate,

incercat si discrediteze opera Apostolilor in Asia Micd. Ca si gnostic,
sustinea ci lumea ar fi fost creatd de diferite forte inferioare si nu ar fi
lucrarea lui Dumnezeu. In ceea ce priveste Apocalipsa lui Toan, a fost
suspectat de idei milenariste (Eusebiu, Diogene, Augustin); cf. Klijn A.F.J.,
Cerinto e cerintiany, in Di Berardino A. (direct din), Dizionatio Patristico e
di Antichita Cristoane, 1, Matietti, Casale Monferrato (AL) 1983, 648.

145 Cf. Adv. Haereses, 5, 33.

146 (Sf. Augustin a Inteles impardtia milenard ca referintd pentru istoria
cresting, de la invierea Iui Hristos pand la sfarsitul lumii. Pentru el, prima
inviere este renagterea din moartea pacatului prin botez; inlantuirea Satanei
este condamnarea sa la a sta in inimile celor rai, in vreme ce Imparitia celor
inviai indici domnia spirituald pe care acestia o exercitd impreund cu
Hristos. Aceastd explicatic a gisit in BiseticA o buni acceptare, unii
sustinand-o si azi. Insi aceasti nu este sustenabild, fiindcd inldnguirea
Satanei are loc doar dupi anihilarea fortelor potrivnice lui Dumnezeu,
WIKENHAUSER, 211.

147 «Cei 0 mie de ani cuprind deci intreaga viatd a Bisericii luptitoare pe
pamant, pand la sfarsitul timpurilor, cind Satana va fi eliberat si se va
dezlintui pentru o scurti vreme, o scurtd perioada a ultimei actiuni a
wanticristului”, declansandu-si incercarea de inseliciune (2 Tes 2, 9.11)»,
ROMEO A., Apocalisse, in La Sacra Bibbia. Il Nuovo Testamento,
Marietti, Casale Monferrato (AL) 1964, 843.
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timpul limitat in care actioneaza raul prin emisarii sai (cf.
Ap 12, 6.14).

Dupa Bruno Maggioni este semnul linistii
mesianice 148, in care dreptii guverneaza si imparatesc
impreuna cu Hristos, participand la prima inviere, partiala.
La sfarsit de milennium, Satana se elibereazad pentru
ultima oara §i pentru putin timp, dar va fi definitiv
infrant!®. In cele din urmd, va fi Invierea tuturor celor vii
si morti si judecata finala si universala.

In opozitie cu autorii citati mai sus, care considera
cel o mie de ani ca avand semnificatie simbolica, se afla
milenaristii care vorbesc despre o perioada reala si istorica:
ar fi o vreme de fericire deplind pe pimant, unde
guverneaza Hristos. Apoi vine judecata universald care va
decreta viata cereasca pentru drepti si condamnarea eterna
pentru pacatosl.

Magisteriul Bisericii intervine cu un document al
Sfantului Scaun, in 21 iunie 1944, pentru a confirma ca
milenarismul de orice fel se opune Crezului, in care se
proclamd o singura revenire a lui Hristos, la sfarsitul

148 Cf. MAGGIONI, 217.

149 Joan se foloseste (dar cu multd seriozitate) de conceptiile milenariste
raspandite In mediul siu. O face pentru a repeta incd o datd — Inainte de
concluzie — acea intuitie a sa centrald pe care o indrigeste mai mult decat
orice altceva i pe care a formulat-o in diferite alte moduri: Hristos l-a
invins deja pe satana, totusi satana este incd activ §i teribil, insd pentru
putin timp», MAGGIONI, 220.
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timpului. Milenarismul insa sustine ideea a doud veniri ale
lui Hristos la sfarsitul veacurilor.

Scurtul comentariu a avut ca scop prezentarea
diferitelor interpretari, dar si a originalitatea cu care este
tratata o chestiune care a inflicarat sufletele de-a lungul
vremil §1 care incd §i azi constituie o Interesantd §i
imposibil de incheiat tema de cercetare.

2. DOXOLOGIILE
Doxologiile sunt cantarile de lauda adusa lui Dumnezeu si
lui Hristos'. Se intalnesc in scrisorile pauline!>! si mai ales
in Apocalipsa, unde capati o importantd deosebita datorita
solemnitatii si maretiei. Aici, de fapt, este preferatd forma
amplificata in care termenii ce exprima cinstea datorata lui
Dumnezeu sunt grupati cate 4 (cf. 5, 13) sau cate 7 (cf. 7,
12). Dintre formele cele mai des Intalnite amintim
aclamatiile, ca in cazul «Tu esti demn..» (4, 11; 5, 9.12).
Unii autori ne explici originea acestora in aclamatiile
imperiale: Apocalipsa, in contradictie cu cultul imperial, ar

150 Termenul doxologie vine de la ridicina greceascd doxa care, in limbajul
biblic, semnificd 'glotie, cinste, lauda'. Doxologia se deosebeste de eulogie,
care este si ea o laudd, Insd imbogititd cu motive ale interventiei divine: de
exemplu, Magnificat $i Benedictus, la fel ca imnul din Ef 1, 3-14, apartin
genului eulogiei, in vreme ce ,,Sfant, sfant, sfant este Domnul” apartine
genului literar al doxologiei.

151 Cf. Rom 16, 25-27; Ef 3, 20-21. Pentru Vechiul Testament a se vedea
exemplul elocvent din 1 Cr 29, 10.13.
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pretinde doar pentru Dumnezeu celebrarea de lauda care,
in schimb, in Asia Mic4, era cantatd de fratii specializate in
timpul ceremoniilor oficiale in onoarea imparatului!>2.

Exprimarea laudei apare in pozitii cheie in carte,
punctaind momente esentiale. Cu o functie similara celei
apartinand corului din tragedia greaci, doxologiile reinvie, in
versuri, fapte precedente sau viitoare. Ramane totusi sut-
prinzator faptul ca nu s-a reusit o clasificare clara si sche-
maticd a doxologiilor. $i indicatiile pe care le dau oscileaza
intre o exactitate aproape matematicd $i o generalitate
imposibil de determinat fird a se recurge la fortari.

Sa trasam un fel de cartografie a doxologiilor prin
propunerea a opt, pastrand ordinea aparitiei in carte!>3.

2.1 APOCALIPSA 1, 4-8
Versetele 1, 5b-6 au, cu siguranta, un caracter doxologic,
fiindca sunt o laudd adusa lui Dumnezeu si lui Hristos.
«Cel ce este, a fost si va fi» (1, 4b) este o expresie care isi
are radacinile in Vechiul Testament, in revelatia numelui
divin lui Moise (cf. Ies 3, 14). Dar e cu mult mai mult de
atat. Cele trei tmpuri indica legitura continud a lui
Dumnezeu cu istoria: avem o serie omogend care se

dezvolta, garantata in prezentul sau de actiunea eficace a

152 Sustin aceastd idee Petereson si Cothenet, cf. Grelot P. (ed.), La liturgia
nel Nuovo Testamento, in: AANVV., Introduzione al Nuovo Testamento,
9, Botla, Roma 1992, 171.

153 Cf. Vanni U, La struttura letteratia dell’Apocalisse, Herder, Roma
1971, 149-167.
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lui Dumnezeu si de iubirea lui Hristos («Celui care ne
iubeste»); a avut un trecut, un Inceput: iati rascumpararea,
opera salvatoare deja realizatd de Hristos; va avea un viitor:
fata finalul escatologic cu intoarcerea lui Hiristos.
Apelativul  pantocrator = ,,omnipotent”’, cu care
fragmentul escatologic se incheie, ne conduce la o stare
supratemporald: omnipotenta divind asigurd pentru
vesnicie aplicarea planului mantuirii In orice moment.

2.2. APOCALIPSA 4, 8-11

Celebrarea doxologica se naste spontan, dupa descrierea
solemna a tronului divin §i a elementelor care-i stau in jur.
Pare aproape o concluzie a intregii descrieri precedente.
Sunt patru fiinte care permanent aduc laudd, al carei
continut e preluat din Is 6, 3, cu unele variatii. In acelasi
timp, o altd lauda este adresata lui Dumnezeu din partea
batranilor. Ea este indreptata spre Dumnezeu in maiesta-
tea sa suprema §i prezinta un interesant raport de depen-
denta intre opera creatoare a lui Dumnezeu si interventiile
sale 1n istorie.

2.3.APOCALIPSA 5, 8-14
Doxologia pe care o gasim la finele capitolului 5, este con-
struitd In trei momente care se succed intr-un crescendo.
Avem prima celebrare a celor 4 fiinte si a celor 24
de batrani (vv. 8-10) care cantd o ,,cantare noud”, cantul
relnnoirii mesianice: fiindca mielul a fost sacrificat si astfel
si-a dobandit poporul siu (trecut), el este demn, adica in
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masurd, s ia cartea si si rupd sigilile (prezent) si, ca
urmare, va avea o imparatie a celor salvati (viitor).

Nu mai sunt doar fiintele si batranii cei care canta
cantul nou, ci acum gasim in jurul tronului un sir lung de
ingeri (vv. 11-12); se afirma cd atributele care apartin
mielului sunt datorate sacrificiului voluntar al vietii sale
(jertfirea).

In fine, a treia parte (vv. 13-14) realizeazi
identificarea dintre Dumnezeu si Miel, inclusi in aceeasi
lauda: Mielul este deci insusi Dumnezeu. De remarcat
concluzia doxologiei. Cele 4 fiinte si batranii, care
incepusera celebrarea, o si incheie, fiintele cu un solemn
AMIN liturgic si batranii printr-un act de adoratie.

2.4 APOCALIPSA 7, 9-12

Aceasta doxologie prezintd o caracteristicdi noua fata de
cele precedente. Cadrul este celest, dar cei dintai
protagonisti ai doxologiei apartin lumii oamenilor si sunt o
multime imensa provenind din toate neamurile si zonele.
Stau in fata lui Dumnezeu si a Mielului invaluiti in albe
vesminte si cu crengi de palmier in maini. Cine sunt? Este
poporul celor mantuiti. Este poporul lui Dumnezeu care
se gaseste intr-o stare de mantuire deja implinita, probabil
definitivi. In aceasti situatie, isi indreapti lauda citre
Dumnezeu si catre Miel, atribuindu-le mantuirea
dobandita.

Celebrarea de catre poporul salvat este imediat
preluatd si amplificati in cer; ingerii, in prezenta lui
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Dumnezeu, a fiintelor si a batranilor, fac adoratie si aduc
lauda. Introdusa si Incheiati cu AMIN, celebrarea
continud conferindu-i lui Dumnezeu 7 atribute (numarul
plinatatii): «Binecuvantarea si slava si intelepciunea si
multumirea $i cinstea $i puterea si taria fie Dumnezeului
nostru, In vecii vecilor. Aminl» (v. 12).

2.5. APOCALIPSA 11, 15-18

La sunetul celei de-a saptea trambite apare o noud
doxologie. Impiritia lumii este de acum a lui Dumnezeu si
a lui Hristos. A doua parte a doxologiei 1i are ca
protagonisti pe batrani si celebreaza venirea imparatiei lui
Dumnezeu. Celebrarea se prezinta ca o multumire directd
adusa lui Dumnezeu si are ca motiv faptul ca Dumnezeu
se infatiseaza ca rege. Consecinta acestei actiuni divine este
ca fortele ostile lui Dumnezeu vor fi anihilate, lucru pe
care autorul il exprima prin antiteze abile si rafinate (cf. v.
18). Arca aliantei, prezenta in acelasi mediu celest, si
interventia anuntatd imediat dupa (cf. v. 19), completeaza
solemnitatea grandioasa a doxologiei.

2.6. APOCALIPSA 15, 3-4
Poate mai putin solemna decat celelalte, aceasta doxologie
are avantajul de a avea caracteristici inedite. Cadrul este
marea de cristal, transformatd dupa noua creatie.
Protagonistii sunt o categorie bine determinata - «cei care
au infrant bestia..» (v. 2), cantd cu deosebitd solemnitate
un cantec care in lesire apartine lui Moise si care, acum,
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apartine Mielului. Este singura data in toatd Apocalipsa
cand apare in mod explicit indicat un pasaj din Vechiul
Testament si autorul sau: prin aceasta se pune in valoare
pasajul insusi. Este celebrat Dumnezeu pentru interventiile
sale, pentru sfintenia si judecatile sale.

2.7. APOCALIPSA 16, 5-7

Aceasta doxologie se imparte in doua mici unitati literare
distincte. in prima (cf. vv. 5-6), Dumnezeu este
recunoscut ca just in interventile sale. Coerenta lui
Dumnezeu este astfel exprimati: dusmanii vor fi nevoiti
acum sa bea acel sange al sfintilor si al profetilor pe care
chiar ei I-au varsat. Mentionarea sangelui sfintilor, razbunat
de justitia divina, ne duce cu gandul la 6, 10. Ceea ce atunci
era cerut cu neribdare, acum a fost in sfarsit dobandit. Ca
o ulterioara confirmare a dreptatii divine, intervine vocea
ce constituie cea de-a doua parte a doxologiei (cf. v. 7).

2.8. APOCALIPSA 19, 1-8
Este ultima doxologie a Apocalipsel, una dintre cele mai
solemne si rafinate, construitd pe motivul literar al lui
ALILUIA . Intr-un cadru celest 155
articulata in trei timpi. Primul moment (cf. vv. 1-4): ca

celebrarea este

bl

protagonist avem o multime nemasuratd. Este exaltatd

154 Compus din doud cuvinte ebraice care inseamnd ,,Laudati (Halelu) pe
Dumnezeu (fah)”.

155 BEALE, 926: «The focus in 19:1-3, 5b-8 is on the entite assembly of
saints as they praise God at the consummation of history, though angels
could also be included».
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dreptatea lui Dumnezeu care acum este vazut In
materialitatea sa (fumul care urcd) si in chip determinat
(pentru toate veacurile). In acest punct intervin batranii i
fiintele care repeta aliluia.

Al doilea moment (cf. v. 5): aici gasim varianta
datd drept raspuns laudei indreptate citre Dumnezeu. O
voce care vine din cer, neprecizata ulterior, aduce o
laudi continud si neintreruptd si i invitd pe toti sa
participe.

Al treilea moment (cf. vv. 6-8): indemnul este
urmat imediat $i pus in practicdi de multime intr-un
crescendo impresionant.

Celebrarea continud cu o chemare la bucurie si
la glorificarea lui Dumnezeu dintr-un motiv cu totul
nou: nunta Mielului. Aceastd nuntd nu va fi descrisd
niciodata explicit, dar va fi prezentat noul Ierusalim ca
mireasi a2 Mielului. Tonul foarte solemn, motivul acestui
ALILUIA, un continuu crescendo, totul ne indreapta
spre o concluzie definitivd, de acum realizatd. Tocmai
aceasta fastuoasa celebrare incheie ciclul doxologic al
Apocalipsei.

UN NEINCETAT IMN DE LAUDA

Invitatia repetatd de a aduce lauda lui Dumnezeu, care

intervine pentru a ne mantui, evoca oratoriul lui Haendel,

al cdrui final traduce foarte bine aceasta liturgie cereasca.
Discursul despre doxologii foloseste, printre altele,

la a ne furniza un manual de rugiciune. De atatea ori ne
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plangem sau auzim pe altii spunand ca nu stiu sd se roage
sau cd le lipseste materia prima. Sf. Paul aminteste ca
«Spiritul vine in ajutor slabiciunii noastre; nu stim de fapt
cum sia ne rugam in mod potrivit, dar Spiritul insusi
intervine cu suspine negriite» (Rom 8, 26). S-ar putea deci
aplica doxologiilor comentariul sf. Augustin cu privire la
psalmi: «Pentru a fi la momentul potrivit laudat de om,
Dumnezeu insust s-a laudat; si pentru cd a binevoit sa se
laude pe sine insusi, omul a aflat astfel cum il poate lauday.
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Excursus

Animalele din Apocalipsa si simbolistica lor

,Grupul zoomorfic” si-a facut intrarea in creatie in
momentul in care erau pregitite conditiile indispensabile
vietii, cand totul era pregatit pentru primirea fiintelor (cf.
Fac 1, 20-25). Prima istorisire a creatiei a ,,imortalizat”
aceastd Intrare ca activitatea creatoare a lui Dumnezeu
dintr-a cincea 7. Incepe cu spatiile cele mai indepirtate de
om, aerul si apa, pentru a face apoi un urias salt calitativ.
Apare viata in adeviratul sens al cuvantului, cea a
animalelor. Intrarea sa este inregistratd prin doua
particularititi. Prima este folosirea verbului ebraic bara’(a
crea), caracterizat prin faptul cd il are mereu si doar pe
Dumnezeu ca subiect, care actioneaza fira ajutor,
producand un rezultat surprinzitor, exceptional. Altd
particularitate este binecuvintarea. Aceasti nu apartine
lumii cultului, asa cum am putea intelege-o noi, ci este
darul vietii si al capacitati de a garanta viata prin
reproducere (cf. 1, 22), semn cd fauna se gaseste la un
nivel superior si privilegiat, fiind chemata la a fi fecunda si
la a se inmulti.
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Primele fiinte amintite sunt «marii monstri marini»
(1, 20), vietati care au exercitat in lumea antica o teribila
teama!®. Activitatea continua si in prima parte a celei de-a
sasea zi, ca o concluzie a populari initiate in ziua
precedenta. Pamantul este cel care produce toate
animalele, impartite in ,,animale domestice”, adica animale
utile In urma domesticirii, ,teptile”, adici animale
daunitoare si ,,animale sdlbatice”, adica animale ce nu sunt
domesticite. Pentru toate acestea nu avem binecuvantare,
probabil fiindcd pamantul a fost cel care le-a generat (cf. 1,
24).

A doua povestire a creatiei vorbeste despre
animale (cf. 2, 18-20) ca o forma de pregatire a crearii
femeii. «Nu este bine sa fie omul singur; sa-i facem ajutor
potrivit pentru el. $i Domnul Dumnezeu, Care ficuse din
pamant toate fiarele campului si toate pasarile cerului, le-a
adus la Adam, ca sa vada cum le va numi» (2, 18-19).
Textul pune in evidenta caracterul sociabil al omului,
capacitatea sa de a se deschide fata de ceilalti, depasind
singuratatea, inteleasd ca ceva negativ, fiindca este izolare

156 §i Isracl a pastrat partial o astfel de istorisire in Ps 74, 13-14: «Tu ai
despirtit, cu puterea Ta, marea; Tu ai zdrobit capetele balaurilor din apa.
Tu ai sfiramat capul balaurului; datu-l-ai pe el mancare popoarelor
pustiului». In general, se prefer amintirea lor in totali dependenti de
Dumnezeu, ca in cazul miticului Teviatan, care se simte bine in mare:
«Marea aceasta este mare si largd; acolo se gisesc tardtoare, cirora nu este
numdr, vietdti mici si mari. Acolo cordbiile umbli; balaurul acesta pe care
l-ai zidit, ca sa se joace in ea» (Ps 104, 25-26). Autorul aminteste ci nu
trebuie s existe teamd In privinta monstrilor marini pentru ¢ $i el sunt
creaturi divine si, deci, sunt buni.
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fortatd si lipsa de comuniune si comunicare. Ar putea
parea cd facerea animalelor ar fi o prima si aparent
nereusita tentativa a lui Dumnezeu de a umple
singuratatea omului. In realitate, nu e asa. Autorul vrea si
afirme clar atat diferenta de substanta intre animal si om,
cat si superioritatea acestuia din urma, fiindca el este cel
care di nume animalelor. In mentalitatea biblici, cel
superior este cel care impune numele. Textul afirma si
decalajul insurmontabil dintre asteptarile din partea omului
si posibilul raspuns al animalelor; acestea ii stau alaturi, ii
tin companie, fird insa a-i umple singuratatea. Va fi
necesar un alt intetlocutor, care va fi femeia. Oricum,
animalele sunt creaturi ale Domnului, de fapt, proprietati
ale sale, si ele pot beneficia de solicitudinea sa paterna (cf.
Ps 306, 7), ii sunt supuse si trebuie sa-1 laude (cf. Ps 148,
7.10). In unele cazuri devin instrumente prin intermediul
carora Dumnezeu isi manifestd judecata!>. Nu lipsesc
situatiile in care animalele intruchipeaza puteri politice si
agresive (cf. Is 27, 1; Bz 29, 3; Dan 7, 3-8).

In general, Biblia propune o imagine pozitiva a
animalelor, creaturi ale lui Dumnezeu si proprietati ale
sale. Dupa aceastd prezentare generald, si observam mai
de aproape principalele animale amintite in Apocalipsa.

157 Dt 32, 24b: «Voi trimite asupra lor dintii fiarelor, veninul taritoarelor
din pulbere voi trimite»; Ier 15, 3: «Voi trimite asupra lor patru feluri de
pedepse, zice Domnul: sabia, ca sd-i taie, cainii, ca si-i sfasie, pasirile
cerului si fiarele campului, ca sa-i piarda».
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Simbolismul animalelor

Si  explicam semnificatia, §i mai ales simbolismul,
urmatoarelor animale: calul, leul, vitelul, vulturul, mielul,
licustele, scorpionii, fiara, balaurul rosu, sarpele.

1. Calul — sunt citati patru cai, unul alb, unul rosu ca
focul, unul negru si unul verde (cf. Ap 6,
2.4.5-6.7-8; 19, 1.11)

Ca animal domestic, calul este cunoscut tributilor nomade
din zona de est a marii Caspice, de catre hititi, de exemplu,
care il folosiseri in rizboaicle lor incd din 2000 1.H.158, 1l
intalnim pentru prima dati in Biblie in Fac 47, 17: «§i au
adus ei la Josif vitele lor si le-a dat Iosif paine pe cai...», in
contextul schimbului de animalele cu paine. InTes 14, 9 se
vorbeste despre caii egiptenilor: «Si au alergat dupd ei
Egiptenii cu toii caii si carele lui Faraon..». In cartea lui
Iosua (cf. 11, 6-9), in timpul cuceririi Nordului st a victoriei
de la Merom, este transmisa o poruncd a lui Dumnezeu
care pare sa excomunice carele si caii: «cailor lor sa le tai
vinele picioarelor, iar carele s le arzi cu foo» (v. 6¢). Textul
pare sia sugereze inutilitatea cailor in razboi, fiindca

158 Cf. Bartoli L., Cavallo, in La chiave per la Comprensione del
simbolismo e dei segni nel sacro, Lint, Trieste 1982, 193-194; Lurker M.,
Cavallo, in Dizionatio delle immagini e dei Simboli Biblici, Cinisello
Balsamo (MI) 1990, 42-43; Cocagnac M., Simbolutile biblice. Lexic
teologic, Humanitas, Bucuresti 1997, 167-74; Dow ].L., Cavallo, in
Dizionatio della Bibbia, Garzanti, Milano 1993, 67; Mircea 1., Cal in
Dicionar al Noului Testament (A-Z), Institutul Biblic si de Misiune,
Bucuresti 1995, 76-77; Cansdale G.S., Animalele din Biblie, in Douglas
JD., et. Coll.,, Dictionar Biblic, Cartea Cresting, Oradea 1995, 39.
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Dumnezeu lupta pentru Israel si ajutorul divin nu va lipsi
niciodati. In gandirea teologica si simbolicd a profetului
Ioil, calul simbolizeaza interventia lui Dumnezeu, ca foc ce
se aprinde $i ca manifestare a maniei lui Dumnezeu (cf. 1l
2, 3-5). Pentru profetul Zaharia, calul si cavalerul ii
simbolizeaza pe ingerii lui Dumnezeu, puteri angelice care
cerceteaza lumea, peste abisul primordial (cf. Zah 1, 7-11).
Nu lipseste, insa, in literatura profetica nici simbolistica
negativa a calului, a carui implicare, mai ales in razboi, pare
sa contribuie la a micsora sau a anula increderea in
Dumnezeu, ficand s fie uitata alianta cu EI'*. A renunta
la cai, pentru Israel, era un semn al abandonarii magiei si
idolatriei si, in sens pozitiv, semn al unei convertiri sincere
la Dumnezeu!®.

Scurtul comentariu ne permite si intelegem mai
bine simbolistica pe care o are calul in Apocalipsi. in cap.
0, in contextul deschiderii primului dintre cele patru sigilii,
vom intalni viziunea cailor si a cavalerilor.

«S m-am uitat §i 1atd un cal alb si cel care sedea pe el avea
un arc; §i 1 s-a dat lul cunund si a pornit ca un biruitor ca sd
biruiasca» (Ap 6, 2):

159 «Vai de cei ce se coboard in Egipt dupi ajutor si se bizuie pe caii lor |[...]
Egipteanul este om, nu Dumnezeu, caii lui sunt carne si nu spiritos (Is 31,
1.3).

160§ in ziua aceea, zice Domnul, voi nimici caii tdi din mijlocul tiu si
toate carele tale le voi distruge» (Mih 5, 9).
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Calul nu are valoare prin el insusi, ci capata semnificatie
doar alaturi de cavalerul care-l incaleci. Sa vedem mai intai
calul alb, o culoare care aminteste de puritatea si
transcendenta divind, «simbol al vietii si al invierii» 1.
Chiar daca apare intr-un context negativ, figura cavalerului
care 1l calareste ajutd la a intelege ca, in istorie, se asistd la
triumful lui Hristos. El este cavalerul, simbol «al
manifestarilor venirii glorioase a Regelui regilom 162 .
Interpretarea cristologica afla confirmare ulterior: «§i am
vazut cerul deschis si iatd un cal alb, si Cel ce sedea pe el se
numeste Credincios si Adevarat si judeca si se razboieste
intru dreptate» (19, 11). Cavalerul dispune de arme
puternice, arcul si sageatal®3, cu care va Invinge raul si
moartea. Natura umand, gratie lui Hristos, va fi destinatd
victortiei definitive.

«51 a fesit alt cal, rosu ca focul; si celui ce sedea pe el 1 s-a
dat sd ia pacea de pe pamant, ca oameni si se junghie
Intre ex; 51 0 sabie mare 1 s-a dat» (Ap 6, 4)

161 Doglio C., Apocalisse di Giovanni, in La Bibbia, Piemme, casale
Monferrato (AL) 19962, 3091.

162 BONSIRVEN, 150.

163 Aceste arme ar putea aminti de un fapt istoric. In imperiul roman era
raspanditd faima armatei partilor, avand un grup extraordinar de cavaleri
foarte abili in manevrarea arcului §i a sigetilor, in cilirirea cailor foarte
rapizi, fiind chiar capabili si loveascd tinta intorsi cu spatele. Partii erau
dusmanii vesnici si invincibili ai romanilor, niciodatd cuceriti de Roma, ba
chiar unicii care au reusit si castige de mai multe ori in dispute crunte. Cf.
WIKENHAUSER, 87; MAGGIONI, 61.
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Aceasta culoare, rosu ca focul, simbolizeaza forta
sanguind, dupa cum arati actiunea cavalerului care face sa
dispara pacea si incepe o crudd crimd. Lui 1 este
incredintatd o sabie mare, obisnuitul simbol al distrugerii si
al mortii'®*. De observat, totusi, ci aceasta fortd negativa
ramane sub controlul lui Dumnezeu.

«5 cand a deschis pecetea a treia, am auzit pe a treia finga,
zicand: Vino si vezi. Si m-am uitat si iatd un cal negru si cel
care sedea pe el avea un cantar in mana lui. Si am auzit, in
miyjlocul celor patru fiinge, ca un glas care zicea: Masura de
grau un dinar, §i trel masuri de orz un dinar. Dar de
untdelemn si de vin s nu te ating» (Ap 6, 5-6)

Culoarea neagri este simbol al nenorocirii si al
doliului. Cel care calireste calul negru este prezentat cu un
cantar, simbol al justitiei, dar si al foametei: «Alimentele
sunt rationalizate, preturile urca vertiginos, bunurile de
prima necesitate sunt utilizate cumpatat. Este penurie,
foamete: o gravad plaga dintotdeauna, pentru intreaga
omenire»!'®>. Masurile de grau, orz, vin st ulei (cf. 6, 6) pot
simboliza si o situatie de nedreptate.

«Si cdand a deschis pecetea a patra, am auzit glasul fiinter a
patra, zicand: Vino si vezi. Si m-am uitat s iatd un cal

164 Dumnezeu, de asemenea, isi amenintd dugmanii cu sabia sa care se
imbata de sangele lor (cf. Is 34, 5; Ez 21, 8); s in Enoch (19, 12; 90, 19, 34)
gasim perioada sabiei.

165 Doglio C., Apocalisse di Giovanni, 3092.
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galben-vanat si numele celui ce sedea pe el era: Moartea; si
ladul se tinea dupad el; si li s-a dat lor putere peste a patra
parte a pimantului, ca s ucidd cu sabie si cu foamete, si cu
moarte si cu fiarele de pe pimants (Ap 06, 7-8)

Culoarea verde sau galben-verzui a calului
aminteste de cea a cadavrelor in descompunere. De aceea,
cavalerul poarti numele de Moarte, este legat de lumea
subpamanteana, infern sau ebraicul sheol (cf. Ps 49, 15-16;
Os 13, 14), si are puterea de a lovi un sfert din pamant.
Sunt prezentate ca elemente de exterminare: sabia,
foametea, ciuma, fiarele de pe pamant'%, dintre care
primele doud sunt imputabile omului. Comenteaza C.
Doglio: «In acest al patrulea cal, Toan a sintetizat puterile
raspandite ale mortii (cf. Ez 14, 21) care domina si lovesc
omenirea: insd, forta lor este supusa lui Dumnezeu si,

simbolic, loveste doar un sfert din pamant»!¢’.

2. Leul (cf. Ap 4, 7a: «5 finga cea dintai era
asemenea leuluw; 5, 5b: «Nu plinge. lata, a biruit
leul din semingia lui Tuda, radicina lui David, ca sd
deschidz cartea si cele sapte peceft ale ery)

Vitelul (cf. Ap 4, 7b: «A doua tingz asemenea
vifelulu)

Vulturul (cf. Ap 4, 7d: «A patra finta era

asemenea vulturului care zboardy, 8, 13: «5i am

166 Cf, Ter 14, 12; 15, 3; Ez 5, 12-17; 14, 21; 33-27.
167 Apocalisse di Giovanni, 3092.
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vazut si am auzit un vultur, care zbura spre inaltul

cerului §1 striga cu glas mare: Vai, vai, vai celor ce

locutesc pe pamant, din pricina celorlalte glasuri

ale trambitei celor trei ingeri, care sunt gata sd

trambitezeb)
Leul este un animal foarte cunoscut in Vechiul Testament,
mentionat de circa 130 de ori in Biblie, indicat adesea ca
simbol al fortei. Poate avea semnificatie negativa sau
pozitiva'®s, Un exemplu negativ sunt regii Asiriei si ai
Babiloniei in raport cu Israel: «Fost-a Israel ca o oaie
plerduta si gonitd de lei: mai intai imparatul Asiriei a
mancat-o, apoi Nabucodonosor, imparatul Babilonului, i-a
zdrobit oasele» (Ier 50, 17). In sens pozitiv, simbolizeaza
pe Dumnezeu care pazeste Ierusalimul: «Precum leul si
puiul de leu ricnesc asupra prazii [...]. Asa Domnul Savaot
va ocroti lerusalimul” (Is 31, 4-5), sau care face dreptate:
«Batjocura, sudalma este partea celor trufasi si pedeapsa ca
leul va pandi asupra lom (Sir 27, 28).

Si Noul Testament cunoaste imaginea leului,
folosita in sens negativ. Scrie Paul: «Dar Domnul mi-a stat
intr-ajutor si m-a intarit, pentru ca, prin mine, Evanghelia
sa fie pe deplin vestitd si s-o auda toate neamurile; iar eu
am fost izbavit din gura leului» (2 Tim 4, 17). Ciim in
Prima Scrisoare a lui Petru: «Fiti treji, privegheati.

168 Cf. Lurker M., Leone, in Dizionatio delle immagini ¢ dei Simboli
Biblici, 108-109; Cocagnac M., Simbolurile Biblice, 181-183.
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Potrivnicul vostru, diavolul, umbli, ricnind ca un leu,
cautand pe cine s inghita» (1 Pt 5, 8).

Vitelul, bovina tanara, este citat in literatura biblica
cu referire la hrana si la cult. Numeroase texte amintesc de
folosirea sa in cadrul cultului, de exemplu, cu ocazia
aliantei, cand animalele erau ucise pentru procurarea
sangelui cu care sa se stropeasca partile contractante (cf.
Ies 24, 3-8). Folosirea in alimentatie este documentati,
printre altele, in parabola lui Luca 15, 23-24, cand fiul
pociit se reintoarce acasa si tatal porunceste si se omoare
vitelul cel gras pentru a sarbitori revenirea fiului risipitor.

Vulturul, pasire considerati regina zburitoarelor,
este puternic, simbol al fortei, al rezistentei, al agilitatii si
sperantei  in  Domnul.  Semnalim cateva dintre
numeroasele texte: «Dar cei ce naddjduiesc intru Domnul
vor innoi puterea lor, le vor creste aripi ca ale vulturului»
(s 40, 312)'%. Grija pentru cuibul si puil sdi exprima
solicitudinea lui Dumnezeu pentru poporul sau (cf. Dt 32,
11). In Psalmi este citat pentru a exprima renasterea
omului!”’.

In Apocalipsi apare pentru prima dati in capitolul
patru. Ezechiel, cel mai baroc dintre profeti, relateaza in

169 Cf. Lurker M., Aquila, in Dizionatio delle immagini e dei simboli
biblici; 17; Cocagnac M., Simboluri biblice. Lexic teologic, 180-181.

170 Ps 103, 5: «S4 umple de bundtiti bitrinetea ta; innoi-se-vor ca ale
vulturului tineretile taley.
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viziunea initiald a cartii sale cd a vazut patru fiinte care au,
in acelagi timp, «aspect de om, apoi de leu la dreapta,
aspect de taur la stanga iar la spate chip de vultum (Ez 1,
10). Aceste creaturi misterioase $i monstruoase in acelasi
timp, probabil copiate din cultura asiro-babiloniana!’!,
sunt reluate si simplificate in Ap 4, 7-8, care atribuie
fiecarei fiinte doar un aspect.

Pornind de la acest fapt biblic, Irineu, pentru
prima datd, atribuie simboluri celor patru evanghelisti!’?,
cu referire la inceputul Evangheliei. Leul simbolizeaza
puterea regala a Cuvantului divin, descrisd in prologul lui
loan; taurul este un animal destinat sactificiului si se
preteazd a-l reprezenta pe Luca, cel care isi incepe
povestirea cu o scend de cult in templu; chipul de om i se
atribuie lui Matei, care propune ca prima pagina genealogia
lui Isus, semn al inridicinarii sale in familia umani;
vulturul care vine din inalt la fel ca Spiritul Sfant, ii este
atribuit lui Marcu, cel care incepe cu botezul lui Isus.

Iconografia comuna, pornind de la Ieronim!”3 si
de la Grigore cel Mare!7, schimba simbolistica pentru
Toan si Marcu. Vulturul ii este atribuit lui loan deoarece,
prin prologul sau, se ridica la inaltimi teologice nu usor de
atins, la fel ca vulturul care este o pasire care isi face cuibul

171 fn Asitia si Babilonia gisim acele karibu, statui care impodobeau si
pazeau templele si palatele. Aveau cap de om, trup de leu, picioare de taur
si aripi de vultur, cf. LOHSE, 72,75.

172 Ady. haer; 111, 11,8.

173 In Ezech 1, 1.

174 In Ezech1I, 1 si 1V 1s.
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pe culmi inaccesibile. Marcu este simbolizat de leu, atat
pentru cd isi deschide evanghelia cu scena desertulu,
candva invadat de lei, cat si pentru cd, In desert, vocea lui
Ioan rasuna la fel de puternicd precum cea a unui leu.

Simbolistica este deci biblici, nu atribuirea sa.
Aceasta nu are vreo valoare absoluta si fiecare este liber sa
o accepte sau nu. Este vorba, totusi, de o interpretare
foarte veche care a marcat istoria artei occidentale (mai
putin pe cea bizantind), mai ales incepand cu Evul Mediu.
Va fi dificil de gasit azi vreo bisericd lipsitd de aceste
simboluri! 7.

3. Mielul (cf. Ap 5, 6.8-12.13b; 6, 1.17; 7, 9.10.14.17;
8, 1; 12, 11; 13, &; 14, 1.4; 17, 14; 19, 7.9; 21,
22-23.27;22,1.3)
Mielul'7¢ este animalul cel mai citat i mai reprezentativ al
Apocalipsel. Acesta are un amplu fond simbolic st o ampla
utilizare deja din  Vechiul Testament. Simbolizeaza
simplitatea, rabdarea, blandetea, docilitatea, duiosia (cf. Ier
11, 19), puritatea (cf. Is 53, 7). Dependenta sa fati de
pastor (cf. Num 27, 17; Is 40, 11) il face imagine a omului
pios care triieste intens raportul siu cu Dumnezeu. Este
animalul de sacrificiu preferat, caracteristic unui popor
nomad. 1l regisim in ritualul Pastilor (cf. Tes 12). Mielul de

175 In basilica Sf. Petru din Vatican, se regiseste in medalioanele celor
patru pilastri din jurul altarului marturisirii.

176 Cf. Lurker M., Agnello e atiete, in Dizionatio delle immagini ¢ dei
simboli biblici, 6-8.
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sacrificiu al Vechiului Testament prefigura sacrificiul unic
al mielului din Noul Testament, Isus Hristos, mielul fara
pata, fira pacat, care, cu puterea sa, depaseste sacrificiile
antice (cf. Evr 9, 14) si, cu sangele Sau, oferd viata
poporului nou (cf. 1 Pt 2, 9).

Mielul este personajul ,,zoomorfic” central al
Apocalipsei, ba chiar cuvantul cheie pentru interpretarea
mesajului intregii carti 177, Identificat cu Hristos, este
descris ca jertfit si in picioare (cf. Ap 5, 6; Is 53, 7), aluzie la
moartea sa prin sacrificiu si la inviere, ca o prefigurare a
rolului sau de Mantuitor si Rascumparator al lumii. De
aceea, este unicul care poate deschide sigiliile cartii. Cu el,
istoria inceteazd sa mai fie o enigma si devine explicatia
fubitii divine. In sangele sdu, martirii 1si spald vesmintele,
redandu-le puritatea si vor fi condusi la izvoarele vietii (cf.
Ap 7, 14-17). Cu El, jertfit, dar acum inviat, stau cei
144.000178, care poarta pe frunte numele lui Hristos si al
Tatalui (cf. Ap 14, 1). Sunt toti cei care si-au pastrat
credinta in Dumnezeu pana la sfarsit, si in istorie, au stat

177 Este folosit de 29 de ori, dintre care de 28 pentru Isus. Prima
prezentare se gaseste la 5, 6-8.

178 Este interesantd opinia lui Vianni U. cu privire la cei 144.000: «Este
vorba despre persoane care, atit in ambianta Vechiului Testament,
simbolizatd adesea in Apocalipsd prin cele doudsprezece triburi ale lui
Israel, cat si in Noul Testament, simbolizat de cei doisprezece Apostoli si
de Miel, sunt implicate in permanenti si isi aduci o contributie particulara
la inaintarea pe drumul mantuiri. Reintrd astfel In acea dimensiune
superumani a istoriei noastre, determinata de prezenta puterii lui Hristos»,
Apocalisse — Una assemblea litutgica intetpreta fa storia, Queriniana,
Brescia 19906, 111.
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mereu de partea lui Dumnezeu si a Hristosului siu. La
finalul cartii se vorbeste despre Ierusalim (poporul celor
mantuiti) (cf. Ap 19, 7-8) care: «este condusi ca o mireasa
spre domnul sdu |...| mireasa Mielului este invesmantatd in
panza alba simpla |..] vesmintele de panza sunt faptele
bune ale sfintilor, in opozitie cu faptele rusinoase ale
orasului profan. Acel vesmant a fost dat miresei lui
Dumnezeu, pentru ca sfintii, ascultaind vointa sa, sa faca
ceea ce este drept»! 7.

4. Lacustele (cf. Ap 9, 3.7: «5 din fum au iesit
lacuste pe pamant si Ii s-a dat lor putere precum au
putere  scorpile pamantulul. lar  infatisarea
lacustelor era asemenea unor cal pregatifi de
rizbol. Pe capete aveau cununi ca de aur, si fegele
lor erau ca niste fee de oamenty)

Liacusta, sau cosasul, este o insectd ortoptera. In literatura
veterotestamentarad este prezentatd ca instrument al
distrugerii. Citim in povestirea plagilor din Egipt: «§i au
navalit ele in tot pamantul Egiptului, s-au agezat in toate
tinuturile Egiptului multime multd; asemenea lacuste n-au
mai fost si nu vor mai fi. Si au acoperit ele toata tara, cat
nu se mai vedea pamantul; si au mancat toatd iarba
pamantului §i toate roadele pomilor, care nu fusesera
stricate de grindind; si n-a rimas nici un fir de verdeata,
nici In arbori, nici in iarba campului in tot pamantul

179 LOHSE, 173.
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Egiptului» (Ies 10, 14-15)180. Invazia lor era un cosmar
cumplit, fiindca insemna distrugerea totald a recoltei si a
vegetatiei, provocand saracie si foamete. Prezenta lor are
mereu conotatie negativa, capatand, din cand in cand, un
aspect particular. Innl 1, 2-2, 17, simbolizeazi dezastrul
escatologic, preludiu al teofaniei si al judecatii lui
Dumnezeu. Alteori simbolizeaza armata distrugitoare,
calamitati dezastruoase!8! si pedepse ale lui Dumnezeu'®.
Dincolo de semnificatia simbolici, erau considerate
printre animalele pure si deci puteau fi mancate de izraeliti:
«Din acestea si mancati urmatoarele: licusta si soiurile
ei.» (Lev 11, 22). Si azi, in unele parti ale lumii, constituie
hrana celor saraci, cum erau candva pentru Ioan
Botezatorul, despre care vorbesc Mt 3, 4 st Mc 1, 6.

In textul nostru, termenul este folosit In sens
metaforic si are valoare negativa. Lacustele sunt spirite
malefice care au puterea de a face rdu oamenilor, de a-i
face sa sufere, de a inocula venin dureros si mortal precum
scorpionii pamantului (9, 3): «Aceste fiinte simbolice nu au
puterea de a ucide, ci pe aceea de a chinui si de a aduce
suferinta, pana Intr-acolo incat oamenii, loviti de o

180 Cf. Bartoli L., Cavalletta, in La chiave per la Comprensione del
simbolismo e dei segni nel sacro, 106; Dow ].L., Locusta, in Dizionatio
della Bibbia, 229. In episodul Tesitii se vorbeste despre inasprirea inimii
Faraonului, In fragmentul nostru este prezentati o lume care are inima
indspritd si nu acceptd convertirea, preferand pécatul si depirtarea de
Dumnezeu.

181 Cf. 11 2, 3.7-9; Prov 30, 27; Jud 6, 5; Ter 43, 23;46, 23.

182 Cf, Dt 28, 38; 2 Cr 7, 13; Am 4, 9; 7, 1.
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asemenea putere demonica, preferd moartea. Acest chin,
totusi, permis de Dumnezeu (;,a fost permis”), este limitat
in timp (,,cinci luni”)»!83.

Limitarea puterii acestor creaturi este semn ca raul
nu are putere absolutad. Situatia periculoasi s
amenintitoare nu va fi legata doar de acest moment in
istorie, ci se va repeta in toata istoria umanitatii. Valentele
teologice oferite de Apocalipsa ne dau posibilitatea de a
interpreta istoria cu sperantd, ba chiar cu siguranta ca
fortele raului au putere limitata.

5. Scorpionii pamantului (cf. Ap 9, 3.5.10: «5 din
fum au iesit licuste pe pamant si Ii s-a dat lor
putere precum au putere scorpionil pamantulur, St
nu Ii s-a dat ca sa-1 omoare, c ca sd fie chinuiyi
cinc luni; si chinul lor este la fel cu chinul
provocat de scorpion, cind a intepat pe om. St
aveau cozi cu bolduti asemenea scotpionilot; si
puterea lor e in cozile lot, ca sd vatime pe oameni
amp de cinci lun)

Imaginea acestor animale nu este plicuta, ba din contra,
sperie. Cu clestii lor si cu cozile Inveninate, au devenit
simbolul fortelor obscure si al mortii'®. Sunt animale
nocturne, traiesc mai ales in desert, ziua stau ascunsi sub
pietre si in gauri, iesind noaptea la vanatoare de insecte sau

183 Doglio C., Apocalisse di Giovanni, 3097.
184 Cf. Lurker M. (ingtijit de), Scotpione, in Dizionatio delle immagini e
dei simboli biblici, 186-187.
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alte mici vietuitoare. Pentru evrei, scorpionul era un
animal temut: «Dintii fiarelor si scorpionilor, serpii si sabia
razbunatoare sunt ca si piardd pe cei necredinciosi» (Sir
39, 30). In alte cazuri i simbolizeazi pe dusmani, de care
profetul nu trebuie si se teama fiindcd este protejat de
Dumnezeu care il asigura: «Dar tu, fiul omului, sa nu te
temi de ei si de cuvintele lor sd nu te sperii, desi ei vor fi
pentru tine spini si ciulini, si ai sa trdiesti intre ei, ca intre
scorpioni; sa nu te temi de cuvintele lor si de fata lor sa nu
te sperii, desi sunt un neam indaritnio» (Ez 2, 6).

Isus, folosind un proverb palestinian, ofera celor
72 de discipoli o putere in masuri si depaseasca aspectele
negative, reprezentate si de acest tip de animale: «latd,
v-am dat putere sd cilcatl peste serpi si peste scorpii, si
peste toatd puterea vrajmasului, si nimic nu va va vatima»
(Lc 10,19)185.

In contextul Apocalipsei si mai precis al celei de-a
cincea trambite, cand ingerul deschide Abisul din care iese
fumul ce intuneca soarele §i vatima aerul, scorpionii se
aratd ca niste ministri ai raului care chinuie oamenii!®®, mai
ales pe cei necredinciosi, adici pe cei care nu poartd
pecetea divind. Nu produc o suferinta mortala, totusi

185 Cf. si Le 11, 12, unde Isus realizeazd antiteza viatd (ou) si moarte
(scorpion).

186 «Au un rege care nu e nimeni altul decat ingerul Abisului, identic poate
cu ingerul gheenei si care In ebraicd se numeste Abaddon (distrugere),
denumire pentru licasul mortilor §i pentru gheena; in greaci se numeste
Apollyon (distrugitor), care este poate o aluzie la Apollo, arcasul cu sageti
teribilen, BONSIRVEN, 177.
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teribila, fiindcd e continud, pana acolo incat face de dorit

moarteal®’.

6.  Fiara (cf. Ap 11, 7; 13, 1-2.3b.4.5.11-18; 14, 9.11;
16,13;17,3.6.8.11.15.17; 19, 19-20; 20, 4.10)

Cele doua fiare care domina cap. 13, si care se succed una

alteia, sunt simbolul materializarii raului in lume, sunt o

emanatie istorica a Satanei §i actioneaza pe diferite planuri.

Prima fiara simbolizeaza Statul '8 care capitd puteri

divine 1% si cea de-a doua simbolizeaza toate fortele si

187 WIKENHAUSER, 110-111.

188 Simbolistica primei bestii este dezvaluitd in Ap 17, 8-14: «Fiara pe care
ai vizut-o era §i nu este si va sd se ridice din adanc si si mearga spre pieire.
Si se vor mira cei ce locuiesc pe pamant ale ciror nume nu sunt scrise de la
intemeierea lumii In cartea vietii, vizand pe fiard ca era si nu este, dar se va
ardta. Aici trebuie minte care are Intelepciune. Cele sapte capete sunt sapte
munti deasupra cirora sede femeia. Dar sunt i sapte imparati: cinci au
cizut, unul mai este, celilalt inci nu a venit, iar cAnd va veni are de stat
putina vreme. i fiara care era §i nu mai este - este al optulea impdrat si este
dintre cei sapte si merge spre pieire. Si cele zece coarne pe care le-ai vizut
sunt zece Imparati, care inci n-au luat impiaratia, dar care vor lua stipanire
de impirati, un ceas, Impreund cu fiara. Acestia au un singur cuget si
puterea si stipanirea lor o dau fiarei. Ei vor porni rdzboi impottiva
Mielului, dar Mielul ii va birui, pentru ci este Domnul domnilor si
impﬁratul impdratilor si vor birui si cei impreuna cu El - chemati si alesi si
credinciosi». Prima fiard sintetizeazd alegoria puterilor acestei lumi si a
tuturor acelora care vor si-l infrunte pe Hristos-Mielul §i pe cei care-]
urmeazi (cf. 1 Cor 2, 8; 15, 24; Col 2, 15).

189 Comenteazd LOHSE, 135-136: «Aceastd fiard reprezinti deci, fard
indoiald, forta universald, imperium Romanum, care imbritiseazi toatd
lumea i al carei cap este Cezarul, ciruia toti trebuie si-i acorde onoruri
divine [...]. Vizionarul nu intentioneaza sa prezinte orice Stat drept satanic:
el vorbeste de cadrul unei situatii concrete §i se opune pretentiilor unui
Stat, care nu doar asteaptd de la supusii sai ascultarea legilor si ordinelor
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structurile negative, inclusiv pe falsii profeti, care oferd
sptijin primei bestii prin diferite mijloace. Prima fiard iese
din mare!'; simbol al haosului primordial si al abisului
asupra carora Creatorul a intervenit pentru a stabili

bl

ordinea!!. Marea poate fi consideratd locul prin excelenta
sau ascunzatoarea unde se intiresc fortele raului. Este
prezentatd avand aceleasi caracteristici ca balaurul, semn ca
existd o legatura profunda intre aceste doua realitati (cf. Ap
12, 3). Fiara pare sa fie o sintezd a mesajului transmis de
profetul Daniel (7, 3-8), in care cele patru bestii reprezinta
imperiile babilonian, med, persan si grec. Ca instrument al
balaurului, fiara reprezinti forta pagana — in acea vreme
imperiul roman — simbol universal al puterii persecutoare
care vrea sa aiba pentru sine titlurile si autoritatea care, in
mod normal, apartin doar lui Dumnezeu §i, de-a lungul
istoriel, orice imperiu necredincios care se gasea in
contradictie cu opera lui Dumnezeu (cf. Ap 17, 3.7-12)192,
Fiara il blestema pe Dumnezeu, casa lui si pe toti cei care ii
sunt credinciosi, locuitori atat ai cerului cat si de pe pamant.
Este un mod particular de a-si exprima autoritatea,
proliferand blasfemie intr-un timp limitat — patruzeci si
doua de luni sau trei ani §i jumatate sau 1260 de zile —
perioada incircatd de simbol deoarece aminteste de timpul

din partea autorititilor, ci solicitd de asemenea si i se aducd onoruri divine
suveranului».

190 Deja Ap 11, 7 vorbea anticipat despre aceastd fiard care era gatd sd sard
din abis. Tema va fi reluata in Ap 17, 8.

191 Cf, Fac 1, 2; Ps 74, 13-14; 89, 10-11.

192 Cf. GIBLIN, 99.
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Incercarii escatologice care este de asemenea timpul misiunii
Bisericii pe pamant. Pentru a nu fi coplesiti, crestinii vor
trebui si reziste in timpul persecutiel. Prin rabdarea si
speranta lor vor da marturie lui Hristos, care, prin moartea
sa si prin inviere, l-a infrant pe Satana si puterea sa.

Cea de-a doua bestie urca din pamant (cf. Ap 13,
11-18), care este locul istoriei si, de asemenea, spatiul in
care se manifestd puterea sa. Are numai douad coarne,
precum Mielul'®?, cu intentia de a-i ingela pe oameni!%4.
Dintre sarcinile sale malefice amintim pe cea de a seduce
oamenii, ducandu-i la pierzanie, pe cea de a nu recunoaste
adevarul si de a promova minciuna, pe cea de a face sa fie
adoratd prima bestie (cf. Ap 13, 15), pe cea de a face «mari
minuni» (13, 13) cu intentia de a insela. Face in asa fel incat
totl «sd primeascd un semn pe mana dreapta sau pe frunte»

(Ap 13, 16), semn distinctiv al celor care refuza si adore

193 Comenteaza Biguzzi G.: «Pentru a pitrea profet, va imbrica vesmintele
lui Hristos-Mielul, dar, in realitate, va fi si ea complice Balaurului [...].
Fiara-pamantului se pune cu amabilitate in serviciul Fiarei-mirii fiindca
face pdmantul si pe locuitorii lui si o adore (v. 12), apeland chiar si la
minuni precum cea de a face si coboate foc din cer (v. 13), ficand si se
construiasci un simulacru al ptimei Fiare (v. 14), si apoi incd ficand din
aceasta o statuie vie si vorbitoare (v. 15a). Felul in care actioneaza falsul
profet se explicd nu doar in cadrul propagandei, ci si in cel al ,,persecutiei’
imprima chiar o marcid pe mana dreapta sau pe fruntea adeptilor (v. 16)
excluzand cumpirarea sau vinderea, deci fervoarea unei activitagi citadine
si posibilitatea unei vieti demne, celor care nu acceptd insemnul si
venerarea Fiarei (v. 17), si chiar trimite la moarte pe cei care nu adord
Fiara-mdrii si statuia sa (v. 15b)», in Dall’Apocalisse di Giovanni. La prima
presentatione della Bestia in Ap 13, in Ghiberti G. (ed), Opera
Giovannea, Logos, V11, Elle Di Ci, Leumann (TO) 2008, 419.

194 Cf. MAGGIONI, 127.
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pe Dumnezeu si preferd cultul idolilor!®>. Printre acestea
iese in evidenta cultul imperial. Cine refuza, va suferi
consecinte grave, va fi marginalizat de societate, va fi
ruinat din punct de vedere economic si va sfarsi prin a fi
condamnat!%.

In Ap 13, 18, autorul, folosindu-se de gematrie, un
procedeu care consta in echivalarea literelor alfabetului cu
numere, identifici numele fiarei cu un numar care, asa
cum am mai spus, echivaleaza cu imparatul Nero!®’. Sub
domnia lui s-a starnit o violentd persecutie, careia i-au
cazut victime si apostolii Petru si Paul.

Autorul merge dincolo de posibila identificare
istoricd si In acel numdr/nume, sunt plasate toate situatiile
care, in diferite epoci, devin manifestari ale Anticristului
care se foloseste de emisarii sdi pentru a-i lovi pe cei care
cred in Hristos.

7. Balaurul rogu (cf. Ap 12, 3.4.7.9.13; 13, 2b.4; 16,
13; 20, 2)

Balaurul, fiintd monstruoasa si inspaimantdtoare, este

simbol al razboiului, al crimei, al distrugerii si al ostilitatii

195 Comenteazd PRIGENT, 423: «Este vorba despre un semn religios,
care corespunde, in mod antitetic, sigiliului cu care Dumnezeu isi
insemneaza credinciosii, ardtand in acest fel cd i apartin si ci sunt sub
protectia sa».

196 Cf. LOHSE, 142.

197 Nero Caesar, sctis cu caractere ebraice si fard vocale, di NRON QSR.
Dand fiecirei litere echivalentul numeric, se obtine  sirul
50+200+6+50+100+60+200, al cirei sumi este tocmai 666.
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fata de Dumnezeu!”8. Adesea este prezentat ca o reptila
enormd, provenind din mare, despre el vorbeste si Vechiul
Testament!?.

Apare pentru prima datd in cap. 12, in contextul
viziunii femeii §i in opozitie cu ea. Plasarea sa in cer (cf. 12,
3) ii indica originea neumand. Descrierea sa cuprinde
caracteristici care ne dezvaluie identitatea sa plina de
particularitati: este mare, dotat cu fortd nemasuratd si
teribild, imagine a maximei expresii a raului®”; este rosu,
culoare deja intalnitd in 6, 4, cu referire la unul dintre cai,
pentru a indica razboiul, sentimentul urii si al tergiversarii.
Cele sapte capete indica o mare vitalitate si 0 enorma forta
maleficd, «expresia maximi a fortei ostile lui
Dumnezeun?"!; cele zece coarne indica puterea sa imensa,
cornul fiind simbol al fortei; cele sapte coroane indica
puterea suverana. Balaurul isi manifesta forta demonica in
istorie facand si cada pe pamant o treime dintre stelele
cerului (cf. 12, 4a), cu intentia de a smulge credinciosii din
devotiunea lor fatia de Hristos. St inaintea femeii «pentru
ca sa inghitd copilul, cand se va naste» (12, 4b), cu intentia

198 Ebraicul tannin, foarte apropiat de cuvantul fn, care vrea si spund
sacal, animal care, pentru urletul sdu, a devenit vocea funestd sau sinistra a
desertului, simbol al solitudinii, al disperirii si al apropierii de moatte (cf.
Ps 43, 21).

199 Cf. Tov 7, 12; Ez 29, 3-6; Ps 74, 13s; 91, 13.

200 «Cu puterea ta ai despartit marea, ai cripat capul balaurilor pe ape» (Ps
74, 13), unde imaginea interventiei lui Dumnezeu in favoarea poporului
sdu la trecerea Marii Rosii este descrisi ca o victorie asupra balaurului.

200 WIKENHAUSER, 134.
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clara de a-l sustrage pe Hristos comunitatii crestine si deci,
de a distruge insasi comunitatea.

In antitezd cu forta malefica, il gasim pe Mihail cu
ingerii sai (cf. 12, 7), care invinge balaurul si il arunci pe
pamant. Actiunea lui Mihail, protectorul prin traditie al
poporului lui Israel (cf. Dan 10, 12-21; 12, 1),
demonstreazd ca binele invinge raul. Balaurul este cu
claritate identificat in 12, 9: «BFl poarta numele
ebraico-aramaic de Satana care in greacd este redat prin
diabolos = Diavol. El incearca si seduca intreg pamantul,
adica pe toti oamenii si sa-i departeze de ascultarea fata de
Dumnezeu. Aceastd acumulare de nume satanice
reveleaza intreaga rautate a balaurului. Cu atat mai mare
este bucuria infrangerii acestui dusman al pamantului»??2,

Dupi ce s-a infuriat impotriva femeii, se opreste
pe plaja marii (cf. Ap 12, 17-18), semn ca lupta sa va fi
continua impotriva descendentilor acesteia, adica
impotriva tuturor celor care vor sa ramana si sa traiasca in

credinta Domnului Isus.

8. Sarpele (cf. Ap 12, 9.14.15.16; 20, 2)
Sarpele isi face foarte devreme aparitia in Biblie ca «cel mai
viclean dintre animalele salbatice pe care le-a ficut
Dumnezeu» (Fac 3, 1). Inci de la inceput, isi manifesta
riutatea, deoarece impinge femeia si actioneze impottiva
lui Dumnezeu. Se ascunde aici misterul raului, despre care

202 L OHSE, 130.
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capitolul trei oferd date esentiale pentru descifrarea sa, fara
insa a-1 preciza originea exacta.

De ce alegerea sarpelui si nu a unui alt animal sau
creaturdi? Concurd diferite motive. Primul apartine
experientei comune tuturor oamenilor care simt o repulsie
instinctiva fatd de acest animal, straniu prin felul de a se
misca, fara utilitate pentru om, ba chiar daunitor.

Dincolo de motivul experientei, trebuie sa
amintim pe cel religios: schimbarea pielii era vazutd ca un
semn al bunastarii si al vietii continue, $i azi este simbol al
medicinii si al medicului2?. In contradictie cu aceste
credinte, autorul sacru individualizeaza sarpele ca purtitor
de moarte, pastrand pentru Dumnezeu capacitatea de a fi
unicul datator de viata.

Existd si un motiv literar. In poemul babilonian al
lui Ghilgames (mileniul II 1.H.), acest erou se intoarce
triumfator dintr-o lunga aventura care il purtase spre
descoperirea plantei vietii si deci a fericirii; se opreste sa-si
potoleasca setea la un izvor i, iatd, pe furis, un sarpe se
apropie de plantd, o furd si, o datd cu ea, si nemurirea §i
fericirea oamenilor.

Aceste motive, fird a enumera altele care depasesc
legenda®™, pot ajuta la intelegerea alegerii facute de autorul

sacru.

203 Cf. Lurker M., Setpente, in Dizionatio delle immagini e dei simboli
biblici, 190.

204 Reddm una dintre aceste legende: «Dintre toate animalele Paradisului,
sarpele era, cu sigurantd, cel mai cunoscut. Dupi o legenda, doar sarpele
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Mai dificil de explicat este faptul cd o creatura
bund actioneaza incontra lui Dumnezeu si ii impinge si pe
altii sa i urmeze. Fiind creaturd divind, nu poate fi decat
bunia si capitolul doi din Facere o afirma in diferite
moduri. Daci acum este purtatoare de rautate, acest lucru
nu poate fi imputat decat unei alegeri personale negative.

Literatura biblica ulterioard va incerca sa lumineze
putin enigma. In cartea in‘gelepciunii, la 2, 24, asistam la o
interpretare particulara a Fac 3, unde sarpele este
identificat cu diavolul i cu Satana: «insi moartea a intrat
in lume prin invidia diavolului; si o experimenteaza cei
care ii apartin». Acelasi lucru il va face i In 8, 44.

vorbea ebraica, In vreme ce toate celelalte animale vorbeau propriile lor
limbi. Asemenea omului in multe privinte, sarpele stitea in picioare.
Iniltimea sa era egald cu cea a unei cimile. Daci nu ar fi fost ciderea lui
Adam si a Evei, o pereche de serpi, aga se spunea, ar fi fost in masurd si
realizeze toate eforturile omului pe pdmant. Mai mult, sarpele ar fi
aprovizionat pe locuitorii pamantului cu aur, argint si pietre pretioase,
fiindcd stia locuri ascunse pline de comori. Dar acest rol fericit al sarpelui
nu a fost destinat si se realizeze. Invidios pe bucuria pe care primul om o
impirtea cu consoarta lui, sarpele comploti pentru a-i cauza moartea lui
Adam, pentru a o avea astfel pe Eva doar pentru sine. Cand Dumnezeu a
inceput si judece faptele sarpelui, a refuzat si-i asculte apdrarea. Pentru ci
Stantul, binecuvantat fie El, stia ¢4 sarpele era un abil orator si cu siguranti
incerca si dea vina pe Satan si pe provocirile sale. Dupi ce sentinta de
condamnare a sarpelui a fost pronuntati, saptesuteunu ingeri coborari din
cer si i tdiara mainile si picioarele si ii despartird in doud limba. Durerea a
fost asa mare incat utlete sale de agonie puteau fi auzite de la un capit la
altul al pimantului. De atunci trebuie si se tarascd pe pantec. Printre alte
pedepse a fost hotdrat ca sarpele si dispard de pe Pimantul Sfant cand
intreg Israclul va urma ciile Domnului», Podwal M., Bestiatio ebraico.
Dalle leggende e dal folclore ebraico un libro di creature favolose,
Giuntina, Firenze 2012, 14.
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Mai mult decat si raspunda intrebarii filosofice
despre originea raului sau sa se adapteze la o identificare
clard, revelatia biblica se preocupi sa ofere certitudinea ca
raul si Satana au fost Invinsi de bine si se striduieste sa
ofere indicatii precise pentru participarea la aceastd
victorie. In Ap 12, 9.14.15.17 asistim la antagonismul
femeie-sarpe, expresie a conflictului dramatic dintre om si
fortele demonice. Omul nu ar putea sa izbandeasca singur.
Tata, deci, interventia divind, prin intermediul lui Mihail si
al ingerilor sdi. Balaurul/sarpele este expulzat din cer si
aruncat pe pamant. Este invins nu doar de arhanghelul
Mihail, ci si de sangele Mielului si de toti martirii care l-au
marturisit pe Hristos: «Fi l-au invins gratie sangelui
Mielului si cuvantului marturiei lor, si nu si-au iubit viata
incat s-au sacrificaty (12, 11). Desi invins, este Inca activ
(cf. 12, 12), mereu mai furios, «s-au dus sa faca razboi
restul semintiei sale, contra celor care pazesc poruncile lui
Dumnezeu si sunt in posesia marturiei lui Isus» (12, 17).
Dincolo de imagini, apare clara ideea teologica: va fi
Hristos cel care 1i va face pe oameni victoriosi asupra
mortii, asociindu-i misterului sau pascal.

Scurta prezentare a acestui simpatic zoo al
Apocalipsei ne-a pus in contact cu unul dintre simbolurile
caracteristice ale acestei cirtl. A cunoagte bine animalele si
activitatea lor echivaleaza cu a intelege mai bine bogatul
mesaj pe care autorul biblic I-a incredintat chiar $i acestor
vietuitoare. Desi multe animale au o semnificatie negativi,
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repetim incd o datd ca animalul principal si cel mai des
intalnit este Mielul, simbol al lui Hristos, biruitor asupra
pacatului si mortii, prin darul vietii sale. Inci o dati,
ultimul cuvant apartine Iubirii, cea pe care Dumnezeu o
manifesta oamenilor prin Hristos, cel pe care oamenii
trebuie sa-l facd sa striluceasca in viata lor de credinta fata
de divinitate i in solidaritatea fata de ceilalti.
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MIREASA MIELULUI
O IUBIRE PENTRU VESNICIE
(Ap 21-22)

Viziunea finald are valoarea unei respiratii adanci care
conclude in mod solemn celebrarea din cartea intreaga.
Comunitatea crestind are nevoie de certitudinea ca
autorul transcrie cu mdiestrie partitura teologica din
paginile concluzive. Sunt evidente o puternica
reinnoire $i o profunda transformare care, schimband
radical exteriorul si interiorul, fac din existenta crestina
o adeviaratd simfonie. Este cantecul acelei iubiti eterne

care 1i leaga in mod indefectibil pe Miel de Mireasa lui.

1. VIZIUNE GENERALA A CAP. 21-22
Distrugerii raului ii urmeazd maxima potentare a
binelui, descris ca o reinnoire radicald, reprezentata de
cerul nou si pamantul nou (21, 1-8). Sectiunea noului
Ierusalim (Ap 21, 1-225) este antiteza luminoasa a
obscurei pagini cu judecata «Babilonului cel mare,
mama desfranatelor» (Ap 17-18): «Femeia pregatita
pentru Miel face evident contrastul cu marea
desfranata, ale carei bogate vesminte si bijuterii ciutau
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doar si proclame lumii si ei Insesi propria glorie, acea
mincinoasa garantie a sigurantei, de fapt, a
vesniciei»?®. Dupa introducerea in tema (cf. 21, 1-8),
interesul se concentreaza asupra noului Ierusalim (cf.
21, 10-27) si asupra noului Paradis 2. Mantuirea,
realizata definitiv §i cu toate implicatiile sale, este
sintetizatd In triumful miresei si in descrierea
Ierusalimului ceresc.

Partea concluziva a cartii are valoarea unui
epilog (cf. 22, 6-21). Aici este evidentiatd destinatia
liturgicd a cartii, printr-un dialog intre Hristos, ingerul
mijlocitor si adunarea liturgicd. Inca de la inceput,
Hristos aminteste de venirea sa (cf. v. 7), reluand
aceeasi tema In v. 12, si se prezintd ca sintezd vie a
mantuirii (cf. v. 10-16). Intervine adunarea liturgica,
insufletita de Spiritul Sfant, invocand venirea lui
Hristos (cf. v. 17). Dupa o formulid de protectie a
textului sacru de orice falsificare (cf. v. 18-19), Isus
primeste invocatia si promite venirea sa (cf. v. 20a).
Urmeaza o noua si sincerd invocatie a adunarii (cf. v.
20b). Salutul de incheiere al autorului pune capat cartii
Apocalipsei pe care am definit-o drept ,,0 placuta

enigma”.

205 PRIGENT, 651.
206 Cf. BIANCHI, 189-199; PRIGENT, 635-726; LOHSE, 184-198.
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2. SIMBOLURI DE DESCIFRAT §I
MESAJUL LOR

2.1 NOUA CREATIE (21,1-8)
2.1.1. Viziunea noii creatii (v.1)

Vocabularul noutatii domina aceste pagini: noi sunt
cerul, pamantul, Ierusalimul, toate lucrurile. Este vorba,
asadar, de o reinnoire universala deja anuntati de
profetul Isaia (cf. 66, 22). Ce ascunde aceastd noutate?
Exista doua tipuri de noutate, conform versiunii in
greacd a Noului Testament: néos este noul in sens
cronologic, acela care priveste originea si, prin urmare,
este sinonim cu ,,tandr”’; kainos insi, este noul in sens
calitativ, diferit de ceea ce e obisnuit, absolut original.
Apocalipsa propune creatia noud — in sensul de kainos —
ca splendidd concluzie a revelatiei mantuitoare a lui
Dumnezeu, termenul ultim al sperantei crestine. Noul
din Apocalipsi 21 este in antiteza cu tot ce am citit pana
acum. Se spune ca cerul, pamantul si marea au disparut,
fiindca sunt zone aflate sub influenta raului. Dispare
mai ales marea care este imaginea mitica a opacitatii $i a
amenintarii vietii, care este bariera dintre sclavie si
libertate (cf. Iesire): din mare iesise satanica fiara din 13,
1. In vreme ce marea dispare pentru totdeauna, cerul si
pamantul vor fi reinnoite, radical, pentru cd Dumnezeu
nu face lucruri noi, ci face noi toate lucrurile, asa cum
sugereaza Ap 21, 5.
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2.1.2. Viziunea Noului Ierusalim (v.2)

Noul Ierusalim coboari ,din cet”, mai tarziu
specificandu-se ,,de la Dumnezeu”,; pentru a afirma ca este
vorba despre o realitate pregatita de Dumnezeu insusi si
nu rezultatul vreunei constructii umane?’. $i din acest
motiv este pusa in evidenta antiteza cu Babilonia. Deja
cantata de Is 60, 1-9 ca expresie ideald a poporului lui
Dumnezeu relnnoit si rascumparat, noul Ierusalim devine
in Apocalipsa poporul universal al lui Dumnezeu. Dincolo
de barierele care separa acum oamenii, portile
cetatii-popor sunt deschise in toate directiile (cf. 21, 25).
Este intreaga familie umana a celor mantuiti, familia lui
Dumnezeu si a oamenilor, a cirei Biserica-popor al lui
Dumnezeu este sacrament in lume?'8.

Este astfel acest oras pentru ci vine din inalt,
coboara de la Dumnezeu pe un pamant reinnoit de el
insusi. La imaginea orasului se adaugi acum cea a
logodnicei care se pregiteste pentru nuntd: haina sa de
vison sunt faptele drepte ale sfintilor (cf. 19, 8).

2.1.3. O voce puternica de pe tron (v. 3-4)
Dupa viziune, incepe partea auditiva. Toate semnele
prezentei lui Dumnezeu in istoria lui Israel (nor, arca
aliantei, templu) au disparut. Iatd minunata noutate: nu
mai este 0 casi a lui Dumnezeu in lerusalim, ci noul

2070 pirere analogi se regiseste la Paul: «lerusalimul de sus este liber si
este mama noastri, a tuturom (Gal 4, 206).
208 Cf. Lumen Gentium, 1.
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lerusalim este el insusi casa lui Dumnezeu si se
infaptuieste pe deplin  profetia Dumnezeu-cu-noi.
Prezenta lui Dumnezeu aduce infinita bunastare, eliberand
totl oamenii de tot ce e negativ, inclusa moartea, invinsa

definitiv impreuna cu cortegiul sau funebru.

2.1.4. Dumnezeu vorbegte nemijlocit (v. 5-8)
Ceea ce Paul promite pentru unul singur: «Daca unu este
in Hristos, este faptura noud; cele vechi au trecut, iatd toate
s-au facut noua» (2 Cor 5, 17), Apocalipsa extinde la
intregul cosmos cu asigurarea lui Dumnezeu insusi: «lata,
eu fac noi toate lucruriles. Pentru prima data in toatd
Apocalipsa, Dumnezeu vorbeste direct si auzim cum
vocea sa aduce vestea cea frumoasa, centrul si apogeul
intregii cari. Toatd comunitatea care asculta nu poate
decat sa tresara de bucurie pentru acest anunt. O incredere
oarba poate vedea doar lumea externd, care imbatraneste
in depravarea sa, insa credinta poate distinge printre
umbre mana lui Dumnezeu care modeleaza din nou totul.
Se implinesc vechile promisiuni: va fi apa vietii si omul va
avea un raport filial cu Dumnezeu. In noul ITerusalim,
Satana si stirpea sa nu vor avea cetdtenie si pentru ei va fi
rezervatd o a doua moarte, simbol al distrugerii totale si
ireversibile.

Ioan primeste porunca de a scrie cuvintele lui
Dumnezeu, pentru a se putea mereu verifica si, mai ales,
pentru a se constata fidelitatea Iui Dumnezeu in a-si tine
promisiunea: «Cum fiecare dintre cele sapte scrisori se
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incheia cu un cuvant de victorie (2, 7 etc.), si cuvantarea lui
Dumnezeu se termind cu o promisiune pentru
invingatori»?%.

2.2. NOUL IERUSALIM (21, 9-27)
Este reluatdi tema lerusalimului  ceresc, Inttr-o
viziune-descriere mai detaliati pe care comunitatea in
ascultare, in mod spontan, o contrapune viziunii
precedente a Babiloniei: splendoarea si magnificenta devin
acum sigla binelui si a triumfului?!®.

2.2.1. Logodnica, mireasa gi orag (v. 9-14)
Daca Ap 21, 2 vorbea despre ,logodnicia”, Ap 21, 10
vorbeste despre noul Ierusalim ca ,,mireasd”, de parca
Ioan ar vrea si faci aluzie la nunta deja celebratd si
consumata dintre Hristos si omenirea reinnoitd, intr-o
comuniune devenita perfectd. Gloria lui Dumnezeu, adica
insasi prezenta lui Dumnezeu, o patrunde si o inunda in
intregime. Splendoarea oragului este descrisa cu ajutorul
acelorasi imagini (pietre pretioase) care il descriau pe
Dumnezeu sezut pe tronul sau (cf. Ap 4, 3; 21, 11). Noul
Ierusalim, simbol geografic al poporului lui Dumnezeu

209 LOHSE, 186.

210 Nu lipsesc in traditia iudaici emfaticele celebrari ale lerusalimulu; a se
citi acest mudrash al unui rabin din sec. I d.H.: «Cand Dumnezeu a creat
lumea, a creat 10 portii de frumusete, a atribuit 9 lerusalimului si 1 lumii; a
creat 10 portii de stiintd, a atribuit 9 Ierusalimului si 1 lumii; Dumnezeu a
creat §i 10 portii de durere, a atribuit 9 Ierusalimului si 1 lumii”. Evident, in
Terusalimul ceresc nu existd durere.
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care locuieste impreuna cu Dumnezeu Insusi, poate fi
acum descris in detaliu, incepand cu aspectul sdu exterior,
cu ziduri §i portl.

«E inconjurat de ziduri mari §i Inalte» (v. 12): nu
pentru a apdra orasul, ale carui porti sunt mereu deschise,
cl asemenea unei frontiere simbolice care separd ceea ce
este induntru de ceea ce este afard. Numarul 12 (si multiplii
sai) domina descrierea §i face referire la semnificatia
particulard a orasului ca loc de implinire a profetiilor
vechiului si noului Israel: 12 sunt triburile lui Israel si 12
sunt apostolii, inceput al noului popor al lui Dumnezeu.
Unitatea dintre cele doua aliante, intima relatie structurald
intre Israel (,,portile” cu cele 12 nume ale triburilor lui
Israel) si Biserica crestind (,,bazele” cu cele 12 nume ale
Apostolilor) semnifica poporul universal al lui Dumnezeu.

Portilor sunt cate trei pe fiecare latura: cele patru
puncte cardinale indica faptul ci din orice parte este
posibil accesul in oras, dupad cum prevazuse Isus: «Si zic
voua ca multi de la rasarit si de la apus vor veni i vor sta la
masid cu Avraam, cu Isaac si cu lacov in impiritia

cerurilom (Mt 8, 11).

2.2.2. Imensitatea gi petfectiunea oragului-popor

(v. 15-21a)
Dimensiunile orasului sunt de asemenea simbolice
(12x12x12x1000): dau impresia de imensitate (cifre care
depisesc imaginatia) si de perfectiune (forma rectangulari,
indltimea egald cu baza). Forma cu baza rectangulara, cu
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lungimea, inaltimea si latimea egale, duce cu gandul la un
cub gigantic, semn al perfectiunii; in forma cubica era
construitd si Sfanta Sfintelor in templu. Dimensiunile sunt
pur si simplu imense, imposibile pentru o reprezentare
reald, dar posibile dacd ne gandim la rolul orasului de a-i
cuprinde, in mod ideal, pe toti oamenii: latura
megacubului ar fi de peste 2.200 km (12.000 de stadii) si
inaltimea zidurilor de circa 65 m (144 coti)?!!.

Materialele pretioase din care era construit oragul
in v.18-21 amintesc de imaginile din v. 11 si constituie un
progres; nu trebuie interpretate separat, ci vazute toate
Impreund ca un mod de a descrie luminoasa si splendida
frumusete a noului lerusalim, culme a apropierii si
prezentei lui Dumnezeu?!?. Exista apoi o trimitere mai
subtild. Marele Preot purta o mantie pe care erau fixate 12
pietre, simbol al celor 12 triburi. Cand intra in templu si
ajungea in prezenta lui Dumnezeu, toate cele 12 triburi,
reprezentate prin pietrele mantiei, erau in contact cu gloria
divina: «§1 va purta Aaron, cand va intra in cortul adunarii,
numele fiilor Iui Israel pe hosenul judecatii, la inima sa,
spre vesnica pomenire inaintea Domnului» (Ies 28, 29)213,

211 Daci fixdm 185m ca echivalentul unui stadiu, ar fi circa 2.200 km, de
100 de ori estimarea pe care Herodot o facea suprafetei Babilonului, cf.
GIBLIN, 150. Daci fixim 45 cm echivalentul unui cot, se obtin 64,8m
pentru indltimea zidurilor. PIKAZA, 273 aminteste ci marile orase
simbolice ale lumii antice era pitrate, precum Babilonul si Roma.

212 Pentru liste similare cf. Teg 28, 17-20; 39, 10-13; Ez 28, 13.

213 ({n acest fel, cind se apropia de Dumnezeu, preotul ii prezenta intreg
poporul siu, in timpul liturgiei de adorare si de lauda, de ispasire si de
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2.2.3. Nu am vizut niciun templu in el... (v. 22-27)
De la examinarea exterioard, se trece acum in interiorul
orasului. Prima surprizdi consta in lipsa totald a
templelor. Explicatia este ¢ Dumnezeu insusi si Mielul
sunt templul sau. Autorul vrea si spuna cd au disparut
toate mijlocirile dintre uman si divin, fiindcd de acum tot
orasul este sfant si comuniunea cu Dumnezeu este
spontand. Se observa marele progres: nu doar ca
Dumnezeu locuieste cu oamenii, ci Dumnezeu insusi
este casa oamenilor?!4. Se regaseste aici teologia celei
de-a IV-a Evanghelii despre imanenta reciproca dintre
credincios si Hristos, de fapt, aici se incheie traiectoria
spatiala a lui a crede-a merge-a ramane: discipolul este
cel care vrea si cunoascd unde se afld Isus pentru a
ramane cu el (cf. In 1, 39). Aict Dumnezeu vine in
intampinarea nevoii omului de a sta cu El Daca
Dumnezeu este prezent, atunci noaptea, simbol al
oricdrei negativititi, nu va mai exista (cf. 21, 25b).
Lumina vesnica emanatd de prezenta lui Dumnezeu, i
lumineaza pe toti. Se implineste profetia din Is 60, 19 si
mai mult inca, se materializeaza promisiunile lui Isus

care asigurase: «Eu sunt lumina lumii» (In 8, 12).

mijlociren, Auzou G., Dalla servitu al servizio. 1l libro dell’Esodo, EDB,
Bologna 19883, 298.

214 Ceva asemdndtor fusese anuntat de profetul Ezechiel care conclude
astfel descrierea orasul sidu ideal: «Orasul se va numi din acea zi inainte:
Acolo este Domnub (Ez 48, 35).
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Surprizele si loviturile de teatru nu au luat sfarsit.
Universalitatea fara limite a noului lerusalim, care traieste
prin lumina-viata a lui Dumnezeu, nu este o universalitate
automatid (cf. 21, 27). Mesajul din liric devine exortativ:
comunitatea se vede indemnata sa se tind departe de orice
negativitate morald. Porti deschise da, porti pe toate cele
patru laturile, insa totusi porti care fac diferenta si separa
ceea ce este induntru de ceea ce este afard: «§i in cetate nu
va intra nimic pangarit si nimeni care e dedat cu
spurcaciunea $i cu minciuna, ci numai cei scrisi in Cartea
vietii Mielului» (21, 27).

2.3. NOUL PARADIS (22, 1-5)
Orasul lui Dumnezeu, vazut pand acum ca orasul luminii
eterne, in acest moment este reprezentat ca oras al vietil.
Nu este o simpld revenire la primul paradis, evocat de
pomul vietii, ci este desavarsirea proiectului-Paradis inscris
in prima creatie.

Un fluviu cu apa vie, care in Ez 47, 7.12 tasneste
din templu si in In 7, 38, din inima credinciosului, in Ap
22,1 izvoraste din tronul lui Dumnezeu si al Mielului, care
substituie templul. Apa este ,limpede precum cristalul”,
deoarece este apa vietii insesi a lui Dumnezeu. Un pom al
vietii din mijlocul pietei si pe cele doua maluri ale raului
semnifica insasi viata lui Dumnezeu, aflatd la completa s
permanenta dispozitie a tuturor: ,frunzele... timaduiesc
neamurile” (cf. 22, 2), cdci in noua lume nu va mai exista
nici boald, nici durere, nici moarte. Atunci «vor vedea
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chipul lui» (v. 4), pentru cd Dumnezeu va locui cu oamenii
si va fi casa lor. In sfarsit, il vor putea vedea pe Dumnezeu
asa cum este (cf. Mt 5, 8; 1 In 3, 2) si va fi o deplina
fericire, aceea care potoleste cea mai profundi dintre
aspiratiile omului.

Daci toate acestea sunt adevarate, asa cum sunt,
nu ramane altceva decat sa strigim: «VINO, DOAMNE
ISUSE, Marana thah?'5

Unii vad o legatura intre Fac 1-3 si Ap 21-22, care
constituie inceputul, respectiv finalul revelatiei: «Sa nu
uitim cd intre acest deja al inceputului si nu inca al
realizarii finale, Ioan vede in Biserici o anticipare $i o
garantie a implinirii. Ceea ce se desavarseste in Impiaritie,
s-a realizat in economia sacramentald. De la istoria
omenirii (Facerea) am trecut la istoria Bisericii (Ap 2-3) si
la Impiritie (Ap 21-22)»216,

215 Expresia aramaicd Marana tha apare in 1 Cor 16, 22 si era folositd in
liturgie. Ap 22, 20 utilizeazi traducerea; vaditul context liturgic se observa
din solemnul Amin din rispuns. Existi douid posibile interpretiri ale
acestel exptesii: prima, cea pe care am adoptat-o si formulat-o Marana tha,
exprimi o vie speranti a comunititii care se adreseazd increzitoare
Domnului sau. Exista si posibilitatea de a citi aceeasi formula Maran atha
si, in acest caz, inseamnd ,,Domnul a venit”, si aceasta fundamentand o
speranti, care insi este certitudinea ci ceva a inceput deja o dati cu venirea
lui Hristos. Firi a exclude valoarea celei de-a doua interpretiri, este
preferati prima deoarece corespunde mai bine scopului intregii cirti,
adresat unei comunitati ce are nevoie si se regiseasca si sa-si regaseasca
motivatia propriei sperante.

216 BIANCHI, 193-194.
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LA FINAL DE DRUM

Am Intreprins lectura Apocalipsei ca pe un pariu: am fi
capabili sa citim §i sd descifrim o carte recunoscutd ca
fiind dificila? Am fi in stare sa combinam acest enorm
puzzle pe care l-am gandit, in mod ideal, ca avand 1000 de
piese?

Fiecare va raspunde pentru sine, examinand cat de
porzitiva si stimulativa a gasit-o pentru propria inteligenta si
pentru propriul suflet si o va folosi mai bine pentru
propria viata spirituala.

Unele referinte sunt obligatorii. In vreme ce este
raspanditd convingerea ca Apocalipsa este o aglomerare
informa de episoade, cercetarea moderna a demonstrat ca
Apocalipsa este logica si are o trama. Nu este imposibil de
recunoscut $i o structura care are in ,,septenari” pilonii sai
de sustinere: sapte mesaje ale lui Hristos citre sapte
biserici din Asia Mica, sapte sigili deschise de
Hristos-Mielul, sapte urgii dezlantuite de sunetul a sapte
trambite, si sapte salbaticiuni dezlegate de virsarea a sapte
cupe. Restul Apocalipsei pregiteste sau completeaza
septenarele, si conduce la luminoasa concluzie a cartii.
Interpretand septenarul deschiderii sigilillor cartii divine
dupa acelasi criteriu aplicat septenariilor trambitelor si
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cupelor, care sunt septenarii ale urgiilor, cercetatorii
moderni fac din Apocalipsa o carte a ,,catastrofelor”. Nu
asa fac cei trei sau patru antici comentatori greci, conform
carora, atunci cand se deschide un sul inchis de sapte
peceti, se arati continutul sulului si are loc o revelatie.
Hristos-Mielul Apocalipsei, deci, este revelatorul fiindca el
deschide cartea unde este inscrisd vointa pe care
Dumnezeu o tinea in dreapta sa. Imaginea cartii deschise
de Miel transmite acelasi lucru ca Ap 1, 1: «Descoperirea
lui Isus Hristos, pe care I-a dat-o Dumnezeu, ca sa arate
robilor Sai cele ce trebuie sa se petreaca in curand». Astfel
cad Apocalipsa se poate autodefini cartea fericirii «Fericit
este cel ce citeste si cei ce ascultay (Ap 1, 3).

La Patmos, loan a scris pentru Bisericile din Asia
si pentru problemele lor, dificultatile lor, riscurile
apostaziel, ale descurajarii si ale sincretismului inselator.
Cercetarii istorice, Apocalipsa 1i interpune diafragma
limbajului sau si a modului sau irepetabil de a povesti, si
este, deci, dificil de spus cand a fost scrisd, pentru a fi de
ajutor cui, si pentru a combate ce adversari. Trebuie totusi
incercat, fiindcd autorul a scris o carte, nu stand in afara
vietii si a istoriei, ci din mijlocul dificultitilor sale concrete
si ale celor sapte Biserici.

Apocalipsa ramane unul dintre textele cele mai
misterioase si mai fascinante ale Bibliei, cu siguranta, nu
unul dintre cele mai usoare. Cine se pregiteste sa o
citeascd este prins in bogatia de imagini i, poate, risca sa
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piardd din vedere planul sau unitar. Noi am incercat sa
clarificam si sa simplificam.

Reluand principalele etape ale drumului nostru
grabit, dupa o prima privire sumard asupra cartii pentru a
o insera In filonul apocaliptic si pentru a o cunoaste in linii
mari (INTRODUCERE si CHEI DE ACCES), am
abordat textul Insusi fiindcd doar printr-o lecturd directa a
Cuvantului lui Dumnezeu se poate ajunge la a-l intelege

(AP 1).

Scrisorile ne-au pus in legatura cu o realitate
ecleziala multiforma: am fost stimulati pentru o revizuire
personala si comunitard, tinand ochii fixati asupra lui
Hristos care ne propunea punctele unui examen de
congtiinta. Au aparut momente de mare consolare, dar si
de repros, finalizat insa cu o ameliorare (SCRISORILE:
UN MESA] DULCE-AMAR; AP 2-3).

Am avut un suspin de usurare cand am vizut ca
Mielul era in masurd si deschidd pecetile carti si sa
interpreteze sensul istoriel. Am incetat sa ne mai simtim
niste naufragiai aruncati de valuri si am Inceput sia
intelegem ca deasupra noastri se construieste planul lui
Dumnezeu care este un proiect al iubirii. Pentru a-l
intelege mai bine, am descifrat simbolurile (TRONUL SI
CARTEA: AP 4-5. HARTA SIMBOLISMULUI).
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Cu o rapida calitorie am trecut in revistd partea
centrald a cartii pentru a ne da seama de o situatie care,
valida In vremea lui loan, se repropune punctual in oricare
perioada a istoriei: viata fiecaruia si a comunititii este
traversata de durere, si totusi aceasta nu distruge viata
fiindcd este sustinutd de o speranta care vine de sus (O
ISTORIE STROPITA CU SANGE SI TOTUSI PLINA
DE SPERANTA: AP 6-16).

Prezenta lui Dumnezeu si a lui Hristos in lumea
oamenilor nu anihileazd puterea raului care poate face in
carne rini mortale. Raul nu este absent in istoria noastrd
personald sau in cea comunitard $i poate, de asemenea, sa
dea impresia ci ne conduce nestingherit. Batalia finald cu
victoria totald si definitiva a binelui, asigura pe toti ca va fi
rasplatita credinta in Dumnezeu: toti trebuie sa stie si
lupte, siguri de victoria care se obtine in Hristos, pentru
Hristos si cu Hristos. Lui cinstea si gloria in vecil O
aprofundare a doxologiilor a favorizat cunoasterea unui
element caracteristic Apocalipsei si a oferit un material
bogat pentru rugiciunea personala si comunitard
(MARSAVIE SI PEDEAPSA, CREDINTA SI
RASPLATA: AP 17-20. NASCUT PENTRU A
INVINGE: DOXOLOGIILE).

Lungul excursus despre animale a permis
familiatizarea cu unul dintre elementele cele mai

caracteristice, dar §i mai problematice ale Apocalipsei. O
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mai bund cunoastere trebuie si fie premisa si conditie
pentru o intelegere profunda a textului.

In partea concluziv, deja cu iz de nunti, se canta
imnul iubirii care leaga fara echivoc Biserica de Hristos
(MIREASA §I MIELUL. O IUBIRE PENTRU
VESNICIE: AP 21-22).

Daci la final Apocalipsa ramane totusi o enigma,
sperim ci a devenit O PLACUTA ENIGMA, care meriti
sa fie tot mai bine cunoscuta si descifrata. Pariul continua...
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